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SAVREMENA RECEPCIJA CETVRTOG
DZUZA KUR'ANA: ETIKA, ZAJEDNICA
| DRUSTVENA PRAVDA

Apstrakt

Cetvrti dzuz Kur'ana, koji obuhvata zavrine ajete sure Ali Imran i
pocetne ajete sure En-Nisa, predstavlja tematski koherentnu cjelinu u
kojoj se unutrasnja eticka izgradnja vjernika neposredno povezuje s
normativnim uredenjem zajednice. Ovaj rad analizira kljucne motive
Cetvrtog dZuza: dobrocinstvo kao ¢in odricanja, jedinstvo i postojanost
zajednice, ibrahimovsku paradigmu monoteizma, te zastitu ranjivih ka-
tegorija, posebno sirocadi, Zzena i drustveno marginaliziranih. Polazi se
od pretpostavke da kur’anski tekst ne razdvaja duhovnost od drustvene
odgovornosti, nego ih uspostavlja kao medusobno uslovljene dimen-
zije jednog moralnog poretka. U ovoj analizi pristup je tematsko-her-
meneuticki, oslanjajudi se i na savremena istraZivanja o unutrasnjoj po-
vezanosti kur'anskih sura, kao i na egzegetske radove koji Cetvrti dzuz
posmatraju kao zaokruzenu cjelinu usmjerenu na etiku, zajednistvo i
pravdu. Rezultati ukazuju da ovaj dzuz oblikuje sliku religioznosti koja
pociva na iskrenosti, spremnosti na zrtvu, pravednom svjedocenju i
brizi za slabije. Njegova aktuelnost posebno dolazi do izrazaja danas, u
vremenu raslojavanja identiteta i slabljenja drustvenog povjerenja.

Klju¢ne rijeci: Kur‘an, Cetvrti dZuz, Ali Imran, En-Nisa, tematska koheren-
cija, drustvena pravda, islamska etika.
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Abstract

The fourth juz’ of the Qur’an, encompassing the concluding verses
of Surah Al‘Imran and the opening verses of Surah al-Nisa, represents
a thematically coherent unit in which the inner ethical formation of the
believer is directly linked to the normative structuring of the commu-
nity. This paper analyzes the key motifs of the fourth juz”: charity as an
act of self-denial, the unity and steadfastness of the community, the
Abrahamic paradigm of monotheism, and the protection of vulnerable
groups, particularly orphans, women, and the socially marginalized. It
proceeds from the assumption that the Qur’anic text does not separa-
te spirituality from social responsibility, but rather establishes them as
mutually conditioning dimensions of a single moral order.

The analysis adopts a thematic-hermeneutical approach, drawing
on contemporary studies of the internal coherence of Qur’anic surahs,
as well as exegetical works that treat the fourth juz’as a unified whole
oriented toward ethics, communal solidarity, and justice. The findings
indicate that this juz’ articulates a model of religiosity grounded in sin-
cerity, readiness for sacrifice, just testimony, and care for the vulnerable.
Its contemporary relevance is particularly evident in contexts marked
by identity fragmentation and the erosion of social trust.

Keywords: Qur'an, fourth juz, Al ‘Imran, al-Nisa, thematic coherence,
social justice, Islamic ethics.
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SAVREMENA RECEPCIJA CETVRTOG DZUZA KURANA

Uvod

Cetvrti dzuz zauzima znacajno mjesto u kur'anskoj arhitekturi jer
povezuje zavrsnicu sure Ali Imran s pocetkom sure En-Nisa, prelazedi
od unutradnje duhovne discipline ka institucionalizaciji moralnih i prav-
nih normi. U takvom rasporedu vidljiva je kur'anska metoda postepe-
nog usmjeravanja: nakon naglasavanja vjerske postojanosti, jedinstva i
moralne budnosti, slijedi precizno uredivanje porodi¢nih, imovinskih i
drustvenih odnosa. Ova strukturalna povezanost potvrdena je i u savre-
menim studijama koje suru En-Nisa tumace kao tematski koherentnu
cjelinu, a ne kao skup nepovezanih propisa.

Eticki horizont 92. ajeta sure Ali Imran

Ajet 92 sure Ali Imran uspostavlja temeljni princip dobrocinstva:
O o |t A Dl 515
»Necete zasluZiti nagradu sve dok ne udijelite dio od onoga sto vam je
najdraze...”

U klasi¢noj i savremenoj egzegezi ovaj ajet oznacava pomijeranje od
formalnog ispunjavanja vjerskih duznosti prema unutrasnjoj spremno-
sti na odricanje, sto mu daje snaznu eti¢ku i antropolosku dimenziju.
Dobrocinstvo se, dakle, ne definira koli¢inom izdvojenog dobra, nego
odnosom izmedu subjekta i onoga od ¢ega se odrice.!

Ovaj princip posebno je vazan za savremeno cCitanje religije, jer uka-
zuje da vjera nije reducibilna na identitetsku pripadnost, sentimentalnu
lojalnost ili simboli¢ku praksu. Naprotiv, kur’anski pojam birr podrazu-
mijeva eti¢cku konkretnost, a ne apstraktno samoprikazivanje. Time se
uspostavlja veza izmedu unutradnje iskrenosti i drustveno vidljivog dje-
lovanja.?

Ibn Kesir, Tefsir, Knjiga 1, str. 477.
Rafik Isa Beekun, Islamic Business Ethics (Herndon: International Institute of Islamic Thought,
2006).

2
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Tematska koherencija sure Ali Imran

Zavrini segment sure Ali Imran, narocito ajeti 102-110, razvija mo-
tive bogobojaznosti, jedinstva i moralne odgovornosti zajednice. Ajet
103 poziva vjernike na jedinstvo:

1858 5 baes il Jisy Tsasi |
,Svi se ¢vrsto Allahova uZeta drZite i nikako se ne razjedinjujte!”

Ajet 110 definira muslimansku zajednicu kroz imperativ dobra i za-
brane zla':

Ay Gsiediy il e G365 g aally &5 sl il En ATAGT A 258
,Vi ste narod najbolji od svih koji se ikada pojavio: trazite da se ¢ine do-
bra djela, a od nevaljalih odvracate, i u Allaha vjerujete.”

Ova dva ajeta zajedno uspostavljaju ideju da duhovna postojanost
nije individualisticka kategorija, nego zajednicki projekt zasnovan na
solidarnosti i normativnoj odgovornosti.

U tom okviru naglasak nije na pukom osjecaju pripadnosti, nego na
zajednistvu koje moze opstati i institucionalno i moralno. Upravo zato
su savremena pitanja identiteta, podjela i drustvene polarizacije dodat-
no ucinila ovaj dio dzuza aktuelnim, jer Kur'an jedinstvo ne posmatra
kao deklaraciju, nego kao trajnu obavezu koja trazi disciplinu i samo-
kontrolu.

Ibrahimovska paradigma

U Cetvrtom dzuzu Kur'an vraca paznju na lIbrahimovu a.s. monote-
isticku paradigmu kao normativni model vjere. Ta paradigma nije et-
nicki, ve¢ teoloski zasnovana: pripadnost istinskoj vjeri odreduje se
dosljednoscu istini, a ne porijeklom, tradicijom ili kolektivnim identite-

T Ajet 110 se u komentarima najce3ce &ita kao normativna definicija ummeta - zajednice koja

se potvrduje kroz emr bil-ma’ruf ve nehju ‘anil-munker / naredivanje na dobro a odvracanje
od zla, a ne samo kroz deklarativnu pripadnost vjeri.

ISLAMSKA MISAO 2026 « BROJ 17



SAVREMENA RECEPCIJA CETVRTOG DZUZA KURANA

tom.! Takvo ¢itanje odbacuje svaku vrstu religijskog formalizma koji bi
vjeru pretvorio u nasljedstvo bez prakti¢ne obaveze.

Kaba se u ovom kontekstu pojavljuje kao simbol jedinstva i orijen-
tacije, a hadz kao institucionalizirani oblik pokornosti koji povezuje in-
dividualnu poboznost i kolektivnu pripadnost. Kur'anska retorika time
uspostavlja poredak u kojem obred nije sam sebi svrha, nego sredstvo
oblikovanja moralnog subjekta i odrZzavanja zajednice.

Prelaz u suru En-Nisa

Prelazak u suru En-Nisa oznacava pomak od op¢ih etickih nacela ka
njihovoj pravnoj i drustvenoj konkretizaciji.

a3 Gl a WKGS (30 255 T80 Gl T g
,0 ljudi, bojte se Gospodara svoga, Koji vas od jednog ¢ovjeka stvara.””
#5a] AE TS5
I siro¢adiimanja njihova urucite.”
o e A el a1kt 91 2888 )5

+Ako se bojite da prema Zenama sirotama necete biti pravedni, onda se
Zenite sa onim Zenama koje su vam dopustene.

V5 2 300 gl T 58308 125 ) agia LAl 8 #IKHN 155 13) s el e
51528 o 15l 50 G KE

Klasi¢na i savremena tumacenja ajeta 95-97 sure Ali Imran naglasavaju da se Ibrahimu a.s.

pripisuje paradigmatska uloga Cistog monoteizma (millat lbrahim), Sto vjersku pripadnost vezuje
za teolosku dosljednost, a ne za porijeklo ili etnicki identitet. Vidi: Ben Habib Abdelmadjid,
Ibrahim In The Qur’an: Source Of The Monotheistic Religion.

Kur’an: En-Nisa, 1.
Kur’an: En-Nisa, 2.
Kur’an: En-Nisa, 3.

H W N

ISLAMSKA MISAO * 2026 « BROJ 17



ENVER OMEROVIC

.| provjeravajte sirocad dok ne stasaju za brak; pa ako ocijenite da su
zreli, urucite im imetke njihove. | ne Zurite da ih rasipnicki potrosite dok oni
ne odrastu.”

Navedeni ajeti ureduju pitanja sirocadi, bra¢ne pravednosti i imo-
vinskog starateljstva, pokazujuci da kur'anska etika nije odvojena od
drustvenih institucija. Posebno je vazna ¢injenica da se u tekstu insistira
na zastiti onih koji su po prirodi drustvenih odnosa ranjivi i izlozeni zlo-
upotrebi.

U tom smislu, En-Nisa nije samo ,sura o Zenama®, nego i sura o prav-
di, odgovornosti i zastiti drustveno ugrozenih subjekata. U njoj se jasno
vidi kur’anski princip da se moralna ispravnost zajednice mjeri odno-
som prema onima koji nemaju mo¢ da sami ostvare svoja prava.’

Pravednost kao normativni princip

Ajet 135 predstavlja jedan od najjasnijih kur'anskih iskaza o praved-
nosti, buduci da od ljudi zahtijeva istinito svjedocenje, makar i protiv
samih sebe, roditelja ili bliznjih:

Gl S &l e 515 eingls Latally G B 15K T Gl @l
Lagy 31 8 15,8 31 Gz 085 o) Gm B3
,O vjernici, budite uvijek pravedni, svjedocite Allaha radi, pa i na svoju
sStetu ili na stetu roditelja i rodaka, bio on bogat ili siromasan, ta Allahovo
je da se brine o njima!*

Ovaj zahtjev pokazuje da kur’anska pravda nije emocionalno selek-
tivna, nego normativno univerzalna. Istina ima prednost nad rodbin-
skim, drustvenim ili interesnim vezama, $to ovaj ajet Cini jednim od
klju¢nih etickih temelja islamske pravne misli.

Kur’an: En-Nisa, 6.
Kurtubi, DZami’ul-ahkam el-Kur’an, 5. tom, komentar na 6. ajet sure En-Nisa, str. 45-50.
3 Kuran: En-Nisa, 135.
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SAVREMENA RECEPCIJA CETVRTOG DZUZA KURANA

Dodatno, sura En-Nisa prosiruje polje moralne odgovornosti na Siri
krug odnosa:

oSl 5 AUl 35l o5 B a5l 5 By T & 5 a0 15 5
&0 - Wy Jalall 15 il caliall s AR HED g sl o3 el

.| Allahu se klanjajte i nikoga Njemu ravnim ne smatrajte! A roditelji-
ma dobrocinstvo Cinite, i rodacima, i sirocadi, i siromasima, i komsijama,
bliznjim, i komsijama daljnjim, i drugovima, i putnicima-namjernicima i
onima koji su u vasem posjedu.”

Time se uspostavlja etika svakodnevnog Zivota u kojoj vjerski impe-
rativ nije ograni¢en na obred, nego zahvata cjelokupan drustveni pore-
dak. Takva koncepcija potvrduje da Kur'an ne pravi razdvajanje izmedu
poboznosti i socijalne odgovornosti.

Savremeni znacaj

Savremena relevantnost ¢etvrtog dzuza posebno je vidljiva u kon-
tekstu dijaspore, manjinskog identiteta i izazova prijenosa vjerskih
vrijednosti medu generacijama. U tim okolnostima kur'anski naglasak
na postojanosti, jedinstvu i pravednosti dobija dodatnu prakti¢nu vri-
jednost. Vjerska pripadnost se ne potvrduje samo deklarativno, nego
kroz disciplinu, odgovorno postupanje i ocuvanje zajednickih moralnih
standarda.

Stoga se Cetvrti dzuz moze razumjeti kao tekst koji uspostavlja du-
boku povezanost izmedu duhovne antropologije, kolektivne etike i
drustvene pravde. Njegova hermeneuti¢ka snaga proizilazi iz toga Sto
vjeru ne posmatra kao introspektivni dozivljaj, ve¢ kao normativnu oba-
vezu koja se konkretizira kroz spremnost na odricanje, zajednistvo, pra-
vednost i odgovornost prema ranjivima.

T Kur'an: En-Nisa, 36.

ISLAMSKA MISAO * 2026 « BROJ 17



ENVER OMEROVIC

Zakljucak

Cetvrti dzuz Kur'ana predstavlja koherentnu jedinicu u kojoj se du-
hovna postojanost pojedinca neposredno prevodi u drustvenu odgo-
vornost zajednice. Njegovi klju¢ni motivi: dobrocinstvo, jedinstvo, mo-
noteisti¢cka dosljednost, zastita ranjivih i pravedno svjedocenje, tvore
jasno prepoznatljiv normativni okvir. U savremenom akademskom ¢i-
tanju, ovaj dZuz pruza vazan model za razumijevanje odnosa izmedu
teksta, etike i drustvene prakse.

Literatura

Korkut Besim, Prijevod Kur‘ana, El-Kelimeh, Novi Pazar, 2012.

Kurtubi, DZami’ul-ahkam el-Kur’an, 5. tom, komentar na 6. ajet sure
En-Nisa, Beirut: Dar al-Kutub al-'llmiyyah, 2004.

Ibn Kesir, Tefsir, EI-Kelimeh, Novi Pazar, 2019.

Rafik Isa Beekun, Islamic Business Ethics, Herndon, International Insti-
tute of Islamic Thought, 2006.

ISLAMSKA MISAO * 2026 « BROJ 17



Hajrudin Bali¢ 28-1
28-662:32

ISLAM | POLITIKA — NACELA
POLITICKE MISLI U ISLAMU

Sazetak

Politicka aktivnost u savremenom dobu je nesto §to je postalo
jedna od najvaznijih, ali 1 kontroverznih drustvenih aktivnosti. Ona
ureduje odnose medu ljudima, ali i kolektivitetima, tako da od nacina
na koji se ona organizira, sprovodi i tretira ovisi kvalitet Zivota po-
jedinaca i polozaj drzava, priroda odnosa medu svim ¢lanovima, te
odnosa medu razli¢itim zajednicama. Takoder, od politickih aktera
1 njihovog rada itekako ovisi kvalitet Zivljenja, ali i buduénost za-
jednica. Kada se govori o odnosu islama kao religije 1 politike kao
drustvene aktivnosti tema dobija na dodatnom znacaju, postaje vruca
1 osjetljiva. Zato, od izuzetne je vaznosti ovu temu valjano prouciti,
odgovorno i predano joj pristupiti. Rad analizira status politicke ak-
tivnosti u islamskoj doktrini, te ukazuje na principe koje je nuzno
postivati i u konacnici ciljeve kojima treba teziti.

Abstract

Political activity in the modern era has become one of the most
important and controversial social activities. It regulates relation-
ships between individuals and collectivities, such that the standard of
living of individuals, the standing of nations, the nature of relation-
ships among all individuals, and the relationships between different



HAJRUDIN BALIC

societies depend on how it is organized, implemented, and managed.
Furthermore, the quality of life and future of societies depend signifi-
cantly on political actors and their actions.

When discussing the relationship between Islam as a religion and
politics as a social activity, the topic becomes extremely important,
a hot and sensitive subject. Therefore, it is crucial to study this topic
thoroughly and approach it with responsibility and dedication. This
paper analyzes the status of political activity within Islamic doctrine,
identifying the principles that must be respected and the goals that
should be pursued.

Kljucne rijeci: islam, politika, vjera, ¢ovjek, zajednica.
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Uvod

Nakon dugog perioda postojanja razlicitih politickih uredenja u
islamskom svijetu, sada se moZe napraviti osvrt na prednosti i mane ra-
zlicitih sistema koji su se oslanjali ili svoje djelovanje bazirali na vjerskim
postulatima. Ono $to je sasvim sigurno jeste da se i danas, kako u mu-
slimanskim drzavama, ali Sirom svijeta, kontinuirano deSava svojevrsni
proces traganja za modelom koji ¢e zadovoljiti potrebe ¢ovjeka i urediti
odnose u drustvu, a da bude u skladu sa njihovim interesima. Taj proces
ogleda se u usvajanju novih zakona, izmjeni starih i prilagodavanju pro-
mjenama u drustvu. Izuzetno je vazno precizno definirati pojmove, te
razjasniti stav islama po ovom, ionako osjetljivom, pitanju. Osjetljivom
iz viSe razloga: s jedne strane sve vise se javljaju propagatori i protiv-
nici politickih programa koji imaju za cilj uspostavu politickih sistema
zasnovanim na principima vjere, a da Cesto i jedni i drugi, zapravo, ne
zadiru u sustinu poruka te iste vjere; a s druge strane zbog zloupotrebe
vjere u raznim segmentima drustvenog djelovanja.

Nakon iskustava raznih oblika vladajucih politi¢kih sistema u islam-
skom svijetu, sada je ve¢ posve jasno da bilo koje drustveno-politicko
uredenje ne moze biti uspostavljeno bez uvazavanja kulturoloskih oso-
benosti tog drustva i drustvenog miljea, posebno religijskog tamo gdje
vjera ima dominantnu ulogu kod stanovnistva. Svaki pokusaj ignorira-
nja vjere i vjerskih tekovina u muslimanskim drustvima zavr$avao se
neslavno, dovodio je do fatalnih posljedica za drustvo od kojih su pre-
tezno: ratovi, ekonomske krize, te drugi vidovi nestabilnosti. Isto tako,
puko nametanje vjerskih dogmi bez duboke analize osobenosti i po-
treba drustva nije davalo Zeljeni rezultat — i takvi pokusaji zavravali su
neslavno. Teoreticari islama ukazivali su da je potrebna detaljna analiza
temeljnih postulata islama, Zivota Muhammeda a.s., te pravednih halifa
Cija je vladavina nakon Muhammeda a.s. bila uspjesna i dovodila je do
stabilnosti i prosperiteta. Proucavanje svih drustvenih faktora predu-
slov je izgradnji odgovaraju¢eg modela vladavine u drustvu. Nuzno je
ustanoviti sistem koji je u skladu sa njihovim kulturoloskim osobinama,
a da istovremeno odgovara potrebama savremenog ¢ovjeka i drustva.
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Zapostavljanje vjerskog identiteta s jedne strane, ali i savremenih po-
treba s druge, dovodi do destrukcije drustva, a posljedice su fatalne.

U ovom radu pokusat ¢u da ukazem na osnovne postulate na koji-
ma pociva vladavina Muhammeda a.s. i njegovih nasljednika kako bi
se iz toga eventualno nazreli postulati politickih platformi prihvatljivih
za muslimane u savremenom dobu. Bududi da djelovanje Muhammeda
a.s. nije bilo oro¢eno vremenski niti geografski, priroda njegovih poruka
je sveobuhvatna, a vizija je univerzalna. Njegova poruka odrzava svoju
autenti¢nosti i originalnost, ali istovremeno sadrzi element fleksibilno-
sti koji daje prostora za prilagodavanje uvjetima koje vrijeme donosi i
namece.

Definicija pojma politika

Politika je definirana kao javna djelatnost gradana i kao pravno regu-
liranje drustvenih odnosa, a ¢iji cilj je da razumno i moralno organizira
zivot u zajednici.

Jo$ od anti¢kog doba mislioci nastoje da definiraju sistem vladavi-
ne, upravljanja i uredenja drzave i drustva. DrZava je, prema Aristotelu,
najvisa politicka zajednica, a njen najvisi cilj je zemaljska srec¢a za sve
gradane. Politika, prema tome, zauzima najvaznije mjesto u prakti¢noj
filozofji, kako svojim predmetom - drzava, tako i svojim ciljem — opce
dobro. Politika je dio filozofije koji se bavi valjanom upravom drzave,
znanjem o njenom dobrom rukovodenju. Definicijom politike odreden
je i njen predmet - ona proucava ¢ovjekove drustvene akcije. Pomocu
nje ¢ovjek saznaje uslove svoje politicke aktivnosti, sto mu omoguca-
va da dobro postupa. Politika ne samo da ispituje ljudske akcije nego
nastoji da ih postavi u odredeni racionalni poredak. (Nerkez Smailagi¢,
Historija politicke doktrine)

Dakle, politika je, zavisno od drustvenih uredenja drzava, vazna ak-
tivnost koja utice na svakodnevni zivot ljudi, razvoj drustva i perspek-
tivnu buducénost.
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Politika u kontekstu sekularizama i sakralizma

Za razumijevanje odnosa politike i vjere nuzno je analizirati i razu-
mijevanje pojma sekularizam koji se naj¢es¢e namece kao alternativa
sakralnom, tj. uticaju religije na drustvene tokove. Naravno, u kontek-
stu politickih pretenzija ne mogu se sve religije jednako tretirati zato
$to su ucenja i pristupi po tom pitanju razlic¢ita. Neka vjerska ucenja su
inkorporirala ukljucivanje u aktivnosti drzave i zato je politika sastavni
- neotudivi dio vjere, dok druge religije kroz svoje ucenje tu sferu ne tre-
tiraju. Neke su, pak, protiv bilo kakvog ukljucivanja u drzavna i politicka
pitanja. Sustina sudaranja svjetovne i vjerske teorije jeste u tome ko ce
imati dominaciju nad narodom i drzavom, sto je dovelo do formiranja
termina sekularizam i sakralizam.

Rije¢ sekularizacija najcesce se koristi za odnos izmedu drzave i re-
ligije, u kojem je religija u potpunosti odvojena od javne vlasti i pred-
stavlja privatnu stvar pojedinca (Ciji je korijen u rijeci saeculum, $to je pr-
vobitno znacilo: ljudsko doba - vijek, $to u vrijeme cara Avgusta dobija
znacenje svjetskog vremena, a kasnije neega $to se odnosi na profani
zivot, neega 5to nema veze sa vjerom, nego je suprotno vjeri). Pored
pojma sekularizacije, upotrebljava se i pojam laicizam i laicizacija, koja
u osnovi znaci takoder odvajanje vjere od drzave, a posebno odvajanje
Skole od Crkve i klera. (Jevti¢, 1994:180)

Odnos izmedu religije i drzave mora biti takav da sekularizacija ne
smije da bude svedena na potiskivanje, a ponajmanje na ukidanje reli-
gije, dok sakralizacija ne smije da bude na stetu efikasnog funkcionira-
nja svjetovne vlasti. (Aleksi¢ Sava, Sekularizacija drzave - pojam, uzroci i
posljedice, 2018.)

U teoriji se razlikuju pojmovi: sekularizacija, sekularnost, sekularizam
i ateizam. Tako, po jednom broju kri¢anskih mislilaca, sekularizacija i se-
kularnost znace odbacivanje crkvenog tutorstva u drustvu, dok sekula-
rizam oznacava sveobuhvatnu ideologiju po kojoj religiozne institucije
i stavovi ne trebaju da imaju bilo kakvu formalnu ulogu u drustvu. (Staj-
ner, 1994:49)
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Sekularizam je srednji nivo intenziteta odnosa prema religiji, pri
¢emu sekularizam nije isto Sto i ateizam, ali su i sekularizam i ateizam
posljedice procesa sekularizacije, tako da je sekularizacija proces, a se-
kularizam i ateizam stanja. Sekularizacija dovedena do kraja predstavlja
ateizam, tako da je krajnji sekularizam ustvari ateizam, a sam ateizam
predstavlja negaciju bozanskog, te orijentaciju ka samome sebi, umje-
sto ka Bogu. (Bordevi¢, 1994: 18-19)

Pri svemu ovome smatramo da treba razgraniciti pojmove sekulariz-
ma i ateizma, zato $to sekularizam predstavlja razuman odnos drzave
i religije, dok ateizam predstavlja apriorno negiranje postojanja Boga.
(Aksi¢, 2018.)

Sekularnim drzavama ne mogu se smatrati drzave koje favoriziraju
ateizam kao vrstu uvjerenja, ili vrSe progone, ili diskriminaciju na osno-
vu religije ili uvjerenja.

Sekularna drzava bazirana na principima slobode religije, gradan-
skog statusa nevezanog za religiju i odvajanja drzavnog i religijskog
autoriteta, utice bitno na obim i modalitete iskazivanja i institucionali-
zaciju religije u njenim okvirima. Ovdje se prvenstveno ima na umu da
se velike monoteisticke religije, posebno vjera islam, obracaju ¢ovjeku
u njegovom totalitetu, te uti¢u na njegov cjelokupni zivot. Sekularna
drzava, s druge strane, zahtijeva funkcionalnu diferencijaciju religijske
i politicke sfere, posmatra pojedince kao gradane za ciji status je irele-
vantna religijska pripadnost, te zahtijeva lojalnost gradana pravu koje
je rezultat konsenzusa ili ve¢inske odluke gradana. Ocigledno je da u
takvom okviru religije koje adresiraju cjelokupni Zivot pojedinaca mo-
raju odustati od svojih totalnih zahtjeva da bi se omogucilo postizanje
Jpreklapajuceg konsenzusa” u drustvu. (Fikret Karci¢, 2007:25)

Ono $to bi bio pravi¢an, a samim tim i prihvatljiv pristup, kada se go-
vori o odnosu drzave prema svim gradanima, bez obzira na vjersku pri-
padnost, jeste garantiranje kolektivnih i licnih prava svakog gradanina,
kako to navodi Karci¢ u svojoj analizi Sekularne drzave: ,Sekularna dr-
zava je drzava koja garantira pojedinacnu i kolektivnu slobodu religije,

ISLAMSKA MISAO 2026 « BROJ 17



ISLAM I POLITIKA = NACELA POLITICKE MISLI U ISLAMU

koja se prema pojedincima odnosi kao prema gradanima, bez obzira na
njihovu religiju, te koja nije ustavno povezana ni sa kakvom religijom,
niti nastoji da promovira religiju ili se mijesa u nju. To je, dakle, neutral-
nost s postovanjem.” (Fikret Kar¢i¢, 2007:35)

Religija i politika

Tokom duge historije svjedoci smo sukoba medu razli¢itim teorija-
ma vladavine, kada svaka opcija nastoji uspostaviti sopstveni sistem
vladavine zasnovan na odredenim vrijednostima, a s ciljem ostvariva-
nja op¢ih ili individualnih interesa po svom sudu i videnju. Otuda i su-
kob svecéenstva, plemstva i obi¢nog naroda u srednjovjekovnoj Evropi.
Plemstvo i crkvena elita nastojala je da o¢uva feudalni sistem, koji je pri-
vilegiranom stalezu omogucavao apsolutnu vlast i nad narodom. Fran-
cuska revolucija (1789.) zbog toga predstavlja jedan je od najznacajni-
jih dogadaja u savremenoj historiji. Njome su se podredeni drustveni
slojevi oslobodili zavisnosti, ukinut je feudalni sistem i stanovnici su od
podanika postali ravnopravni gradani sa li¢cnim i politickim pravima. Iz
Francuske su se ove ideje prosirile Eviopom. (Istorijska Citanka, sajt po-
svecen historiji)

Vrlo je vjerovatno da su promjene koje su se deSavale na prelasku
iz Starog u Novi vijek, kao $to su centralizacija kontrole i emancipacija
moci, kontakt razlic¢itih civilizacija i jaCanje gradova, kombinacija nau-
ke i tehnike, doprinijele preobrazaju struktura drustvenih ustanova i
predstava Covjeka o prirodi i drustvu. Svi oblici politicke organizacije
su u Srednjem vijeku imali teokratski karakter, jer se smatralo da vlada
upravlja drzavom po milosti Bozijoj, pa se onda u krs¢anstvu smatralo
da drzavna vlast dolazi od Boga, ili se u islamskim zemljama smatra da
postoji direktna Bozija vlast. U Vizantiji, u kojoj je postojao cezaropapi-
sti¢ki sistem, car, odnosno drzavni poglavar, istovremeno je bio i vjerski
poglavar. (Jevti¢, 1994:181)

Godine 311, kada je krs¢anstvo zavladalo narodom, ediktom cara
Galerija proglaseno je za drzavnu religiju. (Pecujli¢, 1958:9)
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Uticaj Crkve je tada sve vise jacao, veliko se bogatstvo koncentrira-
lo u vlasnistvo Crkve i pape li¢no, drzava se priklanjala Crkvi, dok ona
sa svoje strane uzvraca stavom: ,Bogu Bozije, caru carevo!” Pokli¢em:
,Dajte Cezaru Cezarevo” Crkva je nalagala vjernicima da savjesno ispu-
njavaju svoje obaveze prema drzavi, Cime se drustveni zivot, nesporno,
nasao pod uticajem dva autoriteta: Crkve i drzave. (Pecujli¢, 1958:10-11)

Medutim, vremenom je crkvena ideja da je svaka vlast data od Boga,
u Evropi pocela da se dovodi u pitanje. U Francuskoj je pokret u ovom
pravcu bio povezan sa teznjama za ukidanje monarhije. Taj su posao/
rad na odvajanju Crkve od drzave, u Francuskoj, u ustavu prve republi-
ke, uradili francuski materijalisti, ti,li¢ni neprijatelji Boga“, kako su neke
od njih zvali. (Pecujli¢, 1958:27)

Izmedu ostalog, i u programu njemacke socijaldemokratije, Cuve-
nom Erfurtskom programu, stoji da religija mora biti proglasena pri-
vatnom stvari pojedinaca, da se crkvene i religiozne zajednice moraju
smatrati privatnim udruZenjima, kao i da moraju biti ukinuti svi rashodi
iz javnih sredstava u crkvene i religiozne svrhe. (Pecujli¢, 1958:38)

Uzimajuci Crkvu u zastitu, drZzava se nije mogla mijesati u unutradnje
stvari Crkve, dok je zauzvrat Crkva pruzala drzavi na opcu korist duhov-
na blaga, kao 5to je istinit pojam o Bogu, pravilno ucenje o covjekovom
zadatku prema Bogu, bliznjima i gradanskom drustvu. (Mitrovi¢, 1900.)

Politika i islam

U islamskom svijetu su se tokom duge historijske etape razmjenji-
vale dinastije, monarhije, diktature te razni drugi oblici vladavine, koje
su svaka na svoj nacin nastojale da vladaju. Medutim, tokom vreme-
na gubile bi na snazi i dolazilo bi do smjenjivanja, ali svaka je trazila
podrsku i potporu od strane vjerskih autoriteta, te bi zbog toga u svoj
program drustvenog uredenja inkorporirala, makar i deklarativno, Se-
rijatsko pravo. Danas (pocetkom 21. vijeka) Sirom islamskog svijeta za-
stupljeni su razni oblici vladavine - od diktatura, monarhija do pokusaja
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demokratskog parlamentarizma. Medutim, formalni uticaj vjerskih au-
toriteta i zastupljenost vjerskih zakona na zakonodavstvo je smanjeniu
vecini islamskih drzava sveden je samo na neke fragmente porodi¢nih
odnosa. Ovo ne zbog nedostatka volje od strane Sirokih masa, ve¢ zbog
podani¢kog odnosa vladajuce elite koja je pod snaznim uticajem me-
dunarodnih ateistickih centara mo¢i. Zanimljivo za islamski svijet jeste
¢injenica da uspon i pad politickih sistema nije rezultirao sukobom vje-
re i politike — svjetovnog i sakralnog, kako je to slucaj u Evropi, ve¢ zbog
nagomilavanja politickih, ekonomskih i drugih drustvenih problema.

Posto vjera islam predstavlja cjelovit sistem, sastavljen od vjerskih
ucenja do onih koja reguliraju prakti¢ne svakodnevne aktivnosti, ona
se ne moze porediti sa u¢enjima koja su zatvorena u sopstvene krugo-
ve duhovnosti i dogmatike daleko od svjetovnog zZivota. Proucavajudi
zivot Muhammeda a.s., nacin uspostave drzave, organizacije odnosa
medu muslimanima, ali i pripadnicima razlicitih etnickih i vjerskih za-
jednica, jasno se namece zakljucak da se radi o sistemu koji nije puka
eshatologija, vec sistem koji podrazumijeva i politicko, ekonomsko, kul-
turno i svako drugo organiziranje.

Zbog toga, sasvim prirodno je zakljuciti nerazdvojivost islama i vla-
sti, pa samim tim i politike, odnosno islama i njegove realizacije u pu-
nom kapacitetu kolajuci svim arterijama bic¢a. Medutim, sasvim je jasno
da nakon Poslanika a.s. i prvih generacija dolazi do razdvajanja vjerskih i
politi¢kih autoriteta, i to ve¢ u ranoj muslimanskoj povijesti, kao poslje-
dica nerazvijenosti klasi¢cne muslimanske politicke misli.

Medutim, danas kada govorimo o islamu i politici nailazimo na nera-
zumijevanje, tendenciozna tumacenja i nametanje autocenzure i osje-
¢aja straha.

Nerijetko kod (¢itaoca, slusaoca i gledaoca mas-medija, koji kreiraju
svijest Sirokih globalnih masa, ovaj termin izaziva zebnju, podozrenje
kod mnogih muslimana. Istovremeno sa lahkocom je prihvacena upo-
treba termina, krs¢anstvo i politika“, pa i u samom nazivu politi¢kih stra-
naka koje nose sintagmu krs¢anska, jevrejska itd.
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Naravno, nuzno je pristupiti analizi faktora koji dovode do formiranja
takvih stereotipa, prouciti iskustva i prakse sistema kako bi ispitali da li
je rije o stvarnom zakljucku koji je nastao na osnovu historijskog isku-
stva razlicitih politickih praksi, ili se pak radi o nametnutom stereotipu
koji ima za cilj usmjeravanje masa u pravcu stigmatizacije islama.

Ako analiziramo teoretski znaCenje termina politika, a jo$ vaznije
njegovu prakti¢nu primjenu u drustvu, dolazimo do logickog zakljucka
da, ako je politika sistem koji ureduje odnose u drzavi i drustvu, uti¢e na
nacin Zivljenja svih ¢lanova, planira perspektivu buducih generacija, sa-
svim je prirodno da svaki pojedinac bude zainteresiran za takav proces,
uredi ga i organizira sa ve¢ formiranim sopstvenim vrijednostima, ali i
interesima i potrebama. To bi i po definiciji ljudskih prava, zapravo, bilo
ostvarivanje elementarnih ljudskih prava ¢ija negacija je diskriminacija
i segregacija, tako da, tamo gdje je vec formirana drustvena vrijednost
zasnovana na vjerskim, kulturoloskim, obi¢ajnim i drugim osnovama,
mora biti uvazavana. Muslimanski mislioci, s druge strane, upozoravaju
na visestruku zloupotrebu sintagme politicki u kontekstu islama. Suo-
¢eni smo sa krajnostima u pristupu ovom pitanju, od onih koji ne vide
nikakvu ulogu vjere u politickom polju do onih koji bi vjeru da iskoriste
za ostvarivanje njihovih stranackih ili li¢nih interesa. Mozda je oprav-
dan strah od klerikalizacije drustva imajudi u vidu ulogu svecenstva u
feudalnom sistemu u srednjovjekovnoj Evropi, medutim, nedopustivo
je generalizirati pristup i sve vjere i konfesije tretirati po istom Sablonu.

Oko termina politicki islam

Mnogi islamski mislioci osuduju upotrebu sintagme politicki islam
upozoravajuci da takva upotreba islama na taj nacin predstavlja zlou-
potrebu vjere s ciljem njenog parcanja i ras¢lanjivanja u smislu najra-
zlicitijih podjela, tako da to ne bi bio jedinstveni islam kako ga je obja-
vio Uzviseni Allah i kome smo odani mi muslimani, ve¢ bi to bili islami,
mnogobrojni i razliciti. (Dubravac, Politicki islam - znacenje i implikacije)
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Nekada se on dijeli po regionalnom, vremenskom, nacionalnom i
mezhebskom principu. Drugo, istinski islam ne moze nemati politicki
uticaj. Ako bismo islam lisili politike, napravili bismo od njega drugu
vjeru. (Kardavi)

Muhammed Asad iritantno istice:,Danas je uobic¢ajeno da se sve ono
¢ime se aktivni musliman odlikuje nad pasivnim, inertnim, okarakterizi-
ra politickim! (Dubravac, Politicki islam - znacenje i implikacije)

Sasvim je jasno da muslimani kao pripadnici islama imaju pravo
bastiniti sopstvene vrijednosti koje ¢e afirmirati kroz razlicite vidove
drustvenih aktivnosti, od uredenja ekonomije, izraZzavanja kulture, pa
do upustanja u politicke aktivnosti. U historijskom kontekstu, iskustva
pravednih vladara i stabilnih politickih uredenja u islamskom svijetu
svjedoCe mogucnost uspostave pravi¢nog i primjenjivog sistema koji je
zasnovan na islamskim principima i postivanju ljudskih prava svih ¢la-
nova zajednice, ¢ak uspjednije od onih izvan islamskog svijeta u savre-
menom dobu. Sve ovo pobija pokusaje da se nametne stigma nepravde
i anarhije islamskom sistemu vrijednosti i sistema.

Naravno, s druge strane mora se priznati da tokom duge historije
postoje i primjeri nedosljednosti u primjeni islamskih nacela od strane
pojedinih vladara u islamskom svijetu, ali to niposto nije opravdanje za
nametanje negativnog stereotipa o islamu.

Imajuci sve ovo u vidu, namece se zakljucak da je politika kao i svaka
druga drustvena aktivnost, ukoliko se tice Zivota ljudi, njihovih potreba
i interesa. Oni zato imaju pravo biti zainteresirani za nju, bez obzira na
boju koze, etnicku ili vjersku pripadnost, jer to je dio njihovih elemen-
tarnih prava.

Islam i savremeni politicki sistemi sekularne drzave

Sto se ti¢e vjerovanja, u tome nema ograni¢enja u sekularnoj ili bilo
kojoj drzavi zbog toga $to je pravo na slobodu vjerovanja apsolutno i
nikakav vanjski autoritet ne moze kontrolirati ono $to se zbiva u unu-
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trasnjem bi¢u ¢ovjeka. Sto se ti¢e islamskog normativnog sistema, za
valjan odgovor potrebno je izvrsiti analizu sadrZine i adresata njegovih
normi. Prethodno treba naglasiti da je nemoguce biti musliman bez pri-
hvatanja Serijata kao bozanski odredenog nacina Zivota, idealne norme
koju musliman treba da slijedi. U pogledu sadrzine, Serijat ¢ine vjerske,
moralne i pravne norme. Vjerske norme ti¢u se odnosa ¢ovjeka i Boga
(ibadat) i one spadaju u ono 5to se obi¢no naziva,iskazivanje religije”.

Prema tome, u pogledu propisa ibadata, oni su za muslimane rele-
vantni u svakom slucaju, a u pogledu njih u sekularnoj drzavi ne moze
biti ogranicenija, jer bi se time vrijedala sloboda religije. Ovdje treba na-
pomenuti da se iskazivanje religije u demokratskoj drzavi moze ogra-
ni¢iti samo zakonom i onda ako je neophodno za ocuvanje odredenih
vrijednosti kao $to su pravni poredak, javna sigurnost, moral, Zivot,
zdravlje, prava i slobode drugih.

Kada je rijeC o Serijatskim moralnim normama, one su takoder rele-
vantne i neograni¢ene u sekularnoj drzavi. Moral se odnosi na utvrdi-
vanje odredenog sistema vrijednosti i kvalificiranje ljudskih djela s tog
stanovista. Domen morala je ljudska savjest, koja osigurava i sankciju u
slucaju krSenja moralne norme. Pored toga, sankciju daje i osuda grupe
koja dijeli isti vrijednosni sistem.

Konacno, postavlja se pitanje relevantnosti i obima vaZenja 3erijat-
skih pravnih normi u sekularnoj drzavi.,,Pravno” ovdje znaci da je za pri-
mjenu takve norme ili za izvrSenje sankcija za njeno kr3enje potrebna
intervencija drzave. Sekularna drzava posjeduje svoj pravni sistem koji
proizlazi iz volje njenih gradana i nece dati sankciju islamskom norma-
tivnom sistemu. U nacelu, to znaci da sve Serijatske norme Ciji je adresat
drZzava, kao $to je to ustavno, upravno, krivicno, medunarodno pravo
i sliéno, ne mogu biti primijenjene u sekularnoj drzavi. Kakva je onda
relevantnost tih normi za muslimane? Sve sto je naredeno ili zabranje-
no tim normama muslimanima ostaje na snazi, samo $to se sankcije za
krSenje takvih normi ne primjenjuju. Drugim rijeCima, vjerski aspekt
norme (dijaneten) vazi, a sudski aspekt (kada'en) se ne primjenjuje. Na
ovom mijestu potrebno je ukazati da se u islamskoj klasi¢noj literaturi

ISLAMSKA MISAO 2026 « BROJ 17



ISLAM I POLITIKA = NACELA POLITICKE MISLI U ISLAMU

termin dijanet (vjerski aspekt) koristi kao suprotnost terminu kada (sud-
ski aspekt).

Prvi oznacava duhovni i moralni aspekt zZivota, a drugi reguliranje
meduljudskih odnosa putem ovosvjetskih ustanova i sankcija. Prema
tome, kada se kaze da vjerski aspekt norme vazi, a sudski aspekt se ne
primjenjuje, to znaci da se takva norma od pravnog pravila ponasanja
transformira u vjersko-moralno pravilo. (Karci¢, 2007.)

Muhammed Asad, ukratko, kaZze da u modernoj sekularnoj drzavi ne
postoji stabilna norma pomocu koje bi se presudilo Sta je dobro, a Sta
zlo; Sta je ispravno, a $ta lose. Ovdje je jedini mogudi kriterij nacionalni
interes. Ali s odsustvom objektivne skale moralnih vrijednosti, razlicite
grupe ljudi, ¢ak i unutar jedne nacije, moraju imati, i obi¢no imaju, vece
razli¢ite poglede o tome $ta je to Sto uspostavlja najbolji nacionalni
interes. Dok, npr. kapitalist, sasvim iskreno, vjeruje da ce se civilizacija
raspasti ukoliko ekonomski liberalizam bude zamijenjen socijalizmom,
socijalist isto tako iskreno misli da opstanak civilizacije ovisi od toga
hoce li biti dokinut kapitalizam i zamijenjen socijalizmom. | jedan i dru-
gi formirali su svoje eti¢ke poglede, tj. poglede o tome 3ta treba, a sta
njihovim ekonomskim gledistima, a krajnji rezultat ovog suceljavanja je
haos u njihovim medusobnim odnosima.

Ne postoji nacija niti zajednica koja moze znati Sta je to srec¢a uko-
liko ona nije istinski ujedinjena iznutra; a ona ne moze biti ujedinjena
iznutra ukoliko ne postigne visi stepen jednodusnosti o tome 3ta je to
ispravno, a Sta krivo u ljudskim poslovima. Takva jednodusnost moguca
je samo ukoliko se doti¢na nacija ili zajednica slaze u pogledu moralne
odgovornosti koja proizlazi iz stalnog, nepromjenljivog moralnog zako-
na. Ocigledno, samo vjera moze osigurati takav zakon i, zajedno s tim,
temelje za ovakvu saglasnost koja, unutar svake grupe, moralno obave-
zuje svakog ¢lana te grupe. (Dubravac, 2025.)

ISLAMSKA MISAO * 2026 « BROJ 17



HAJRUDIN BALIC

Nacela politicke misli u islamu

Najkraca definicija islamskog poretka moze se oznaciti kao jedin-
stvo vjere i zakona. Za ResSida Ridaa vjera je bila javna, a stoga i politicka
stvar. Islam ne moze biti sveden samo na li¢ni eticki kodeks, nezavisno
od drustveno-politickog uredenja, jer je, kako kaze lkbal:,Religijski ide-
al islama organski povezan sa drustvenim poretkom koji je proizveo.”
On tvrdi da je politicko djelovanje izraz islamske duhovnosti nasuprot
krS¢anskog odvajanja crkve i drzave. Islam treba drzavu. Postojanost i
dobrobit drzave i njenog ekonomskog djelovanja sustina su vjere, jer
ekonomija ummeta i njegova dobrobit sustina su islama, kao $to je i
islamska duhovnost nezamisliva bez pravi¢nog ekonomskog djelo-
vanja. Muhammed Asad objasnjava kako medusobni odnosi ¢lanova
drustva i vanjska forma drustva kao takvi imaju neposredan uticaj na
moralni razvitak svakog pojedinca u njegovoj sredini. Nuznost jednog
socijalnog zakonodavstva je zato neizbjezna propratna pojava koju lju-
di traze od duhovne zakonitosti.

Sejjid Kutb ukazuje da drustvo ukljucuje u sebe drzavu, uzdize je pri-
mjenom islamskog programa i njegove kontrole nad zivotom pojedin-
ca i drustva. (Dubravac, 2025.)

Principi politike u islamu

Sto se tic¢e teorijskog obrasca, islam daje principe kojih se treba dr-
Zati, a realizacija tih principa viemenom se mijenja i formiraju se razliciti
modeli koji se nude Sirokim masama. Po Sejjidu Kutbu, islamski sistem
ima prostora za postizanje modela koji su u suglasju s prirodnim rastom
drustva i novim potrebama savremenog doba.

Na osnovu preporuka, prakti¢nih postupaka i dokumenata koji nam
predstavljaju Zivot Muhammeda a.s., mozemo izvudi osnovne postulate
na kojima se bazira drustvena djelatnost u islamskom drustvu.

«  Postivanje Bozijih i usvojenih zakona
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Svaki punoljetni, razumni pojedinac u zajednici duzan je da postuje
Bozije i usvojene zakone te uvazava obicajne norme. To se posebno isti-
Ce i za one pojedince koji obnasaju neku javnu funkciju u drustvu.

Proucavajuci zivot Bozijeg poslanika Muhammeda a.s. kao vodece
licnosti u islamu, teoreticari crpe modalitet njegove vladavine i uspo-
stave osnovne postavke drustvenog uredenja.

Muhammed a.s. u organiziranju Medinske drzave usvaja propise i
ustanovljava principe na kojima pocivaju i danasnja moderna drustva.
Usvajanje Medinske povelje (625. god.) kao zajednickog dokumenta sa
ostalim zajednicama predstavlja civilizacijski iskorak.

Uspostava dijaloga i vodenje pregovora sa predstavnicima plemen-
skih zajednica, drzava u okruZenju i iznalazenje zajednickih rjeSenja bila
je stalna praksa u vrijeme Muhammeda a.s. i njegovih nasljednika.

Postivanje zakona princip je koji je vidljiv na svakom koraku njegovih
rijeci i djela. Poznat je slucaj kradljivca za Cije oslobadanje su se zalagali
neki pripadnici zajednice zele¢i na neki nacin da suspenduju primjenu
zakona. Muhammed a.s. izjavio je cuvenu recenicu: ,Zaista su stradali
oni koji su bili prije vas zbog toga 5to su kada bi medu njima ukrao neki
plemi¢ ostavili bi ga nekaznjenog, a kad bi ukrao neki slabi¢ oni bi nad
njim izvrsavali kaznu.” (Mutefekun alejhi)

Dakle, jednakost ljudi pred zakonom je neprikosnovena u islamu i
svaki pojedinac je duzan, bez obzira na kojoj funkciji bio, da radi na us-
postavi i postivanju pravi¢nog sistema.

«  Sviclanovidrustva imaju zagarantirana prava

Svaka organizacija, od onih najsitnijih do najvecih - drzavnih i medu-
narodnih, mora biti zasnovana na pravdi i pravi¢nosti, a pojedinci koji
obnasaju vazne funkcije u zakonodavnom ili bilo kom drugom nivou

vlasti duzni su da se brinu o postivanju zakona te uspostavi harmonije
i reda u drustvu.

Osnovni izvor islamske misli uopcéeno, pa samim tim i one koja re-
gulira drustvene odnose jeste Kur'an. UzviSeni u Kur'anu kaze: ,Allah
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zahtijeva da se svacije pravo postuje, dobro ¢ini, i da se bliznjima udjeljuje,
i razvrat i sve sto je odvratno i nasilje zabranjuje; da pouku primite, On vas
savjetuje.” (Kur'an, 14:90)

Svaki ¢ovjek je dostojanstveno bice koje ima pravo na pravdu i pra-
vi¢nost. Ne postoji pravedan sistem u kome su zagarantirana prava ne-
kih za razliku od drugih ¢lanova zajednice. (Zukorli¢, 2019.)

«  Vazne odluke se donose na osnovu principa Sura - medu-
sobne konsultacije

Princip Sure, koji je uspostavila islamska civilizacija, ima za cilj da se
preduprijede posljedice ljudske pohlepe, slabosti i Zelje za samoistica-
njem, licnom afirmacijom naustrb drugih ili kolektiviteta. Sistem 3ura
- konsultacija u vodenju malih ili velikih drustvenih subjekata, u dono-
$enju vaznih odluka, nesto je $to je u islamskoj civilizaciji ustanovljeno
jos od Poslanika a.s. te prvih halifa, a $to je zasnovano na Bozijim prepo-
rukama u Kur’anu.

»..1dogovaraj se s njima. A kada se odlucis, onda se pouzdaj u Allaha, jer
Allah zaista voli one koji se uzdaju u Njega.” (Kur'an, 3:159)

Svjedoci smo velikih trvenja, sukoba i smicalica kod preuzimanja vaz-
nih funkcija i polozaja u drustvu. Sistem zajednickog djelovanja autori-
tativnih pojedinaca te medusobna konsultacija nesto je $to sprecava
manipulacije polozajem, stiti pojednica od pritisaka, otklanja mogu¢-
nost pretjerane centralizacije moci na jednog Covjeka, donosenje ishi-
trenih i Stetnih odluka, te brojne druge opasnosti koje nosi sa sobom
odsutnost obaveze konsultacija, zajednickih odluka te konsenzusa.

Forma organiziranja organa Sure je nesto Sto ¢e svaka zajednica,
shodno uvjetima i mogu¢nostima, sama usvojiti. Forma kojom se ono
¢ini nije data u ¢elicnom kalupu, vec je ostavljena da se izvodi u povolj-
noj formi za svaku sredinu i vrijeme da bi se ostvarilo to obiljeZje u Zivo-
tu muslimanske zajednice. Otuda se uz princip Sure vezuje demokrati-
ja. Princip Sure mora dominirati svim oblastima Zivota na svim nivoima,
¢ak i u naizgled sitnim pitanjima. (Dubravac)
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«  Odgovorne funkcije davati po odgovarajuc¢im kvalifikaci-
Jjama

Nepotizam i koristoljublje nesto je od ¢ega postoji opasnost u funk-
cioniranju svakog sistema. Islam je kroz propise i nacela doprinio da se
ti poremecaji preduprijede, sprecavaju i lijece.

Kur'an Casni a.3. kaze da je povjeravanje dobara, vrijednosti, emane-
ta svojstveno ljudima kao razumom obdarenim stvorenjima:

,Mismo nebesima, Zemljii planinama ponudiliemanet, pa su se ustegli
i pobojali da ga ponesu, ali ga je preuzeo covjek...” (El Ahzab, 72)

LAllah vam zapovijeda da odgovorne sluzbe onima koji su ih dostojni
povjeravate i kada ljudima sudite, da pravi¢no sudite. Uistinu je Allahov sa-
vjet divan! A Allah doista sve Cuje i vidi” (En-Nisa, 58)

Ko god bude na nekoj funkciji i odgovornom mijestu, pa ne ispostuje
taj emanet, zaprije¢ena je najstrozija kazna. Muhammed a.s. kaze: ,Kod
god bude odgovoran za stanje muslimana, pa se oko toga ne bude za-
lozio, niti ih bude savjetovao, taj nece s njima uci u DZzennet.” (Muslim)

Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi da je Allahov Poslanik, salla-
llahu alejhi ve sellem, rekao: ,Kad se izgubi povjerenje, is¢ekuj Sudnji
dan!”,A kako se to gubi povjerenje, Allahov Poslani¢e” — upitase.,Kada

se poslovi prepuste onima koji nisu za to sposobni, iS3¢ekuj Sudnji dan’
- odgovori Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. (EI-Buhari, 11/333)

,Ko nekoga postavi na neki polozaj, a zna da ima drugi sposobniji i
kompetentniji od njega, prevario je Allaha i Poslanika.”

«  Postizanje opcih primarnih interesa

Aktivnosti drustvenih subjekata, pa i onih politickih, treba da rezul-
tiraju ostvarenju pet primarnih ciljeva. Imam Gazali istice da je svrha
Serijatskog sistema ostvarivanje pet elementarnih ciljeva, i to: oCuvanje
vjere, Zivota, razuma, bioloskog opstanka, te materijalnih dobara. Sva-
ka aktivnost koja podrazumijeva uspostavu ovih pet principa smatra se
nuznom, a svaka aktivnost koja iskljuCuje sve ili neku od ovih principa
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Stetna je i nuzno je iskljuciti. (Gazali, EI-Mustafa, 1993. Daru Kutubu'l ‘il-
mije.)

Zakljucak

Rad je pokazao da islam kao vjera itekako uti¢e na formiranje siste-
ma koji regulira odnose u drustvu i predstavlja nezaobilazan izvor zna-
nja koje ¢e ponuditi odgovore kako urediti zajednicu i odnose u njoj.
Ova uloga bila je presudna u vrijeme Muhammeda a.s., ali i danas Sirom
islamskog svijeta uloga islama je nezaobilazana. U radu smo ukratko
promovirali misli koje smatramo adekvatnim vremenu i uvjetima u ko-
jima Zive muslimani, ali isto tako i duh slova islama s kojim je dosao
Muhammed a.s.

Naravno, zbog razli¢itih drustveno-politickih, civilizacijsko-kulturo-
loskih osobenosti, razlicitih etnickih muslimanskih zajednica, nemo-
guce je ponuditi odredeni fiksni, stati¢cni model kako treba organizirati
globalno prihvatljivu politicku aktivnost. Takav pristup bio bi neispra-
van, ali i neprimjenjiv. Ogranicili smo se na navodenje najznacajnijih
principa na kojima bi svaki model bio baziran. Naveli smo ciljeve kojima
bi svaki model tezZio i interese Cije ostvarenje bi nuzno podrazumijevao.
Sve drugo je stvar valjane studije, procjene i ostalih faktora koji ga obli-
kuju.

Usput, studija je vazna i kao odgovor na brojne dileme, stereotipe
i stigme koje prate termine politika i islam. U radu se nazire adekvatan
odgovor $ta je to autenti¢ni pogled na pitanje politicke aktivnosti u isla-
mu.
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VJESTACKA INTELIGENCIJA | ISLAMSKA ETIKA

Apstrakt

Ovaj rad predstavlja pokusaj autora da kroz prizmu islamske etike i
moralne filozofije u vrednovanju ljudskog djelovanja daju odgovor na
pitanje: Kako savremenu tehnologiju, prije svega vjestacku inteligen-
ciju (Al), uciniti prihvatljivom i kompatibilnom sa principima islama?
U islamu tehnologija nije vrijednosno neutralna, vec¢ se posmatra kao
amanet (amanah) koji je Covjeku povjeren, a za Cije koristenje snosi od-
govornost prema pojedincima, drustvu i Bogu. Rad analizira koncepte
etike (huluk i ahlak), pravde (al-‘adl), op¢eg dobra (al-maslahah) i povje-
renja (amanah) kao normativne okvire za pravedan, odgovoran i eticki
dopustiv tehnoloski razvoj. Poseban fokus stavljen je na eticke izazove
Al-a, ukljucujuci zastitu privatnosti, Sirenje neta¢nih informacija i digital-
ne nejednakosti, naglasavajudi potrebu za etickim nadzorom i regulati-
vom u skladu s islamskim principima. Islamska etika pruza uravnotezen
pristup koji povezuje tehnoloski napredak s moralnom odgovornoscu,
osiguravajuci da Al sluzi op¢em dobru, postuje ljudsko dostojanstvo,
socijalnu pravdu i duhovne vrijednosti.

Kljucne rijeci: Islamska etika, moralna filozofija, vjestacka inteligencija,
odgovornost u tehnologiji, eticki Al.

Abstract

This paper represents the authors attempt to provide an answer to
the question — how to make modern technology, above all artificial in-
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telligence (Al), acceptable and compatible with the principles of Islam
through the prism of Islamic ethics and moral philosophy in the evalu-
ation of human action. In Islam, technology is not value-neutral but re-
garded as a trust (amanah) entrusted to humans, who are accountable
for its use in ways that benefit individuals and society. The study exami-
nes concepts of ethics (huluk and ahlak), justice (al-‘adl), public welfare
(al-maslahah), and trust (amanah) as normative frameworks to ensure
fair, responsible, and ethical technological development. It highlights
Al's ethical challenges, including data privacy, misinformation, and di-
gital inequalities, emphasizing the need for regulatory and ethical over-
sight aligned with Islamic principles. Islamic ethical guidance provides
a balanced approach that links technological advancement with moral
responsibility, ensuring Al serves the common good while respecting
human dignity, social justice, and spiritual values.

Keywords: Islamic ethics, moral philosophy, artificial intelligence, justi-
ce, amanah, al-maslahah, technological responsibility, ethical Al.
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Uvod

Razvoj vjestacke inteligencije predstavlja jednu od najdubljih teh-
noloskih i civilizacijskih prekretnica savremenog doba. Napredak algo-
ritama, masinskog ucenja i obrade velikih koli¢ina podataka omogucio
je nastanak sistema koji ne samo da izvrsavaju unaprijed programirane
zadatke, vec i uce, prilagodavaju se i u¢estvuju u procesima donosenja
odluka koji su donedavno bili isklju¢ivo u domenu ljudske racionalno-
sti. Takva transformacija snazno utice na gotovo sve segmente drustva,
uklju€uju¢i obrazovanje, medicinu, ekonomiju, sigurnosne sisteme,
medije i javnhu komunikaciju, ¢ime se postavljaju nova pitanja o ulozi
tehnologije u oblikovanju savremenog drustva i ljudske budu¢nosti.

lako vjestacka inteligencija nudi brojne mogucnosti za unapredenje
kvaliteta Zivota, povecanje efikasnosti i rjeSavanje slozenih globalnih
problema, njen razvoj istovremeno otvara ozbiljne eticke dileme. Medu
njima posebno se izdvajaju pitanja moralne i pravne odgovornosti za
odluke koje donose autonomni sistemi, problem pristrasnosti algorita-
ma, ugrozavanje privatnosti, nadzor i manipulacija informacijama, kao i
potencijalna dehumanizacija drustvenih odnosa. Ove dileme zahtijeva-
ju temeljito eticko promisljanje koje nadilazi tehnicke i pravne okvire, te
ukljucuje filozofijske, teoloske i moralne perspektive.

U tom kontekstu, islamska etika predstavlja relevantan i sveobuhva-
tan normativni okvir za analizu savremenih tehnoloskih izazova. Ute-
meljena na Kur’anu, Sunnetu i klasi¢noj islamskoj misli, islamska etika
polazi od shvatanja ¢ovjeka kao Bozijeg namjesnika na Zemlji (halifa),
kojem je povjeren emanet odgovornog upravljanja znanjem, modi i
resursima. Tehnologija, uklju¢ujudi i vjeStacku inteligenciju, u islam-
skoj perspektivi nije vrijednosno neutralna, ve¢ njena upotreba mora
biti uskladena s ciljevima Serijata (mekasidu-s-Seria), koji pored ostalog
uklju€uju zastitu vjere, Zivota, razuma, ljudskog dostojanstva, etickih
vrijednosti, imovine i potomstva.
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Etika i ahlak u islamskom ucenju kao temelj moralnog
djelovanja

Islam ne samo da prihvata, nego narocito potencira razvoj i usavrsa-
vanje tehnologije kao jednog od klju¢nih faktora u unapredenju ljud-
skog zivota. Tehnoloski napredak, posmatran iz islamske perspektive,
ima potencijal da olak$a svakodnevne aktivnosti, unaprijedi komunika-
ciju, upotpuni znanje i doprinese op¢em razvoju drustva. (Hadzi¢, 2026)

U dvadeset i prvom stoljec¢u savremena tehnologija postala je ne-
izostavan dio ljudske svakodnevice i snazno uti¢e na nacin razmislja-
nja, rada i meduljudskih odnosa. Medutim, u islamskoj eti¢koj misli
tehnologija nije vrijednosno neutralna. Ona se ne posmatra samo kao
skup alata ili tehnickih rjesenja, ve¢ kao sredstvo ¢ija se upotreba mora
uskladiti s osnovnim moralnim, duhovnim i Serijatskim principima. U
tom smislu, tehnologija se u islamu dozivljava kao amanet (povjerenje)
koji je ¢ovjeku povjeren na odgovorno koristenje. Covjek je, kao BoZiji
namjesnik (halifa) na Zemlji, duzan da tehnoloska dostignuca koristi na
nacin koji donosi dobrobit pojedincu i zajednici, a ne Stetu, svjestan da
snosi odgovornost pred Bogom i drustvom za posljedice svojih postu-
paka.

,Pojam etike potice od grcke rijeci ethos te latinskih izraza mos, mo-
ris, moralis, koji oznacavaju naviku, obicaj, ustaljeni nacin ponasanja i
djelovanja.” (Singer, 2004:26)

U Sirem smislu, etika predstavlja skup normi, vrijednosti i principa
koji usmjeravaju ljudsko ponasanje i odreduju kriterije moralno isprav-
nog djelovanja u drustvu. Ona se bavi pitanjima dobra i zla, ispravnog i
pogresnog, te odgovornosti covjeka u licnom i drustvenom Zivotu.

U islamskoj tradiciji pojam etike izrazava se terminima huluk (u jed-
nini) i ahlak (u mnozini), koji se odnose na moralni karakter, ponasanje
i unutarnje osobine ¢ovjeka. Ahlak u islamu ne obuhvata samo vanjsko
ponasanje, vec i unutarnje stanje srca, namjere i svijesti o Bogu. Moral-
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no djelovanje u islamu proistice iz vjere i predstavlja njen prakti¢niizraz
u svakodnevnom zivotu. (Spahi¢, 2006:5)

Kur'an Casni posebno isti¢e zna¢aj moralne izvrsnosti Poslanika Mu-
hammeda a.s. rijeCima: ,A ti si (Muhammede), zaista, najljepSeg morala
(huluka).” (EI-Kalem, 4)

Ovaj ajet potvrduje da je moralna savrSenost temeljni element po-
slanstva. U nastavku sure naglasava se da ¢e se istina o ispravnosti puta
jasno pokazati, jer Allah najbolje poznaje one koji su skrenuli s Njegova
puta, kao i one koji su na Pravom putu. Poslaniku se, takoder, upucuje
upozorenje da ne podlijeze pritiscima onih koji ne vjeruju i koji nastoje
relativizirati ili kompromitirati moralne principe zarad vlastitih interesa.

Poslanik islama, Muhammed a.s., vlastitu vjerovjesnicku misiju jasno
definira kao moralnu reformu i usavrsavanje ljudskog ponasanja, rijeci-
ma:,Poslan sam da upotpunim i usavrsim plemeniti moral.” (Hadis, 273)

Ova izjava ukazuje na centralno mjesto etike u islamu, gdje moral
nije sporedna ili sekundarna dimenzija vjere, ve¢ njen temelj. Vjera se,
prema islamskom ucenju, ne ogleda samo u obredima, vec i u etickom
ponasanju, pravednosti, odgovornosti i brizi za druge.

U kontekstu savremene tehnologije, islamska etika poziva na kritic-
ko i odgovorno koristenje tehnoloskih dostignuca. Tehnologija treba
sluziti oCuvanju ljudskog dostojanstva, zastiti Zivota, razuma, imovine,
drustvene stabilnosti..., a ne njihovom ugrozavanju. Stoga, islamska eti-
ka predstavlja vazan moralni okvir koji usmjerava tehnoloski razvoj ka
dobru ¢ovjeka i zajednice, naglasavajuci da istinski napredak nije mo-
gu¢ bez moralne svijesti i odgovornosti.

Op¢i pojam inteligencije

Latinski intellectus ima dva osnovna znacenja: um i mo¢ shvatanja.
Korijen savremenog pojma inteligencija lezi takoder u latinskom intelle-
gere, s osnovnim znacenjem razumijevati. (Zarevski, 2000:27)
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Inteligencija predstavlja sposobnost uma da ovlada brojnim medu-
sobno povezanim kapacitetima, medu kojima su razumijevanje, pla-
niranje, rjeSavanje problema, apstraktno misljenje, generiranje ideja,
upotreba jezika i sposobnost ucenja. lako postoji vise nacina da se de-
finira pojam inteligencije, u Sirem smislu ona obuhvata konvergentno
misljenje — usmjereno ka tatnom odgovoru. S druge strane, kreativnost
se vise vezuje za divergentno misljenje, koje ukljucuje generiranje novih
i originalnih ideja. Vazno je naglasiti da, iako kreativnost moze biti dio
inteligencije, ona se ne mjeri standardnim testovima inteligencije.

Inteligencija se ¢esto definira kao sposobnost snalazenja u novim
i nepoznatim situacijama. Ipak, u praksi, inteligencija ne postoji izoli-
rano — ona je neodvojiva od znanja, iskustva i brojnih drugih osobina
koje oblikuju pojedinca. lako je inteligencija vazan faktor uspjeha, ona
sama po sebi nije dovoljna. Uspjeh zavisi i od vanjskih okolnosti, osobi-
na li¢nosti i nivoa motivacije. Ovi faktori ¢esto imaju presudnu ulogu,
$to objasnjava zasto koeficijent inteligencije (IQ) nije snazno povezan s
bogatstvom, statusom ili drugim oblicima Zivotnog uspjeha.

Engleski filozof Herbert Spencer (1820-1903) bio je medu prvim mi-
sliocima koji su inteligenciju povezali s biologijom, posmatrajuci je kao
nasljedno i urodeno svojstvo. Njegovo zanimanje za evoluciju (o kojoj
je pisao cak i prije Darwina) navelo ga je da istakne ponasajne (bihe-
vioralne) aspekte inteligencije. Po njemu, inteligencija je sposobnost
adaptivnog ponasanja u kompleksnim i promjenjivim uvjetima okoline,
$to posebno karakterizira ¢ovjeka i neke naprednije Zivotinjske vrste.

Harvardski psiholog Howard Gardner je 1980-ih godina osporio
ideju o jedinstvenoj inteligenciji. Prema njegovom modelu visestrukih
inteligencija, svaka osoba posjeduje razli¢ite oblike intelektualnih spo-
sobnosti koje se izrazavaju u razli¢itim kontekstima.

Gardner definira inteligenciju kao:

1. Sposobnost rjeSavanja problema iz stvarnog Zivota;
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2. Sposobnost identifikacije i postavljanja novih problema koje
treba rijesiti.

Ovakav pristup znacajno je doprinio demistifikaciji koncepta inteli-
gencije, ¢ineci ga funkcionalnijim i primjenjivim u svakodnevnom Zzi-
votu. Gardner je klasificirao ljudske kapacitete u devet kategorija inte-
ligencije, medu kojima su logi¢ko-matematicka, lingvisticka, muzicka,
tjelesno-kinesteticka, prostorna, interpersonalna, intrapersonalna, na-
turalisticka i egzistencijalna inteligencija.

Vjestacka inteligencija: pojam, razvoj i teorijski okvir

Teorijski temelji vjeStacke inteligencije vezuju se za rad Alana Turin-
ga, koji je 1936. godine razvio koncept Turingovog stroja — teorijskog
modela sposobnog da izvrsi svaki raCunski proces koji se moze izrazi-
ti algoritmom. Ovim je postavio temelje moderne racunarske nauke i
pokazao da je moguce konstruirati stroj sposoban za slozene izracu-
ne. U svom kasnijem radu Computing Machinery and Intelligence (1950),
Turing razmatra moguénost postojanja ,mislecih strojeva” i uvodi Tu-
ringov test kao kriterij za procjenu inteligencije raCunara. Prema ovom
testu, ako ispitiva¢ u komunikaciji ne moze pouzdano razlikovati odgo-
vore ¢ovjeka od odgovora racunara, tada se moze govoriti o inteligen-
tnom ponasanju masine.

Sam termin ,vjestacka inteligencija” uveden je 1956. godine tokom
poznate radionice u Dartmouthu, $to se smatra formalnim pocetkom
ove naucne discipline. lako su rani pokusaji razvoja Al bili ograni¢eni
tehni¢kim mogucnostima, ubrzani razvoj racunarstva tokom 1990-ih i
pocetkom 21. stoljeca omogucdio je znacajan napredak. Danas se vje-
$tacka inteligencija primjenjuje u brojnim oblastima, ukljucujuci zdrav-
stvo, farmaciju, analizu velikih koli¢ina podataka, logistiku i automatiza-
ciju procesa.
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Vjestacka inteligencija moze se klasificirati prema stepenu sli¢nosti
njenog funkcioniranja ljudskom misljenju. Na osnovu toga razlikuju se
Cetiri osnovne kategorije:

«  Reaktivne masine, koje nemaju sposobnost ucenja i djeluju is-
klju¢ivo na osnovu trenutnog inputa;

«  Masine s ogranicenom memorijom, koje mogu koristiti prethod-
na iskustva u donosenju odluka;

«  Sistemi zasnovani na teoriji uma, koji bi u budu¢nosti mogli razu-
mijevati emocije i namjere drugih;

«  Samosvjesni sistemi, koji predstavljaju teorijski koncept i jos uvi-
jek ne postoje u prakti¢noj primjeni.

U tom kontekstu, Valerjev (2006.) navodi nekoliko klju¢nih grana vje-
Stacke inteligencije:

«  rjeSavanje problema, koje ukljucuje razvoj algoritama za dono-
$enje odluka;

«  predstavljanje znanja, koje se bavi pohranjivanjem i poveziva-
njem informacija u baze znanja;

+ automatsko rasudivanje, zasnovano na logickim pravilima;
«  planiranje i djelovanje, posebno vazno za inteligentne agente;

«  rasudivanje u neodredenim uslovima, gdje su prisutne nesigur-
nosti i nepotpuni podaci;

« ucenje, kao temeljna sposobnost savremenih Al sistema;

«  procesiranje prirodnog jezika, uklju¢ujudi razumijevanje govora
i automatsko prevodenje;

«  kompjutorski vid, koji omogucava prepoznavanje i klasifikaciju
objekata;

«  robotika, kao interdisciplinarna oblast koja objedinjuje navede-
ne grane (Valerjev, 2006; Zebac, 2006)
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Prvu formalnu definiciju vjestacke inteligencije dao je John McCar-
thy 1955. godine, opisujuci je kao ,nauku i tehniku izgradnje inteligen-
tnih masina” (Manning, 2020)

U kontekstu Al, pojam inteligencije naj¢escée se odnosi na racunske
sposobnosti postizanja ciljeva. Ipak, McCarthy istice da ne postoji uni-
verzalna i opceprihvacena definicija inteligencije koja bi bila potpuno
nezavisna od ljudske inteligencije. Zbog toga se savremena vjestacka
inteligencija u velikoj mjeri oslanja na modele koji pokusavaju opona-
Sati ljudske kognitivne procese.

Ova slozenost dodatno je izrazena Cinjenicom da ni ljudska inteli-
gencija nema jedinstvenu definiciju. Ve¢ pocetkom 20. stoljeca Spear-
man je ponudio matematicki pristup njenom mjerenju, razvijajuci teo-
riju opceg faktora inteligencije (g). Na osnovu faktorske analize uocio
je da su razli¢ite kognitivne sposobnosti medusobno povezane, sto ga
je dovelo do teorije dva faktora: opceg faktora g i specificnih faktora s.
Kasnije je zaklju¢eno da je faktor g dovoljan za procjenu opée mentalne
sposobnosti, $to je dovelo do razvoja pojma IQ. Ipak, ovaj pristup je Ce-
sto kritiziran zbog kulturne uvjetovanosti i redukcionizma u razumijeva-
nju inteligencije. U ranim fazama razvoja vjestacke inteligencije fokus je
bio na programiranju masina da se ponasaju ,inteligentno”, primjerice
da igraju $ah. Danas se teziste istraZivanja pomjera ka razvoju sistema
koji uce na sli¢can nacin kao ljudi, prilagodavaju se okolini i unapreduju
vlastite performanse.

Russell i Norvig (2012.) dali su znacajan doprinos savremenoj teoriji
vjestacke inteligencije, predlazuci njenu klasifikaciju prema cetiri kri-
terija: ljudsko misljenje, racionalno misljenje, ljudsko djelovanje i raci-
onalno djelovanje, ¢ime su dodatno produbili razumijevanje razlicitih
pristupa u ovoj oblasti.
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Islamska etika kao normativni temelj za pravedan razvoj
i primjenu umjetne inteligencije

Islamska etika naglasava integraciju vrijednosti poput pravde, po-
vjerenja i opéeg dobra u sve aspekte Zivota, ukljucujudi i tehnologiju.
Pravda (al-‘adl) osigurava da se tehnologija koristi na pravi¢an nacin i
da ne nanosi Stetu marginaliziranim grupama. Islamski principi prav-
de naglasavaju pravi¢nost, jednakost i zastitu ranjivih skupina, sto je
od posebne vaznosti u kontekstu upotrebe tehnologije. Islamska etika
pravde, duboko ukorijenjena u Kur’anu i u¢enju Poslanika Muhammeda
a.s., zagovara sustinsku pravi¢nost i pristup pravdi, osiguravajuci da svi
pojedinci imaju mogucnost ostvariti pravdu. (Jamal, 2022.)

Na primjer, pristrasni algoritmi koji odrzavaju ili produbljuju diskri-
minaciju direktno su u suprotnosti s ovim temeljnim principom. Nove
tehnologije istovremeno nude prilike i nose rizike u pogledu pravde.
lako mogu doprinositi njenom unapredenju, postoji opasnost da do-
datno prodube nepravdu ukoliko nisu vodene jasnim eti¢kim norma-
ma. Islamski ucenjaci kazu da Al treba promatrati kao alat koji moze
pomodi u rjeSavanju kompleksnih tema, ali da trebamo biti svjesni i
potencijalnih rizika. U tom kontekstu, razvoj i primjena Al trebaju biti
uskladeni s islamskim vrijednostima i nacelima. U skladu sa tim istice se
nekoliko klju¢nih principa:

«  Razvoj Al u skladu s islamskim vrijednostima: Al treba razvijati na
nacin koji je kompatibilan s islamskim vrijednostima i Serijatom.

«  Pazljivost prema etickim dilemama: Treba biti pazljiv prema po-
tencijalnim etickim dilemama vezanim za koristenje Al.

«  Edukacija i podizanje svijesti: Treba educirati ljude o potencijal-
nim koristima i rizicima vezanim za Al.

«  Regulacija Al: Treba regulirati Al na nacin koji je u skladu s islam-
skim Serijatom i koji ¢e pomodi u izbjegavanju potencijalnih rizika.
(Hadzi¢, 2026)
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Pored toga, princip al-maslahah, koji daje prednost opcem dobru,
poziva na razvoj tehnologija koje unapreduju kolektivnu dobrobit,
umjesto da sluze interesima malobrojnih. Javna dobrobit moze se ope-
racionalizirati u Al sistemima kroz osiguravanje pravednog pristupa re-
sursima i prilikama. Sli¢no tome, koncept amaneta podsjeca programe-
re i donosioce odluka na njihovu odgovornost da tehnologiju koriste
kao povjerenje, izbjegavajuci zloupotrebu ili eksploataciju. ElImahjub
(2023.) istice da islamska etika nudi pluralisti¢ki pristup Al-u, naglada-
vajuci koncept maslahe kao etickog okvira zasnovanog na korisnosti,
ali i uskladenog s BoZijom voljom. Ovakav pristup omogucava uravno-
tezenu procjenu Al tehnologija, uzimajuci u obzir i korisnost i duznost.

Eticki izazovi Al-a iz islamske perspektive

,Sve ono 5to se koristi u nauci i znanju, postavlja se pitanje da li je u
ime tvoga Gospodara. Da li koristi ljudima ili protiv ljudi? Danas posto-
je proizvodaci sa sopstvenim proizvodima na ovome svijetu. U islamu
znanje je emanet, odgovornost za sve ono sto radimo.” (Hadzi¢, 2026.)

Integracija vjestacke inteligencije u islamski etic¢ki okvir donosi niz
izazova koji zahtijevaju pazljivo razmatranje. Ovi izazovi obuhvataju ra-
zlicite oblasti, ukljucujuc¢i komunikaciju, ekonomiju, obrazovanje i pra-
vo, te su usko povezani s islamskim eti¢ckim principima. Klju¢ni fokus
ogleda se u osiguravanju da Al tehnologije ne sluze samo inovacijama,
vec da budu u skladu s temeljnim islamskim vrijednostima, poput prav-
de, privatnosti i o¢uvanja tradicionalnog znanja, ¢ime se postize ravno-
teza izmedu tehnoloskog napretka i duhovnih principa.

Iz islamske perspektive, zastita privatnosti uskladena je s principom
hifz al-‘ird (zastita dostojanstva), koji predstavlja jednu od klju¢nih kom-
ponenti ciljeva islamskog prava (maqasid al-shariah). Magasid al-sha-
riah, koji naglasavaju vrijednosti poput privatnosti i pravi¢nosti, imaju
klju¢nu ulogu u rjeSavanju etickih izazova koje donosi Al. (Mohadi &
Tarshany, 2023; Yunos, 2024.)
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Istice da Al tehnologije Cesto ukljucuju prikupljanje i analizu po-
dataka, $to moze dovesti do narusavanja privatnosti. Ovo je posebno
problemati¢no u islamskoj etici, koja oCuvanje privatnosti (hifz al-nafs)
smatra jednim od temeljnih ciljeva Serijata. Stoga, rjeavanje ovih iza-
zova zahtijeva uvodenije etickih zastitnih mehanizama koji su u skladu s
islamskim vrijednostima. Brz razvoj Al donosi niz moralnih dilema:

«  Pristrasnost algoritma gdje diskriminacija moze biti ugradena u
sisteme.

«  Manipulacija informacijama, lazne vijesti i kontrola misljenja.

+  Gubitak autonomije - zavisnost od masina moze umanijiti ljud-
sku slobodu.

«  Privatnostisigurnost - masovno prikupljanje i obrada podataka.

«  Odgovornost - postavljamo pitanje ko je odgovoran za Al? (Ha-
dzi¢, 2026,16:50 - 18:54)

Razvoj Al-a otvorio je nove mogucnosti za Sirenje islamskih ucenja
putem alata poput chatbotova i obrade prirodnog jezika. Ove tehnolo-
gije omogucavaju brzu, Siru i personaliziraniju distribuciju da've poruka
raznolikoj publici.

Zakljucak

Savremeni razvoj tehnologije, a narocito vjestacke inteligencije,
predstavlja jedan od najznacajnijih izazova i prilika danasnjeg drus-
tva. Kako je u ovom radu pokazano, tehnologija u islamskom ucenju
ne posmatra se kao vrijednosno neutralan fenomen, ve¢ kao sredstvo
Cija se svrha i legitimnost procjenjuju kroz prizmu moralne odgovorno-
sti, duhovnih principa i Serijatskih ciljeva. Islamska etika, utemeljena na
Kur'anu i Sunnetu, pruza sveobuhvatan normativni okvir koji omoguca-
va usmjeravanje tehnoloskog razvoja ka op¢em dobru, pravdi i o¢uva-
nju ljudskog dostojanstva.
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Analiza pojmova etike i ahlaka pokazuje da moralno djelovanje u
islamu proizlazi iz vjere i da predstavlja njen prakti¢ni izraz. Koncepti
poput amaneta, halife i slicnih eti¢cko-teoloskih nacela naglasavaju od-
govornost ¢ovjeka da tehnoloska dostignuca koristi svjesno, umjereno
i u sluzbi zajednice. Posebno je istaknuto da islamska etika ne odvaja
unutarnju moralnu svijest od vanjskog djelovanja, ve¢ insistira na njiho-
voj neraskidivoj povezanosti, $to je od klju¢ne vaznosti u kontekstu ra-
zvoja i primjene kompleksnih tehnologija poput umjetne inteligencije.

Islamska etika, kroz principe al-‘adla, al-maslahe i amaneta, nudi
snazan normativni temelj za pravedan i odgovoran razvoj vjestacke in-
teligencije. Pravda zahtijeva sprecavanje diskriminacije i zloupotrebe
tehnologije, maslaha usmjerava Al ka kolektivnoj dobrobiti, dok ama-
net podsjec¢a donosioce odluka na moralnu i drustvenu odgovornost.
Eticki izazovi, poput narusavanja privatnosti, Sirenja netac¢nih informa-
cija i produbljivanja digitalnog jaza, dodatno potvrduju potrebu za in-
tegracijom islamskih etic¢kih principa u savremene tehnoloske politike
i prakse.
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PITAJU TE O DUSI

Sazetak

Osnovni cilj rada jeste upoznati auditorijum sa fenomenom duse kao
podrucjem nadosjetilnog i nedostupnog ljudskom razumu, jednom ri-
jecju - svijetu gajba, ali ujedno, to je i sustinsko pitanje religioznosti kao
takve koje ¢ini jednu od esencijalnih supstanci svake religije koju nor-
malan ljudski um moze prihvatiti.

Dusa spada u kategoriju Bozijeg emra, u kojem vladaju posebne za-
konitosti. To je kategorija koja se desava trenutacno, tj. BoZijom stva-
ralackom rijecju: Kun - Budi, a ne procesualno, kakav je slucaj kod stva-
ranja opcenito, gdje su prostor i vrijeme bitni elementi, zapravo odlike
tog stvaranja.

Buducdi da dusa spada u ono podrucje u koje ne prodire ljudsko zna-
nje, koje je ¢ovjeku poznato samo onoliko koliko mu je Bog to podrucje
otkrio posredstvom svojih Poslanika, sve 5to se o njoj moze saznati sve-
deno je na ono $to je o njoj kazala Bozija objava, a $to ¢e biti predstav-
lieno u redovima koji su pred Vama.

Kljucne rijeci: Ruh, nefs, stanja duse, Kur'an, ask, tesavvuf.

Uvod

Pitanje duse spada u red kur'anskih ucenja koja se odnose na po-
drucje nadosjetilnog, nedostupnog ljudskom razumu, svijetu gajba.
Ujedno, to je i sustinsko pitanje religioznosti kao takve koje ¢ini jednu
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od esencijalnih supstanci svake religije koju normalan ljudski um moze
prihvatiti. To je onaj elemenat koji Covjek zadobiva u jednom trenut-
ku, sto dvadeset dana od pocetka procesa nastajanja njegovog tijela,
kad se s tim njegovim fizickim dijelom sjedinjuje taj ,nebeski dio” (Ibn
Kajjim, 2003, str. 5), Cime se u njemu uspostavlja kontakt i ostvaruje spoj
Zemlje i Neba.

Udahnjivanje duse (nefkhu-r-ruh)' predstavlja ¢in sjedinjavanja ono-
ga $to je nebesko, vanmaterijalno sa onim 5to je zemaljsko, materijalno
i to je, zapravo, pocetak ljudskog Zivota. Dusa tijelu daje Zivot, osjecaje
i pokretljivost i dok je ona prisutna, tijelo je Zivo. Prema misljenju islam-
skih ucenjaka, dusa je elemenat koji se rasprostire po svim ¢esticama
tijela, kao ruzi¢ni sok po svim dijelovima ruze!” (Handzi¢, 2000, str. 18)

Dusa spada u kategoriju Bozijeg emra - min emri Rabbi (El-Isra, 85), u
kojem vladaju posebne zakonitosti. To je kategorija koja se desava tre-
nutacno, tj.,Bozijom stvaralackom rije¢ju: Kun - Budi, a ne procesualno,
kakav je slu¢aj kod stvaranja opcenito, gdje su prostor i vrijeme bitni
elementi, zapravo odlike tog stvaranja.” (Ibn Kajjim, 2003, str. 6)

Kategorija emrullaha moze se, izmedu ostalog, sagledati i u svjetlu
sljedecih ajeta:

A Nas emr je jedan - bude poput treptaja oka!” (EI-Kamer, 50)

JIsa je kod Allaha poput Adema: stvorio ga je od zemlje, a potom rekao:
Budi - i on je bio!” (Ali‘lmran, 59)

~Njemu pripada stvaranje (halq) i zapovijed (emr)!” (EI-E'araf, 54)

,Buduci da dusa spada u ono podrucje u koje ne prodire ljudsko zna-
nje, koje je ¢ovjeku poznato samo onoliko koliko mu je Bog to podrucje
otkrio posredstvom svojih Poslanika, sve $to se o0 njoj moze saznati sve-
deno je na ono 5to je o njoj kazala Bozija objava.” (Ibn Kajjim, 2003, str.
6).

Prema slovu Kur’ana duh, dusa (ar. ru/) udahnuta je u ¢ovjeka od Allahovog ruha i po tome
je covjek odlikovan
nad ostalim stvorenjima. Ruh se u Kur’anu spominje na vise mjesta: El-Hidzr, 28-29; Es-Sedzde, 6-9.
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Allah dz.3. je na pitanje o dusi, koje su Jevreji postavili Poslaniku a.s.,
u Kur’anu objavio: ,Pitaju te o dusi. Reci: - Sta je dusa - samo Gospodar
moj zna, a vama je dato samo malo znanja.” (El-Isra; 85)

Sto se tice ove kur'anske konstatacije, mufessir Tabatabai kaze
da ovaj dio ajeta: “..a vama je dato samo malo znanja” ima znacenje:
»Znanje koje vi imate o dusi, a koje vam je Allah dao, samo je neznatan
dio, jer dusa ima narocito mjesto u egzistenciji, ima fascinirajuce, cude-
sne imanencije i dejstva koja su vama zaklonita!” (Ibn Kajjim, 2003, str.
7)

Komentirajuci ovaj ajet, Sejjid Kutb u svom Zilalu pojasnjava: ,U
ovom podrucju ljudski razum nema Sta da trazi, ali ima u njemu usmje-
renje razuma, a to je da radi u okviru svojih granica i u oblasti u kojoj
moze spoznati. Otuda nema potrebe upustati se niti trositi snagu u ono
$to razum ne moze spoznati, jer ne raspolaze takvim sredstvima koja
bi mu posluzila da to spozna. Dusa je nesto nevideno, nespoznajno i
njenu sustinu zna samo Allah. Ona je jedna od svetih tajni koje je Allah
udahnuo u ovo ljudsko bice i u jo$ neka stvorenja ¢iju bit mi ne znamo.
Ljudsko saznanje je ograni¢eno u odnosu na Allahovo saznanje. Tajne
ovog bitka su daleko Sire da bi ih ovaj ograniceni ljudski razum mogao
obuhvatiti. Covjeku je poklonjeno onoliko koliko mu je potrebno da bi
mogao biti namjesnik na Zemlji i da bi mogao ostvariti ono 5to je Allah
htio da ostvari, i to u granicama svog neznatnog znanja. Covjek je na
Zemlji kreirao ono 5to je kreirao, ali je zastao umoran pred tom njeznom
tajnom - dusom, ne znajuci $ta je ona, niti kako je dosla, ne znajudi kud
odlazi, niti gdje je bila, niti gdje ¢e biti, osim onoliko koliko ga je Svezna-
juci i Svemogucdi obavjestio u Objavi. (Kutb, 2000, str. 82)

Upotreba rijeci nefs u Kur'anu

Rijec nefs u Kur'anu spominje se stotinu cetrdeset puta. U formi mno-
zine (nufas i enfus) navodi se stotinu pedeset pet puta. Ova rije¢ ima vrlo
zanimljivo semanticko polje u Kur’anu. Semanticari Kur'ana iznasli su
preko deset kontekstualnih ili relacionih znacenja ove rijeci, npr.: nefs
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= Adem a.s. (En-Nisa, 1; EI-En'am, 98); nefs = majka (En-Nur, 12); nefs
= zajednica (Alu Imran, 164; Et-Tevbe, 128); nefs = porodica (El-Bekare,
54); nefs = ¢ovjek (EI-Ma’ide, 45); nefs = srce (En-Nedzm 23; El-Isra] 25;
Kaf, 16) itd.

+Najc¢edca upotreba ove rijeci u Kur'anu je gramaticka, tj. koristi se
kao povratna zamjenica, ali se, pritom, gramatika stapa sa semantikom,
iz Cega se deriviraju dragocjene spoznaje o ¢ovjeku i aspektima njego-
vog karaktera. Drugo veliko semanti¢ko polje rijeci nefs jeste njena re-
ferenca na ¢ovjeka, osobu, zivo bice ili Zivot kao takav. Trece znacenjsko
polje nefsa jeste covjekova dusa i njezina razlicita stanja.” (Fati¢, 2017,
str. 19)

Definicija nefsa

Ucenjaci imaju veoma razli¢ita misljenja u vezi sa sustinom poj-
ma nefs, kojim se odlikuje ¢ovjek. NajbliZi ispravnom stavu jesu oni koji
kazu da je nefs duhovna supstanca koja predstavlja nesto prefinjeno i
koju ne prosezu ocne zrake; stvorena je od svjetlosti, a i tjelesa meleka
su od svjetlosti i zato su meleci prefinjena tijela koja su nedosezna oci-
ma u njihovom izvornom liku.

»NajbliZzi melecima su dzinni i $ejtani, koji su stvoreni od vatre. Drugi
smatraju da je nefs profinjeno tijelo; tre¢i su misljenja da je nefs krv; ce-
tvrti, pak, vele da nefs predstavlja tijelo bez krvi. Jedni su misljenja da je
nefs akcident, jer zapaza se da on ne opstoji sam po sebi.” (Fati¢, 2017,
str. 19)

Takoder, ucenjaci se razilaze u odgovoru na pitanje da li je nefs isto
Sto i rahili je nesto drugo. Vec¢ina smatra da rah nije isto $to i nefs, dok
neki zastupaju stanoviste da su ruh i nefs ista supstanca.
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Vrste nefsa

,1z ponudenih definicija pojma nefs primjetno je da su se mnogi
islamski ucenjaci zanimali sustinskim odredenjem i zna¢enjem poj-
ma nefs. No, smatramo da su sufijski autoriteti mozda najdublje prodrli
u tajnu nefsa i njegovih znacenjskih intencija i manifestacija. Dovoljno
je spomenuti Ebu Hamida el-Gazalija koji u svome /hja’u govori o dva
dominantna znacenja rijeci nefs. Pod prvim njenim znacenjem, veli El-
Gazali, misli se na ukupnu mo¢ srdzbe i strasti u covjeku. U ovom znace-
nju najcesce je koriste sufije (ehlu-t-tesavvuf).

Ovim znacenjem ukazuje se na sveukupna pokudena svojstva u
Covjeku. Zato sufijski autoriteti kazu da se mora boriti protiv nefsa
(mudZaheda) u cilju njegovog slamanja. Drugo znacenje rijeci nefs je-
ste da je to profinjeni kvalitet (letifa) koji predstavlja sustinu Covjeka i
njegovu bit (zat), ali taj kvalitet opisuje se razli¢itim atributima, shodno
njegovim stanjima.” (Fati¢, 2017, str. 19)

Razlika izmedu nefsa i ruha

Rije¢ ruh (duh) uglavnom se koristi za ono $to nosi zivot, bilo osjetil-
no ili smisaono, tj. apstraktno. Tako se i Kur'an naziva ruhom. Allah dz.3.
kaze: ,Na takav nacin Mi i tebi objavljujemo ono Sto ti se objavljuje (ruhan
min emrina)...” (E$-Sura, 52)

Otuda se i dusa koja nosi zivot organizma zove ruhom. Ruhom se
u Kur'anu jos naziva i Isa a.s. (Ruhun minhu) i melek Dzibril (Er-Ruhu-I-
emin).

Rije¢ nefs pocesto se koristi u znacenju rijeci ruh (duh, dusa). Allah
dz.s. kaze: ,Allah uzima duse u casu njihove smrti...” (Ez-Zumer, 42)

Rijec nefs ponekad se koristi i za Covjeka, pa se kaze: DZa'e fulanun,
nefsuhu (Dosao je taj i taj licno), tako da se u tom slucaju koristi za zat,
licnost (osobu). Dakle, rijeci ruh i nefs nekada se koriste u razli¢itim zna-
¢enjima, a nekada u istom znacenju, zavisno od konteksta.
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Razlog zbog ¢ega mnogi poistovjecuju termine ruh i nefs, po mislje-
nju rahmetli dr. Samira Beglerovi¢a, mog profesora sa Fakulteta islam-
skih nauka, Univerziteta u Sarajevu, koji je na jednom od predavanja
rekao da moze biti trojak.

Prvo, ima veliki broj onih koji ova dva pojma smatraju sinonimima.
U svom radu nije im toliko bitno razlikovati ih pa, $to se tice stvarnog i
dubinskog odgoja, u tome domenu (dakle odgoju, terbijjetu) njihovi
ucenici i slusaoci/¢itaoci ne mogu imati punu korist.

Drugi razlog je $to neki ucenjaci ne zele zbuniti ljude kojima se obra-
¢aju, pa ova dva pojma naizmjeni¢no koriste, govoreci jednom ruh, a
drugi put nefs, oba prevodedi kao dusa. Jedino kada ih konkretno upi-
tate napravit ¢e razliku.

Trecirazlog odnosise naklasi¢ne u¢enjake tesavvufa (mutesavvifine).
Naime, iako svaki istinski ucitelj i svaki klasi¢ni tesavvufski udzbenik
pravi razliku izmedu ovih pojmova, nekako je u praksi uobicajeno, opet
zato da ne bi doslo do zbunjivanja ljudi, da se pojmom nefs oznacava
nase nisko ja, a pojmom ruh uzvisena, ocis¢ena dusa.

Najkrace re¢eno, ruh na nasemu jeziku, odnosno po staroslavenskom
korijenu, prevodi se sa duh i oznacava nestvoreni dio, ¢ovjeku dat izrav-
no od Allaha, nesto od Allaha: ,Pa kada ga ujednacim i u njega udahnem
od Svoga ruha, ucinite mu sedzdu.” (Hidzr, 29)

S druge strane, nefs smo mi, nase ja, svijest o nama, ovo $to pise,
govori - to sam ja, moja dusa. Kada se osobi primakne smrt, duh biva
skupljen, uzet, a dusa kusa smrt. Tako u hadisu, kojeg prenosi Ummu
Seleme, a biljezi Muslim, Muhammed, alejhisselam, kaze:,Kada se duh
uzima, pogled ga prati.”

To je kada gledamo nekoga par sekundi prije smrti, vidimo da je po-
gled uperio u nesto, a mi ne vidimo 3$ta. No, iako gleda vise ne reagira.
Duh (Zivot) ga je napustio. A potom dolazi smrt koju dusa te osobe, tj.
ta osoba mora kusati, kako se veli u Kur'anu: ,Svaka dusa kusat ¢e smrt,
potom cete se Nama vratiti.” (EI-Ankebut, 57)
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Stanja duse spomenuta u Kur’anu

Putnici - poboznjaci na svome putu do Uzvisenog Gospodara, ma
koliko njihovi putevi i iskustvo bili razliciti, jednoglasni su u misljenju
da su prohtjevi, odnosno nefs - covjekova dusa ta koja srce ometa da
stigne do svoga Gospodara. U tom pogledu, dvije su vrste ljudi: jed-
na, Cija je dusa njima zagospodarila i prisilila ih da njenim prohtjevima
budu pokorni i poslusni, pa su propali, a druga koja je svojom dusom
zagospodarila i prisilila je da bude pokorna i poslu$na njihovim nared-
bama. Zato onaj ko uspije savladati svoj nefs - uspio je i pobijedio, a
onaj ko dopusti da ga savlada njegov nefs - izgubio je i propao. “ (Klica,
2019, str. 84)

Uzviseni Allah kaze: ,...onda ¢e onome koji je ohol bio i Zivot na ovom
svijetu vise volio DZehennem prebivaliste postati sigurno. A onome koji je
od stajanja pred Gospodarom svojim strijepio i dusu od prohtjeva uzdr-
Zao DZennet ce boraviste biti sigurno.” (En-Nazi'at, 37-41)

Dusa poziva na oholost i da se Zivot na ovom svijetu vise voli, dok
Gospodar Svog roba poziva da Ga se boji i da dusu svoju od prohtjeva
suzdrzava. Srce je, prema tome, izmedu ova dva pozivaca - duse sa jed-
ne i Gospodara s druge strane. Ono se okrece ¢as jednom, a ¢as drugom
pozivacu. To je, doista, poloZaj prepun muka i iskusenja. Uzviseni Allah
u Kur’anu dusu je opisao sa tri atributa, i to kao: smirenu dusu, dusu koja
sebe kori i dudu koja je sklona zlu.

,O tome da li je dusa jedna, a navedeni atributi samo opis njenih
osobina, ili covjek ima tri duSe, medu ljudima nema jednoglasnog mi-
$ljenja. Prvog misljenja se drze islamski pravnici i tumaci Kur'ana, a dru-
gog mnogi medu ucenjacima tesavvufa. Zapravo, i ova se dva misljenja
mogu pomiriti, jer se, na kraju krajeva, pitanje opet svodi na jedno - da
je dusa po sebi jedno, ali da ima tri svojstva.” (Ferid, 1999, str. 125)
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Smirena dusa (nefsu-I-mutmeinna)

U Kur’anu Plemenitom ovako je spomenuta: ,O ti duso smirena, vra-
ti se Gospodaru svome, zadovoljna Njime, a i On tobom zadovoljan. Udi
medu Moje robove i udi u dzennet Moj.” (EI-Fedzr, 27)

Od Ibn ‘Abbasa prenosi se da ovo smirena znaci potpuno uvjerena.
Katada kaze: ,To je vjernik Cija je dusa potpuno predana onome 5to je
Allah obecao! (Ferid, 1999, str. 125)

Kada se dusa povuce Uzvisenom Allahu, smiri se Njegovim spomi-
njanjem, pokajnic¢ki Mu se obrati i onda, kada jedva ¢eka susret sa Njim
i kada je sretna u Njegovoj blizini, ona je smirena. To je vjernik cija je
dusa potpuno predana onome 3to je Allah obecao. Covjek sa ovakvom
dusom potpuno je predan vjerovanju u Uzvisenog Allaha i pokorno-
sti Njemu. Kada se ¢ovjek umjesto sumnje prihvati sigurne spoznaje,
umjesto neznanja znanja, umjesto nehaja sje¢anja na Allaha, umjesto
nevjere pokajanja, umjesto oholosti i lazi iskrenosti, umjesto nesposob-
nosti pronicljivosti, umjesto uobrazenosti i nadmenosti skrusenosti i
skromnosti, tek tada ¢e njegova dusa biti smirena. Temelj svega ovo-
ga je budnost koja srce oslobada nehaja i osvjetljava mu dzennetske
palate, ugledavsi u svjetlu budnosti sta mu je sve Allah stvorio i 5ta ¢e
pred njega biti stavljeno, od dana kada umre, pa sve dok ne ude u Kucu
vjecnosti.

»,Ugledavsi, takoder, kako ovaj svijet brzo prolazi, kako ne ispunjava
ocekivanja njegovih stanara, kako ubija one koji su u njega zaljubljeni i
na najrazli¢itije nacine ih muci, on se diZze na noge i govori: , Tesko meni,
koliko sam samo duZnosti prema Allahu propustio” (Ez-Zumer, 56), pro-
vodeci ostatak zivota u nadoknadivanju onoga 5to je propustio, oziv-
ljavajuci ono $to je umrtvio, ispravljajuci greske koje je ranije pocinio,
koristeci svaku priliku da, koliko god moze, $to vise dobra ucini Zaledi,
ako kakvo dobro djelo propusti, kao da je sva dobra djela propustio.”
(Klica, 2019, str. 85)
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Ovo su samo neki od rezultata koji proizilaze iz budnosti i prvi stu-
panj smirene duse, sa koga pocinje njen put ka Allahu.

Dusa koja sebe kori (nefsu-l-levvama)

Uzviseni Allah u Kur'anu kaze: ,Kunem se dusom koja sebe kori.” (El-
Kijame, 2)

Covijek ¢iji je nefs na ovom stepenu kaje se kada ucini grijeh. Sama
sebe kori i donosi odluku da to vise nece ¢initi, medutim, kada se pono-
vo nade pred grijehom ne moze se oduprijeti zbog slabosti, te ponovo
zapada u grijeh nakon ¢ega se ponovo kaje. Neprestano se nalazi izme-
du dobrai zla.

Jedni kazu:,To je dusa koja ne moze da se smiri u jednom stanju. Kao
takva, ona je sklona Cestoj prevrtljivosti i promjeni svoje naravi, pa je ¢as
sklona sje¢anju, a ¢as nehaju; ¢as prihvatanju, a ¢as odbijanju; ¢as voli, a
¢as mrzi; Cas se raduje, a €as tuguje; €as je zadovoljna, a ¢as se ljuti i ¢as
pokorna, a ¢as bojazljiva.” (Klica, 2019, str. 85)

Drugi kazu da je to dusa vjernika. Tako El-Hasan el-Basri kaze: ,Zato
jer je vjernika tesko sresti, a da ne kori svoju dusu i da stalno ne govo-
ri: “Sta sam ovim htio...”, “Zasto sam ovo uradio’, “Ovo je bilo pre¢e od
toga”i tome slicno.” (Klica, 2019, str. 85)

Treci kazu da je to dusa koja ce se koriti na Sudnjem danu, jer svako
svoju dusu kori; ako je grijesnik, zato Sto grijesi; a ako je dobrocinitelj,
zato $to pravi propuste. U¢enjak Ibn el-Kajjim kaze:,Sve je ovo tacno.”
(Klica, 2019, str. 85)

Dvije su vrste prijekora duse: dusa koja se kori za pokudeno i dusa
koja se kori za nepokudeno.

Dusa koja se kori za pokudeno je nepravedna i nesvjesna dusa koju
kori UzviSeni Allah i Njegovi meleci.

,Dusa koja se kori za nepokudeno je dusa koju kori njen vlasnik, zato
$to je nedovoljno pokorna Allahu, iako on ulaze sve napore da je pri-
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voli na pokornost. Medutim, najbolja je ona dusa koja, pokorna Alla-
hu, sama sebe kori i koja za svoje bolesti trpi prekoravanja, pa je pred
Allahom niko drugi ne kori. Jedino je takva dusa postedena Allahovog
korenja. Za razliku od ovakve duse, ona dusa koja je zadovoljna sobom i
svojim djelima, pa niti sama sebe kori, niti, Allaha radi, podnosi korenja
od strane drugih, jeste dusa koju kori Uzviseni Allah.” (Ferid, 1999, str.
127)

Dusa koja na zlo navodi (nefsu-l-emmara)

Ova vrsta duse je pokudena, jer na svako zlo navodi. Bududi da je u
njenoj prirodi urodeno navodenje na zlo, od njenog zla se niko, do onaj
kome Allah pomogne, ne moze spasiti. U tom smislu Uzviseni Allah na-
vodi rijeci upravnikove Zene koja je rekla: ,Ja ne pravdam sebe, ta dusa
je sklona zlu, osim one kojoj se Gospodar moj smiluje. Gospodar moj zaista
prasta i Samilostan je.” (Jusuf, 53)

Uzviseni Allah, takoder, kaze: ,A da nije Allahove dobrote prema vama
i milosti Njegove, nijedan od vas se ne bi nikada od grijeha ocistio.” (En-Nur,
21)

Obracajudi se svojim drugovima i poducavajuci ih kako ¢e u nuzdi
moliti za pomo¢, Vjerovjesnik, salallahu alejhi we selem, Cesto je izgo-
varao: ,Zahvalnost, doista, pripada Allahu! Njega hvalimo, od Njega po-
moc trazimo, od Njega oprost molimo i Njemu se, od zla nasih dusa i
nasih zlih djela, utjecemo!” (Muslim, 6/156)

Zlo se, prema tome, skriva u dusi. Iz njega proizilaze nevaljala dje-
la. Kada Allah Svoga roba prepusti njegovoj dusi, on — okruzen njenim
zlom s jedne i loSim djelima koja iz toga proizilaze s druge strane - pro-
padne, a ako ga Allah pomogne, od svega toga se spasi. Zato, molimo
Svevidnjeg Allaha da nas od zla nasih dusa i nasih nevaljalih djela sacu-
va.
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Da li covjek ima vise ili je dusa jedna i kakve su njihove
korelacije

Dusa je jedna, samo 5to se razli¢ito moze ponasati: navoditi na zlo,
koriti i biti smirena. Smirenost duse je vrhunac njenog savrsenstva i ¢i-
stoce.

Smirenu dusu uvijek prati melek koji je upravlja, nadahnjuje istinom,
ulijeva joj sklonost prema istini i u lijepoj je slici prikazuje. Zato se slo-
bodno moze reci da je sve $to se Cini radi Allaha i u ime Allaha poniklo
u smirenoj dusi.

Na drugoj strani, dusu koja navodi na zlo prati Sejtan koji je zavarava,
ulijeva joj lazna obec¢anja, nadahnjuje neistinom, nareduje joj i uljep3a-
va zlo, zavlaci laznom nadom i pokazuje laz u lijepom liku.

Smirena dusa i melek koji je prati nareduju smirenoj dusi da vjeruje u
Jednog Allaha, da ¢ini dobra djela, da bude bogobojazna, da se u Allaha
pouzda, da Mu se pokajanjem obraca i odaziva, da se Allahu posveti, te
da je Zivot kratak, pa da se za smrt i ono $to poslije nje dolazi pripremi,
za razliku od $ejtana i njegove vojske koji dusi sklonoj zlu nareduju pot-
puno suprotno od toga.

Smirenoj dusi nema nista teze nego svoja djela, potpuno, sacuvati
Cistim od Sejtana i duse koja navodi na zlo. Jer, kada bi makar jedno je-
dino djelo koje ona ucini do Allaha doslo potpuno ¢isto, Covjeku bi bilo
dovoljno da se spasi. Upravo zato, Sejtan i dusa koja kori su se zarekli da
nece dopustiti da ijedno dobro djelo, prije nego sto ga pokvare, nece
sti¢i do Allaha, kao 5to neko od onih koji dobro poznaju Allaha rece:
,Tako mi Allaha, kada bih znao da je makar jedno moje dobro djelo nei-
skvareno doslo do Allaha, smrti bih se vise radovao nego $to se odsutan
od svoje kuce raduje svojima ukucanima.”

Abdullah b. Omer, Allah bio zadovoljan njime, u tome je smislu re-
kao: ,Kada bih znao da je Allah od mene primio makar jednu sedzdu,
nista mi od smrti ne bi bilo draze.”
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Tako dusa koja navodi na zlo stoji naspram smirene duse, pa kada god
ova uradi neko dobro djelo, ona pozuri da pocini isto toliko zla, kako bi
dobro djelo pokvarila.,,Zato ona smisao borbe na Allahovom putu pri-
kazuje u liku ubijanja drugog, uzimanja zarobljenice za Zenu, ostavlja-
nju djece sirocadi i podjelom ratnog plijena, a smisao davanja zekata i
sadake u liku rastanka sa imetkom, njegovog smanjivanja, zastrasivanja
siromastvom, ovisnosti od drugih ljudi i spadanja na polozaj siromaha.”
(Ferid, 1999, str. 129)

Ostala stanja (vrste) duse

Tumaceci kakav nefs sve moze biti, tesavvuf govori o sedam vrsta il
sedam stanja duse: nefsu-l-emmdra (dusa sklona zlu), nefsu-I-levvama
(dusda koja sebe kori), nefsu-I-mutmeinna (smirena dusa), nefsu-I-mul-
himma (nadahnuta dusa), nefsu-r-radijja (zadovoljna dusa), nefsu-I-mer-
dijja (dusa s kojom je dragi Bog zadovoljan) i nefsu-I-kadmila (potpuna
dusa) ili nefsu-s-safijja (Cista dusa).

U osnovi, sedam je stupnjeva — neki vole reci razina, mekama ili de-
redZa, pa Cak i vrsta nefsa sa kojima se susrece, odnosno koje upoznaje
duhovni putnik — dervis. U svojoj najprizemnijoj i ujedno najpompezni-
joj varijanti, nefs je sedmoglava aZdaha kojoj se ima odsjeci njenih se-
dam glava, poimenice: lazni ponos, odnosno oholost (tekabbur, kibr),
pohlepa (hars), zavist (hased), pozuda (Sahvet), ogovaranje (gibet), za-
jedljivost (buhl), zluradost (kina). Rije¢ima znamenitog bosanskog Sejha
Fejzulah-ef. Hadzibajric¢a: ,Na putu spoznaje o Bogu kroz faze priblizava-
nja Njemu, Covjekova dusa prolazi kroz sedam stupnjeva i naposljetku kada
se potpuno ocisti, Cista doZivljava smrt kao slast bracne no¢i. Ti stupnjevi se
zovu: nefs-iemmare — dusa sklona zlu; nefs-i levwvame — dusa koja sebe kori;
nefs-i mutme’inne — smirena dusa; nefs-i radijje — zadovoljna dusa; nefs-i
merdijje — dusa kojom je Bog zadovoljan; nefs-i safije — Cista dusa; nefs-i
kamila - savrsena dusa. Prva Cetiri stupnja Cine prvu fazu duhovnog odgo-
ja i zovu se jednim imenom kurb-i fera’id. Posljednja tri stupnja cine drugu
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fazu duhovnog odgoja i zovu se kurb-i nevafil.” (Kukavica, E.U. Duhovna i
psihoterapija u islamu)

Nadahnuta dusa (nefsu-I-mulhimma)

Nefs se na ovom stepenu zove mulhimma zbog toga $to na pokor-
nost biva nadahnut direktno od Allaha dz.3. bez posrednika. Kao 3to
Uzviseni Gospodar u Kur'anu kaze: ,Tako mi nefsa i Onog ko ga je lijepo
uobli¢io i dao mu sposobnost razlikovanja dobra od zla (sposobnost da se
¢uva od zla). Spasen je onaj ko nefs ocisti od zla.” (E3-Sems, 7-9)

Kada se Allah dz.s. kune nekim od Svojih ajeta, zasigurno upozora-
va Svoje robove na vaznost onoga $to slijedi poslije. lako izri¢ito nakon
ovih zakletvi nije spomenuta sankcija, samo kazivanje koje slijedi o na-
rodu Semud ukazuje na stradanje svih onih koji svoju dusu ne ociste i
ne dozive nadahnuce. ,Ovo je treci stepen duse koja pocinje dobijati
nadahnuca nakon 3to je iskreno usla u borbu sa svojim niskim pobu-
dama. Allah dZ.3. iz Svoje milosti nagraduje takvu dusu, jer Zeli da ona
ustraje u svom hodu, 3aljudi joj razlicite poklone. Ova nadahnu¢a od
Allaha dz.3. dolaze i preko meleka, kako bi rob u vidu odredenih signala
razlucivao dobro i zlo. | na ovom stepenu osoba ¢e kroz san vidati razli-
Cite slike koje e biti jasan pokazatelj njenog duhovnog stepena’” (Sejr-i
suluk, www.menzil.ba)

Kada se nefs tevbom, zikrom i borbom (mudZaheda) oslobodi od gri-
jehairobovanja strastima, tada u srce neprestano dolaze ilhami (nadah-
nuca od Allaha). To je stanje u kojem je nefs potpuno ocisc¢en. Bjezi od
svakog harama, a trci za dobrocinstvima.

,Ruh pocinje da gori Allahovim askom i osoba zadobija znanje i oso-
bine poput skromnosti, blagosti, dostojanstva, hrabrosti, sabura itd.
Medutim, Sejtan tada napada jace i otvorenije. Prikazuje mu lijepim vla-
stita djela, a druge prikazuje bezvrijednim. Takoder, ulijeva mu osjecaj
sigurnosti naspram Allahove kazne. Ukoliko osoba na ovom stepenu
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nema mursida, moZe zapasti u velike opasnosti.” (Osobine nefsa i njego-
ve mertebe, www.menzil.ba)

Zadovoljna dusa (nefsu-r-radijja)

Kur'an veli : ,Vrati se Gospodaru svome zadovoljna!” (EI-Fedzr, 28)

To je nefs koji je zadovoljan Allahom. On je iz interesa izbacio sve
osim Njega i postao nefs koji motri samo svog Gospodara. ,Nefs je na
ovom stupnju svoju volju potcinio Allahovoj volji; radi Njega voli, radi
Njega se srdi i radi Njega Zivi. Sta god da se desi, bilo slatko ili gorko,
on samo trazi Allahovo zadovoljstvo i cuva edeb (lijepo ophodenje) u
svakoj situaciji. Postaje rahmet za svakog, a nikome ne pravi poteskoce
i probleme. Sve ljude gleda sa samilos¢u.” (Osobine nefsa i njegove mer-
tebe, www.menzil.ba)

Osoba je oprezna u komunikaciji sa ljudima, pazi na sebe, alii na njih,
podsjecajuci se na svoje predasnje bolesti, te hizmeti prema iSaretima
koje dobija iz duhovnog svijeta. Osoba je okrenuta samo Allahu dz.s.,
bez uzbudenja za bilo Sta $to se dogada oko nje. Ovoj osobi dove su
kabul, jer ona i ne trazi po svom vlastitom htijenju. Stoga, vole je i stari i
mladi, poStuju je i cijene, polesto ne znajudi pravi razlog. Dok je osoba
ovog stepena u hizmetu, pazi da ne dozivi pokliznuce radi ljudi i njiho-
vih Zelja, jer je ovo stepen prema hadisu-kudsi u kojem Uzviseni kaze:
»Postajem njegov sluh kojim slusa, njegov vid kojim gleda...” (Sejr-i suluk,
www.menzil.ba)

Dusa s kojom je dragi Bog zadovoljan (nefsu-I-merdijja)

Allah dz.3. u Kur’anu navodi: ,...a i On tobom zadovoljan!” (El-Fedzr,
28)

Na ovom stepenu dusa se definitivno vratila Allahu dz.5. Ovaj stepen
e se pokazati kroz videnje u snovima: sedam nebesa, zvijezde, Sunce,
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Mjesec i sl. Salik' u ovom halu ne moze bez Gospodara kao $to ne moze
bez zraka, a i mali posrtaj u njemu izaziva stid i veliki potres, tako da
se dogada i da tijelo oboli. Osoba je blaga prema stvorenjima i zeli im
dobro, prasta im, objedinjujudi u sebi ljubav prema stvorenjima i Stvori-
telju. Ovo je Allahov halifa na Zemlji koji radi i Zivi po Allahovoj odredbi.
U stalnom je hizmetu stvorenjima kao $to je bio Muhammed a.s. i on
predstavlja most izmedu skrivenog i pojavnog svijeta.

To je nefs kojim je UzviSeni Allah zadovoljan. Ovo je tako odgojen
nefs da je svako njegovo djelovanje u skladu sa Allahovim zadovolj-
stvom. Zaboravio je grijehe i pliva u moru aska®. Sve njegovo je milost
za svjetove.,Koliko god da mu se da kerameta, on se ne okrece od Alla-
hovog zadovoljstva. Ovo je stepen arifa, velikih evlija i kamil/potpunih
insana.” (Osobine nefsa i njegove mertebe, www.menzil.ba)

Ovakav insan se uzdigao u duhovne svjetove, a zatim se, nakon sto je
uzeo sva potrebna znanja, vratio u ove materijalne. Spoznaju sa kojom
je pocascen dijeli drugima.

Potpuna dusa (nefsu-l-kamila) ili cista dusa (nefsu-s-
safijja)

Ovaj stepen duse nije spomenut u Kur'anu direktno imenom, jer je
to stepen kusanja (zevk), o ¢emu se ne moze pricati. Na ovom stepenu
su poslanici i oni koje oni prime u svoju blizinu: ,Pa udi medu robove
Moje!” (El-Fedzr, 29)

Na ovaj stepen dolazi se dZezbom, tj. duhovnim privlacenjem od
strane Allaha dz.5. Osoba je u potpunosti uronjena u ibadet Gospodaru
i samo je raduje kada uspije usmijeriti stvorenja ka Uzvisenom. Znaci da
je to zreo i potpuno Cist nefs.

Ljudi na ovom mekamu su Allahovi najodabraniji robovi. Oni su Alla-
hovi dokazi na Zemlji i pravi nasljednici Pejgambera s.a.v.s. U njima su

Duhovni putnik ka Bogu (dervis).
Pretjerano izrazena ljubav
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sabrane najbolje osobine ahlaka. Svi halovi su im ibadet i zikr. Nijed-
nog trenutka nisu u gafletu naspram Allaha. Oni Zele samo ono 5to zZeli
Allah. Njihovo zadovoljstvo i srdzba su sa njihovim Gospodarom. Oni
vole Uzvisenog Hakka, a stvorenja vole njih. Oni se boje Allaha, a stvo-
renja se boje njih. Oni hizmete Allahu, a njima hizmeti cio svijet. Oni
su zadovoljni Allahom, a cio svijet, izuzev kafira i gafila, zadovoljan je
njima. Allah dz.3. njima casti stvorenja i bereketom ih cuva od belaja.
One koji vode ra¢una o Allahovim emrovima vole vise od sebe i vlastite
djece, ali na sve gledaju sa merhametom i samilo$¢u. Ne gledaju u ma-
hane ljudi, nareduju dobro, a odvracaju od zla. Oni koji udu na ovaj put
odgajanja svog nefsa prelaze mnoge deredze (stepene) i tako postaju
bliski Allahu, postizudi vje¢nu srecu. Koliko god da se truda ucini na tom
putu - malo je.

Zakljucak

Pitanje Covjekove duse, ali i njegovog duha jesu neiscrpne teme o
kojima se uvijek ispocetka i u svakom vremenu mogu otkrivati nove taj-
ne i mudrosti Allahovog postojanja i Njegovog stvaranja.

Evidentan je utisak koji se prozima kroz ovaj rad, a koji se ogleda
u ljepoti nase vjere, kao i to da je u islamu sve regulirano na najbolji
mogudi nacin, pogotovo kada je u pitanju Bozija kreacija. Gospodar
svjetova je svaki Covjekov segment Zivota uredio kroz decidne i jasne
kur'anske poruke, kao sto je i samog covjeka uredio kroz najljepse tijelo
i najplemenitiju dusu.

Biti Allahov namjesnik na Zemlji velika je privilegija i milost, ali i jo$
veca odgovornost, pa zato u tom segmentu od krucijalnog znacaja i
posebnu ulogu zauzima nas nefs, od toga kako smo ga odgojili, kojom
duhovnom hranom ga hranimo i trudimo li se odrzavati ga Cistim upra-
vo onako kako nam je i dat.

Proucavanje duhovnog u Covjeku trebalo bi biti sastavni dio Zivota
svakog vjernika, narocito u posljednjim dekadama kada je veliki broj
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informacija i kvalitetne literature dostupan i na bosanskom jeziku, samo
je neophodno zaroniti u duboko more nefsa i ruha sa rezervom da se
nikada ne moze zaroniti do samog dna.
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UTICAJ ARAPSKOG JEZIKA NA ISLAMSKU
JURISPRUDENCIJU | NJENE PRINCIPE

Apstrakt

Postoji bliska veza izmedu islamske jurisprudencije i jezika, jer su
principi islamske jurisprudencije skoncentrirani oko Kur'ana i Sunneta.
Jezik Kur’ana i Sunneta je arapski, sa svojom morfologijom i sintaksom
te doslovnim i figurativnim znacenjima. Stoga su Serijatski propisi ne-
odvojivi od jezika i njegovih pravila imajudi u vidu da je UzviSeni Allah
pocastio ovaj jezik objavljivanjem Svoje Casne Knjige na njemu. Shod-
no tome, od ucenjaka islamske jurisprudencije trazi se da razumiju taj-
ne arapskog jezika i sve njegove discipline kako bi pomocu njih donosili
valjane Serijatske propise. Sintaksa, morfologija i pravila jezika od veli-
kog su znacaja za uspostavljanje islamskih jurisprudencijskih odredbi i
propisa imajuci u vidu da detaljno opisuju znacenja rijeci i njihove fluk-
tuacije u jezickoj upotrebi, ¢ime uti¢u na promjenu znacenja i ispravno
prosudivanje odgovaraju¢im razumijevanjem znacenja svake od njih u
njihovom kontekstu. Zbog toga su ucenjaci islamske jurisprudencije i
njenih principa odavno prepoznali vaznost arapskog jezika za razumi-
jevanje pravnog diskursa i nisu nikada prestali da proucavaju suptilnost
jezika kroz njegovu sintaksu i morfologiju kako bi dosli do ispravnog
rjeSenja kroz veze rijeci u arapskom jeziku i njihova znacenja koja se
mogu razlikovati u zavisnosti od konteksta kako bi shvatili intencije
islamskog prava i njihove implikacije, kroz konotacije rijeci i fluktuacije
u njihovim znacenjima.
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Kljucne rijeci: Islamska jurisprudencija, principi islamske jurispruden-
cije, arapski jezik, sintaksa, znacenje.

THE INFLUENCE OF THE ARABIC LANGUAGE ON ISLAMIC
JURISPRUDENCE AND ITS PRINCIPLES

Abstract

There is a close connection between Islamic jurisprudence and lan-
guage, because the principles of jurisprudence revolve around the
sphere of the Quran and the Sunnah and the subject of the Quran and
the sunnah is Arabic language with its morphology and its grammar
and its truth and metaphorically. Therefore, Shariah regulations are in-
separable from language and its rules, given that Allah the Almighty ho-
nored this language by revealing His Holy Book in it. Accordingly, Sharia
scholars are required to understand the secrets of Arabic language and
all its disciplines in order to use them to issue valid Shariah regulations.
The syntax, morphology and rules of language are of great importance
for establishing Islamic jurisprudential provisions and regulations, so
it details the words meaning and their fluctuations in their linguistic
uses thereby influencing the change of meaning and correct judgment
by appropriately understanding the meaning of each of them in their
context. For this reason, scholars of Islamic jurisprudence and its prin-
ciples have long recognized the importance of the Arabic language for
understanding legal discourse and have never stopped studying the
subtleties of the language through its syntax and morphology in order
to arrive at the correct solution through the connections of words in
the Arabic language and their meanings that can differ depending on
the context in order to understand the intentions of Islamic law and
their implications, through the connotations of words and fluctuations
in their meanings.
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Keywords: Islamic jurisprudence, principles of Islamic jurisprudence,
Arabic language, syntax, meaning.

Uvod

Uzviseni Allah je odabrao arapski jezik za Svoju objavu i posljednju
poruku €ovjecanstvu. Objavio je Kur’an na ovom jeziku, jer je on naj-
plemenitiji, najjasniji, najelokventniji, najbogatiji vokabularom, najizra-
Zajniji po znacenjima i najsposobniji da obuhvati diskurs Objave. Casni
Kuran je opisao i potvrdio svoj jezik kao arapski, $to je jasno i ekspI|C|t—
no iskazano u nekoliko kur'anskih ajeta, ukljucujuci sljedece: sl il ul
&l Kl Gy e I8, Zaista, ga Miobjavijujemo kao Kur'an na arapskom
jeziku da biste razumjell” (Yasuf, 2) i Uzvigeni Allah kaze: 43U uLaﬂ SIS
O salxg e}ﬂ Goe Ui ~Knjiga ciji su ajeti jasno izloZeni, Kur'an na arapskom
jeziku za ljude koji znaju” (Fussilat, 3) i Svemoguci Bog je rekao: shlea 4l
&l (,SL.J Goe U8  Miga objavljujemo kao Kur'an, na arapskom jezi-
ku, da biste razumjeli” (Al-Zukhruf, 3) i o dﬂﬂ A ol 4 O
u—uA (205 Oy u—ud-\-d\ (s ,,Donosi ga povijerljivi DZibril na srce tvoje, da
opominjes na jasnom arapskom jeziku.” (Al-Shu’ara, 193-195)

Jedan od razloga zasto je Casni Kur'an objavljen na arapskom jeziku
jeste da sluzi kao mudziza izabranog Allahovog Poslanika s.a.v.s. medu
najelokventnijim govornicima arapskog jezika i kao mudziza islama sve
dok Kur’an postoji. (Al-Shanti, 1422:13)

Ovaj jezik ¢e opstati sve dok Kur'an postoji, jer ga je Allah sacuvao
Cuvajuci Kur'an, ¢ime je osigurao njegov opstanak i kontinuitet.

Vaznost arapskog jezika proizilazi iz nekoliko aspekata, a najznacaj-
niji je njegova Cvrsta veza s islamskom vjerom. Arapski jezik je sastavni
dio islama; njegova snaga je izvor modi, a njegova slabost je izvor sla-
bosti. Stoga je duboka veza izmedu arapskog jezika i islama ocigledna.
Arapski jezik je instrument zakonodavstva, propisa, dozvole i zabrane
uislamu.
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Uzviseni Allah je, kako sam to vec istakao, odabrao ovaj jezik medu
svim jezicima svijeta da bude jezik Njegove ¢asne Knjige - Kur'ana i da
bude jezik na kojem je objavljena posljednja Objava. Poslanikov hadis
koji obuhvata izreke, djela i preSutna odobrenja Allahovog Poslanika
s.a.v.s. je, takoder, na arapskom jeziku. Casni Kur’an i Poslanikov hadis
temelj su islamske jurisprudencije, njenih principa i dokaza. Stoga je
arapski jezik jedno od najvaznijih sredstava za razumijevanje Kur'ana i
Poslanikove tradicije. Razumijevanje Casnog Kur'ana i Poslanikove tra-
dicije nemoguce je bez temeljitog razumijevanja arapskog jezika, Sto
znaci da njihovo razumijevanje zavisi od savladavanja arapskog jezika
u svim njegovim komponentama i disciplinama. Onaj ko ne zna arapski
jezik ne moze iz njih izvoditi principe i propise islamske jurisprudencije.
Stoga ¢e ovo istrazivanje analizirati odnos izmedu nauka islamske juri-
sprudencije i arapskih nauka, posebno odnos izmedu islamske jurispru-
dencije i njenih principa i nauka arapskog jezika.

U ovom istrazivanju usvojio sam induktivni i deduktivni pristup kako
bih istakao ulogu arapskog jezika, posebno njegove sintakse i morfo-
logije, u izvodenju pravnih odluka, razumijevanju ciljeva islamske juri-
sprudencije, te opasnosti od gramatickih gresaka i njihovog uticaja na
primjenu islamskog prava.

Veza islamske jurisprudencije i njenih principa sa arap-
skim jezickim naukama

Islamske nauke bave se razli¢itim islamskim Serijatskim disciplinama.
Ovo podruéje proucavanja nastalo je objavom Casnog Kur’ana Poslani-
ku Muhammedu s.a.v.s. na pocetku njegovog poslanstva, bududi da je
on primarni izvor Serijatskih propisa. Islamska nauka razvijala se kroz
historiju dolaskom muslimanskih u¢enjaka i prosirila se na mnogobroj-
na i razli¢ita podrugja istrazivanja, te se time i razgranala na mnoge ra-
znovrsne nauke.

Islamske nauke dijele se u dvije kategorije: fundamentalneili primar-
ne nauke i pomo¢ne, instrumentalne ili dopunske nauke. Nauka islam-
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ske jurisprudencije (figh) je fundamentalna nauka, izvedena direktno iz
primarnih izvora islama. Principi islamske jurisprudencije (usul al-figh) i
arapski jezik su pomocne, instrumentalne ili dopunske nauke koje po-
drzavaju i sluze fundamentalnim naukama.

Odnos izmedu lingvisti¢kih nauka, kao $to su sintaksa, morfologija i
dr., i islamske jurisprudencije i njenih principa nije nista manje znacajan
od odnosa izmedu lingvistickih i drugih nauka. Uzviseni Allah je u Svo-
joj ¢asnoj Knjizi pojasnio Sta je dozvoljeno, a ta zabranjeno, detaljno
opisujuci dobrobiti Svojih robova u ovosvjetskom i onosvjetskom zivo-
tu u vezi s onim Sto rade i od Cega se suzdrzavaju. Jedini nacin da se sve
ovo ispravno shvati, da se otkrije njegova sustina i da se dubinski uroni
u njegova znacenja i tajne jeste duboko razumijevanje lingvisti¢kih na-
uka. Ako Serijatski pravnik nastoji ste¢i znanje o prakti¢nim propisima
islamske jurisprudencije iz njihovih osnovnih izvora i detaljnih dokaza,
to ce postic¢i samo razumijevanjem znacenja i intencija Serijatskih tek-
stova, koje se mogu razumjeti samo pomocu lingvistic¢kih nauka.

Nije uopce iznenadujuce sto dolazi do neslaganja u donosenju pro-
pisa islamske jurisprudencije koja proizlaze iz razli¢itog (ne)razumijeva-
nja gramatickih pravila. Ahmad al-Hajji al-Kurdi (2004:34-35) smatra da
je najcesdi razlog neslaganja medu Serijatskim pravnicima raznolikost
stilova arapskog jezika i ukazivanje njegovih izraza na mnogobrojna i
razli¢ita znacenja. Arapski je nesumnjivo najbogatiji jezik na svijetu po
pitanju vokabulara i najprecizniji u izrazavanju. Medutim, kao i svi jezici,
sadrzi visestruka i raznolika znacenja rijeci, od uobicajenih do neobic-
nih, od doslovnih do figurativnih, od op¢ih do specifi¢nih itd., kao $to je
dobro poznato u knjigama lingvistike i principa islamske jurisprudenci-
je u vezi s indikacijom znacenja rijeci. S obzirom na ovo mnostvo i va-
rijacije znacenja, razumijevanja i zakljucci se neizbjezno razlikuju, sto
dovodi do razlika u pravnim misljenjima.

Tako npr. Svemoguci Allah kaze: f;}}é 433 ue-ugdi-’ Crmn i @m‘j
,Razvedene Zene neka cekaju tri mjesecna pranja.” (Al-Baqara, 228) Seri-
jatski pravnici su se razisli u vezi sa znacenjem izraza qura’(wjg) uovom
ajetu, buduci da je to u arapskom jeziku naziv i za menstruaciju i za pe-
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riod bez nje. Hanefije smatraju da se pod tim u ovom ajetu podrazumi-
jeva menstruacija i to su potkrijepili mnogim dokazima i indikacijama.
Uzrok njihovog neslaganja po ovom pitanju je lingvisticko znacenje ri-
jeci qur’(c}g), imajuci u vidu da ona podjednako ima znacenje perioda
Cistoce i menstruacije.

Drugi primjer njihovog neslaganja jeste propis o tome da ako mus-
karac dodirne Zenu da li to kvari abdest ili ne? Safijski pravnici smatra-
ju da to kvari abdest, dok hanefijski pravnici smatraju da to ne kvari
abdest. Uzrok njihovog neslaganja je poimanje znacenja rijeci al-lams
u«mﬂ\ ), koja je spomenuta u rijecima Uzvisenog: | 53a5 alb 2l gy sl
\J)s.:: \}ss; u\ScUJ\ u\ (QSJJJ\)(‘ASAPy \)MUL\.\L\JM \}AA.L\& cLA”[/[ako
ste se sastajali sa Zenama, a ne nadete vode, onda dlanovima Cistu zemlju
dotaknite i lica vasa i ruke vase potarite. — Allah, zaista, brise grijehe i pra-
sta.” (An-Nisa) 43)

Safijski pravnici smatraju da se pod ovim podrazumijeva doslovno
znacenije rijec¢i al-lams ((»a)) u jeziku, koje se dogada ¢im koza mus-
karca dodirne kozu zene, jer je to izvorno lingvisticko znacenje ove
rije¢i od kojeg se odstupa samo u slucaju prilaganja validnih dokaza
za to, a ovdje nema dokaza koji bi zahtijevali odstupanje od izvornog
lingvistickog znacenja. Hanefijski pravnici smatraju da se pod izrazom
al-lams (<) ovdje ne misli doslovno, tj. na njegovo izvorno lingvisti¢-
ko znacenje, ve¢ da se pod tim misli na intimni kontakt, Sto predstavlja
dodirivanje intimnih dijelova tijela penetracijom, a to potvrduju mnogi
detaljni pokazatelji i dokazi u knjigama te Skole, koji su, po njihovom
misljenju, dovoljni da se ova rije prenese iz njenog lingvistickog zna-
¢enja u specificno pravno znacenje. Dakle, predmet razilaZzenja je samo
lingvisticka mogucénost da rijec ima ovo ili ono znacenje.

Ucenjaci principa islamske jurisprudencie (usdl al-figh) ovo su posta-
vili kao fundamentalni uslov za svakog onog ko se upusta u islamsku
jurisprudenciju i izdavanje fetvi. Nijedan Serijatski pravnik ili muftija ne
bi trebao preuzeti ulogu izdavanja fetvi bez prethodnog savladavanja
sintakse i jezika. (Al-Khadri, 2003:359)
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Prvi ucenjak koji je uspostavio temelje arapskog jezika, otvorio mu
vrata, utro mu put i postavio mu standarde bio je Abu al-Aswad al-
Du’all. (Al-Jamhi, 1998:12)

To je ucinjeno iz brige za o¢uvanje Casnog Kur'ana od iskrivljavanja
nakon $to su greske u izgovoru postale Siroko rasprostranjene i musli-
mani poceli grijesiti u ucenju Kur'ana. Tako je, na primjer, ucac gres-
kom izgovorio ‘d)»u) u—'SM‘ OR e A & Allah i Njegov Poslanik
ne priznaju mnogobosce” (Al-Tawba, 3) koriste¢i genitiv za rije¢ 4l su)
(Njegovog Poslanika) umjesto nominativa, sto bi u potpunosti promi-
jenilo znacenje kur'anskog teksta. (Redzepovi¢, 2025:109; Redzepovi¢,
2024:246-247)

Gramaticari, posebno oni specijalizirani za principe islamske juri-
sprudencije, odigrali su znac¢ajnu ulogu u definiranju mnogih jurispru-
dencijskih termina, kao $to su analogija (giyas), prijenos (sama’), kon-
senzus (idZma’) i pretpostavka kontinuiteta (istishab), uz samostalno
zakljucivanje (idztihad) koje je utemeljio Poslanik Muhammed s.a.v.s. uz
dva primarna izvora islamskog zakonodavstva - Kuran i Sunnet. Nadalje,
nauka principa islamske jurisprudencije (usal al-figh) duboko je uticala
na arapsku sintaksu od njenog nastanka, te se na taj na¢in nadmetala
s grckom mislju kroz svoje misaone, logicke i intelektualne koncepcije.
Ovaj uticaj ocigledan je u velikoj paznji koja se posvecuje tekstovima
i terminologiji u principima islamske jurisprudencije. Dok se islamska
jurisprudencija zasniva na principu ,bez stete i bez nanosenja stete” ®)
Sl V3 Hhi), korist gramatike leZi u principu ,bez greske i bez dvo-
smislenosti” (G Y 3 s Y). Ovaj uticaj je takoder ocigledan u koncepti-
ma izvornih i sporednih principa, uticaju principa islamske jurispruden-
cije, podjeli gramatickih pravila i pravnoj terminologiji koju su usvojili
gramaticari. (Hasan, 1982:208)

Veza izmedu principa sintakse i principa islamske jurisprudencije je
veza konekcije, uticaja i bivanja pod uticajem. Istrazivaci arapske sintak-
se, kako u proslosti tako i u sadasnjosti, pristupali su joj iz razlicitih per-
spektiva, $to je rezultiralo brojnim studijama na ovu temu. Ove studije
odrazavaju razli¢ite skole misljenja medu naucnicima i istrazivac¢ima.

ISLAMSKA MISAO * 2026 « BROJ 17



NEDZAD REDZEPOVIC

Neki su je proucavali radi znanja, njenog temeljitog proucavanja i ot-
krivanja njenog sadrZaja, uticaja i vaznosti. Drugi su je proucavali iz po-
litickih razloga, s ciljem da koriste arapski jezik i njegovu sintaksu kako
bi postigli prestizan politi¢ki polozaj i uticaj, ¢ime bi povecali vlastiti
ugled, te intelektualni, naucni i drustveni status. Neki su je proucavali iz
vjerskih razloga, nastojeci se suprotstaviti idejama stranim islamu, po-
sebno Sunnetu. Stoga je veza izmedu principa sintakse i principa islam-
ske jurisprudencije jaka i zasnovana na kur’anskim studijama, koje su
krajnji cilj i naucnika principa islamske jurisprudencije i naucnika sintak-
se. Naucnik principa islamske jurisprudencije mora biti dobro upuéen u
sintaksu, ¢ime je uspostavljena veza izmedu ove dvije discipline, 5to je
dovelo do brojnih studija na ovu temu. (Oleh, 2012, 92-94)

Vaznost arapskog jezika za nauke islamske jurispruden-
cije

Dobro je poznato da se arapske lingvisticke nauke smatraju instru-
mentalnim naukama za druge islamske nauke. To je zato $to one pred-
stavljaju alate za te nauke i sredstva kojima njihovi naucnici i istraziva-
¢i provode svoja istrazivanja i studije. Svaka od ovih islamskih nauka
¢vrsto je povezana sa arapskim lingvisti¢ckim naukama. Stavide, sve ove
nauke zasnivaju se na arapskom jeziku i njegovom temeljitom pozna-
vanju. Sto se ti¢e principa islamske jurisprudencije, koji predstavljaju
metodologiju za izvodenje Serijatskih propisa, naucnici se slazu da po-
stoji bliska i ¢vrsta veza izmedu njih i arapskih lingvisti¢kih nauka, te da
potonje imaju presudnu vaznost za prve. Kur'an, koji sadrzi Serijatske
propise, objavljen je na arapskom jeziku, a Sunnet, ¢ija je funkcija obja-
sniti njegove opcenitosti, podrobno izloZiti njegove rezimee i precizirati
njegove apsolute, takoder je na arapskom jeziku. To su dva izvora iz ko-
jih se izvode propisi islamske jurisprudencije. Stoga, ne moze bilo ko da
se prihvati zadatka idztihada i izvodenja Serijatskih propisa iz osnovnih
Serijatskih tekstova bez sticanja potrebnog znanja i dovoljnog poznava-
nja arapskog jezika.
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Prvi pokazatelj vaznosti arapskog jezika u islamskim vjerskim pita-
njima, ukljucujudi pitanja Serijatskih propisa, nalazi se u nekollko ajeta
samog Kur'ana, kao sto su rijeci Uzvisenog Gospodara: \-\‘_)ﬂ N’A 1-1\
& slis eﬁd L5e ,Mi je objavljujemo kao Kur'an, na arapskom jeziku, da
biste razumjeli.” (Al-Zuhruf, 3)

Ovaj plemeniti ajet pojasnjava da je Kur'an na arapskom jeziku i da
vjernici moraju uloziti svoj intelektualni i mentalni napor da ga razumi-
ju. Bududi da je na arapskom jeziku, proces razumijevanja, tumacenja i
izvodenja propisa iz njega mora se zasnivati na dovoljnom poznavanju
arapskog jezika. Ovaj ajet potaknuo je nase rane ucenjake da naglase
i potvrde vaznost arapskog jezika za razumijevanju Kur'ana posebno
i islamske vjere opcenito. Imam Al-Zarkasi (2006:206) citirao je imama
Malika, koji je, govoreci o vaznosti arapskog jezika, rekao:, Ako mi se do-
vede Covjek koji tumaci Allahovu Knjigu, a nije upucen u arapski jezik,
ucinit ¢u ga primjerom.” Takoder se prenosi od Mudzahida da je rekao:
,Nije dozvoljeno nikome ko vjeruje u Allaha i Sudnji dan da govori o
Allahovoj Knjizi ukoliko ne zna arapski jezik.” (Al-Zarkasi, 2006:205)

Medu prvim Serijatskim pravnicima i pravnim teoreticarima koji su
povezali arapski jezik s pravnim rasudivanjem i izvodenjem Serijatskih
propisa, pa ¢ak i postavili to kao uvjet za mudztehida (onoga ko je kva-
lificiran za samostalno pravno rasudivanje), bio je imam Al-Safi1. To je
objasnio u svojoj knjizi Al-Risalah, rekavsi: ,Po¢eo sam s onim $to sam
opisao, a to je da je Kur'an objavljen isklju¢ivo na arapskom jeziku, jer
niko ne moze razumijeti i objasniti znacenje ajeta Knjige bez poznavanja
Sirine arapskog jezika, njegovih mnogobrojnih oblika i aspekata, te sve-
obuhvatnosti i raznolikosti njegovih znacenja. Ko god ga zna, oslobo-
den je sumniji koje muce one koji ne poznaju sopstveni jezik. (Al-5afi,
1939:50)

Na drugom mjestu ove knjige, Al-Safi'l je poznavanje arapskog je-
zika ucinio uvjetom za valjanost samostalnog pravnog zakljucivanja

(idztihada), a za njega je samostalno pravno zakljucivanje analogija.
Rekao je:,Nikome nije dozvoljeno praviti analogije, a da nije upoznat s
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onim 3to je bilo prije njega u smislu sunneta, izreka prethodnika, kon-
senzusa i neslaganja u¢enjaka i arapskog jezika.” (Al-5afi1, 1939:510)

U petom stoljecu po Hidzri, Ibn Hazm Al-Zahiri ponovo potvrduje
vaznost arapskog jezika u samostalnom pravnom rasudivanju (idztihad).
Dijelio je Al-Safijevo misljenje da je temeljito poznavanje arapskog je-
zika i njegovih gramatickih pravila, do te mjere da se moze mjeriti sa
znanjem lingviste ili gramaticara, preduvjet za dono3enje Serijatskih
propisa. Prema ovom andaluzijskom misliocu, bilo je neprihvatljivo da
neko ko nije vladao arapskim jezikom i njegovim pravilima u istoj mjeri
kao lingvista ili gramaticar preuzme zadatak idztihada, izvodi Serijatske
propise ili izdaje fetve: ,Serijatski pravnik mora biti gramatic¢ar i lingvi-
sta; u suprotnom, njegove kompetencije su nepotpune i nije mu dozvo-
lieno da izdaje fetve zbog nepoznavanja znacenja imena.” (Ibn Hazm,
1/52)

Na drugom mjestu on kaze:,Allah je obavezao 3erijatskog pravnika
da bude upucen u arapski jezik i sintaksu. Ko ne poznaje jezik i ne po-
znaje sintaksu, te ne zna jezik na kojem su nam se obratili Svemogudi
Allah i nas Poslanik s.a.v.s., nije mu dozvoljeno da izdaje fetve, jer bi iz-
davao fetve o stvarima koje ne poznaje.” (lbn Hazm, 5/126)

Ilbn Hazm je svoju izjavu potkrijepio brojnim ajetima iz Casnog
Kur'ana. (Ibn Hazm, 5/126)

Vrijedi spomenuti da svijest o vaznosti arapskog jezika nije ograni-
¢ena samo na stru¢njake islamske jurisprudencije i njenih principa, ve¢
daisamilingvisti dijele sa njima ovaj osjecaj i svijest. Tako Al-Zamah3ari,
braneci gramatiku, objasnjavajudi njen znacaj i izrazavajudi svoje ¢ude-
nje prema onima koji umanjuju njen znacaj, kaze:,Ono sto je zaista za-
panjujuce jeste stanje ovih ljudi zbog nedostatka pravednosti kod njih
i njihove pretjerane samovolje i proizvoljnosti. To kazem zato $to oni ne
mogu nadi nijednu islamsku nauku, bilo da se radi o islamskoj jurispru-
denciji, islamskoj spekulativnoj teologiji, tefsiru ili hadisu, a da nema
tako ociglednu i veliku potrebu za arapskim jezikom koja se ne moze
poredi niti skriti. Oni, takoder, zapazaju da je govor u vecini poglavlja
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principa islamske jurisprudencije i njenim pitanjima zasnovan na nauci
o padeznoj fleksiji, a tefsiri su prepuni predaja od Sibawayha, Al-Ahfa-
$a, Al-Kisaja, Al-Farra’a i drugih basrijskih i kufijskih gramati¢ara” (Al-
Zamah3ari, 2004:30)

Uprkos razlici izmedu ova dva ucenjaka u jurisprudencijalnoj meto-
di, imajudi u vidu da je Ibn Hazm pripadao zahirijskom pravcu i jedan
je od onih koji su negirali analogiju, dok se Al-Zamah3ari oslanjao na
misljenje i uspostavljanje autoriteta razuma, slozili su se oko vaznosti
lingvisti¢kih studija i ovisnosti razumijevanja Serijata o njima u dokazi-
vanju i izvodenju Serijatskih propisa.

Sto se ti¢e principa islamske jurisprudencije, Ibn Ya'$ je naglasio vaz-
nost arapskog jezika, rekavsi: ,Slicno tome, principi islamske jurispru-
dencije povezani su sa znanjem arapskog jezika, jer se zasnivaju na po-
znavanju Kur'ana i Sunneta, cije se znaenje moze spoznati iskljucivo
kroz znanje arapskog jezika. Stoga je poznavanje arapskog jezika uvjet
za ispravnost idztihada.” (Ibn Ya'ish, 2001:56)

Al-Fahr al-Razi smatra da je izu¢avanje naucnih disciplina arapskog
jezika jedna od obaveznih stvari, te kaze:,Znaj da je poznavanje jezika,
sintakse i morfologije farz kifaje, jer se poznavanje Serijatskih propisa
konsenzusom islamske uleme smatra obaveznim. Poznavanje propisa
bez njihovih dokaza je nemoguce, a dokazi se izvode izKur’ana i Sunne-
ta, koji su objavljeni na arapskom jeziku, izraZzeni njegovom sintaksom
i morfologijom. Dakle, Serijatski propisi zavise od dokaza, a poznavanje
tih dokaza zavisi od poznavanja arapskog jezika, sintakse i morfologije.
A buduci daispunjenje apsolutne obaveze, koja je u okviru sposobnosti
obveznika, zavisi od toga, onda je znanje jezika, sintakse i morfologije
obavezno” (Al-Razi, 1997:275; Al-Suyiiti, 2006:163-164), imajuci u vidu
da je ono alat Serijatskog pravnika za izvodenje propisa i njihova isprika
kada se vodeci imami ne slazu.

Ono 3to su ucenjaci napomenuli jeste da su ucenjaci islamske juri-
sprudencije upuceniji u tumacenje od ucenjaka lingvistike. Ovo se od-
nosi na lingviste kojima nedostaje znanje o propisima islamske jurispru-
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dencije, Serijatskim tekstovima i njihovim intencijama i ciljevima, jer su
ucenjaci islamske jurisprudencije, koji su vjesti u jeziku, upuceniji od
drugih u razumijevanje namjeravanih znacenja vjerskih tekstova. Stoga
se Serijatski pravnici smatraju upucenijima u tumacenje od lingvista, jer
znaju sta je naredeno, a Sta zabranjeno zbog svog poznavanja intencija
Allahovog Poslanika s.a.v.s. (Al-Hammis, 1424:302)

Stavise, Ibn Teymiyya je smatrao arapski jezik dijelom vjere, a njego-
vo ucenje ¢inom oboZavanja Uzvisenog Allaha (ibadeta). Vjerovao je da
ga musliman mora nauciti da bi razumio Kur’an i Sunnet, te da se ova
dva izvora islama objavljena na arapskom jeziku ne mogu razumjeti bez
poznavanja ovog jezika. (lbn Teymiyya, 1994:527)

Ibn Haldln to potvrduje, rekavsi u svojoj Mugadimi:,Poznavanje na-
uka vezanih za arapski jezik neophodno je za svakog ko trazi znanje o
islamskoj jurisprudenciji. Stepen poznavanja varira u zavisnosti od nji-
hovih uloga u prenosenju namjeravanog znacenja govora, 5to ¢e posta-
ti jasno kada se bude razmatrala svaka nauka pojedina¢no. Najvaznija
od njih je sintaksa, jer se upravo kroz sintaksu pojasnjavaju temeljna
znacenja razlikovanjem subjekta i objekta, te izmedu predikta i subjek-
ta. Bez nje, sami temelji komunikacije bili bi nepoznati.” (Ilbn Haldan,
1981:453)

Poznavanje arapskog jezika i sintakse od velikog je znacaja i ima ja-
san uticaj na izvodenje odredenih pravnih pitanja Cija znacenja su po-
stala jasna pravnicima putem lingvisti¢ke i sintaksi¢ke analize. Buduc¢ida
su sintaksa i jezik od ovako velike vaznosti, stru¢njaci principa islamske
jurisprudencije ucinili su ih neophodnim uvodima u svojim knjigama.
Stoga, svako ko Zeli razumjeti islamsku jurisprudenciju i njene principe
mora biti upucen u arapski jezik i upoznat s njegovim stilovima.

Vaznost arapskog jezika za istrazivace i studente islamske jurispru-
dencije i njenih principa lezi u Cinjenici da se pravnici razilaze u mnogim
pitanjima vezanim za arapski jezik, znacenjima njegovih rijeci i njihovoj
upotrebi. Ova razlika u misljenjima imala je znacajan uticaj na donose-
nje pravnih odluka i neslaganja medu pravnicima u vezi s njima.
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Nadalje, razumijevanje teksta i shvatanje njegove mudrosti za izvo-
denje propisa pod uticajem je prirode arapskog jezika, kao i metoda
koje naucnici koriste u jurisprudencijalnom bavljenju tim tekstovima
i izvodenju propisa iz njih. Dakle, arapske jezicke nauke cine temelj
islamske jurisprudencije, koja pociva na dva temeljna stuba: proucava-
nju pravnog zakljucivanja i proucavanju lingvisticke analize. Proucava-
nje pravnog zakljucivanja bavi se time kako izvesti propis pracenjem
dokaza, dok se proucavanje lingvisti¢ke analize bavi pitanjima vezanim
za lingvisti¢ku analizu i padeznu fleksiju. Stoga je arapski jezik ostao
fundamentalan za razumijevanje Kur'ana i Sunneta, te pravnih propisa
izvedenih iz njih. Posljedi¢no, paznja posvecena arapskom jeziku posta-
vanje arapskog jezika neophodno za svakog ko pokusava izvesti pravne
propise iz detaljnih dokaza.

Mnogi ajeti imaju razli¢ita znacenja zbog razlika u njihovoj padeznoj
fleksiji. Stoga je Serijatskom pravniku potrebna sintaksa, jer pomaze u
razumijevanju i shvatanju pravih znacenja. Isto tako, poznavanje pro-
pisa zahtijeva poznavanje njihovih dokaza, $to se moze posti¢i samo
uranjanjem u nauke arapskog jezika, pri ¢emu je sintaksa jedna od naj-
vaznijih.

Ako neko pristupi Kur'anu i Sunnetu nastojedi iz njih izvesti Serijat-
ske propise, a nema znanje arapskog jezika potrebno za razumijevanje
kur'ansko-sunnetskog diskursa, te ga pokusa interpretirati svojim ogra-
ni¢enim razumijevanjem, pogresno e ga shvatiti i iz njega izvuéi ono
$to nije intencija doti¢nog teksta.

Nauke o jeziku uslov su za idztihad i postizanje ispravne dedukcije.
Stoga je Al-Satibi objasnio da se stepen u¢enjaka islamske jurispruden-
cije, u smislu njegove snage ili slabosti, zasniva na stepenu njegovog
ovladavanja arapskim jezikom.,Ko god je pocetnik u jeziku, pocetnik je
i uislamskoj jurisprudenciji. Ko god je srednje napredan u jeziku, srednji
jeiuislamskoj jurisprudenciji. Ko god je napredan u jeziku i dostigao je
nivo idztihada u njemu, mudztehid je i u islamskoj jurisprudenciji.” (Al-
Satibi, 1997:4/115)
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Dakle, iz svega prethodno navedenog postalo nam je jasno da se
ucenjaci islamske jurisprudencije, njenih principa i lingvisti slazu oko
vaznosti arapskog jezika, njegove potrebe i njegovom uvjetovanju za
one koji se bave Serijatskim naukama i preuzimaju zadatak izvodenja
propisa Ciji su primarni izvori arapski tekstovi. 1z ove konstatacije pro-
izilazi neosporna Cinjenica da onaj ko Zeli da derivira propise islamske
jurisprudencije i razumije Kur’an i Sunnet mora biti upucen u sintaksu i
imati uvid u stilove jezika. Isto tako, postalo je jasno da postoji Cvrsta i
neraskidiva veza izmedu jezika i islamske jurisprudencije i njenih princi-
pa i islamskih nauka opcenito, jer se jedna nauka u ovom segmentu ne
moze odvojiti od druge.

Obim arapskog lingvistickog znanja potrebnog ucenja-
ku islamske jurisprudencije

Ucenjaci islamske jurisprudencije, njenih principa i lingvisti razisli su
se u pogledu uvjetovanog i potrebnog nivoa lingvistickog znanja koje
mudztehid mora posjedovati. Imam Al-Gazali smatrao je da stepen zna-
nja arapskog jezika koji mudztehid mora postici jeste ,stepen sa kojim
razumije diskurs Arapa i njihovu uobicajenu upotrebu jezika do te mje-
re da razlikuje eksplicitni od implicitnog govora, doslovno od figurativ-
nog znacenja, opcenito od specificnog, jasno od dvosmislenog, apso-
lutno od ograni¢enog, doslovno od konotativnog, tekst od znacenja, te
pogresno od namjeravanog znacenja.” (Al-Gazali, 1993: 1/344)

To znadi, kako je objasnio $ejh Muhammad Abu Zahra da, prema Al-
Gazaliju, mudztehid u pitanjima islamske jurisprudencije mora takoder
vjesto vladati arapskim jezikom. (Abd Zahra, 1958:280)

Medutim, on nije uvjetovao postizanje nivoa eksperta jezika, poput
Al-Halila ibn Ahmada i Al-Mubarrada. O ovome on kaze: ,Olaksica po
ovom pitanju je u tome $to se ne zahtijeva da se dostigne nivo Al-Halila
i Al-Mubarrada, niti da se poznaje cijeli jezik, niti da se duboko upusta
u sintaksu. Umjesto toga, potrebno je da osoba posjeduje neophodan
nivo jezika vezan za Kur'an i Sunnet, te da savlada kontekste jezi¢ckog
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diskursa i shvati prava znacenja njegovih intencija” (Al-Gazali, 1993:
2/386)

Imam Al-Satibi, malikijski pravnik i pravni teoreticar iz Granade, slije-
dio je Al-Gazalija u uvjetovanju znanja arapskog jezika kao preduvjeta
za mudztehida. Tvrdio je da je znanje od kojeg ovisi postizanje nivoa
idztihada u islamskom pravu i njegova valjanost, a koje je neophodno
i koje ucenjak islamske jurisprudencije mora savladati do te mjere da
se smatra mudztehidom u njemu, poznavanje arapskog jezika. Al-Satibi
je objasnio ovo svoje misljenje rijeCima:,Ako postoji nauka bez koje se
idztihad u islamskoj jurisprudenciji ne moze posti¢i, onda je ona ap-
solutno neophodna, jer ako bi to bio slu¢aj, normalno je da ne bi bilo
moguce dostici nivo idztihada bez nje. Stoga se ova nauka mora u pot-
punosti usvojiti, a najbliza nauka ovome $to smo prethodno opisali je
arapski jezik (Al-Satibi, 1997: 5/52)

Njegovo objasnjenje za to je da je ,Serijatsko pravo na arapskom je-
ziku, a ako je na arapskom jeziku, onda ga istinski moze razumjeti samo
onaj ko istinski razumije arapski jezik.” (Al-Satibi, 1997: 5/53)

Al-8atibi je vjerovao da stepen studijskog znanja o tajnama i sup-
tilnostima arapskog jezika predstavlja njihov nivo u donosenju 3erijat-
skih propisa iz njihovih izvora, $to znaci da ¢e onaj Cije je razumijevanje
arapskog jezika slabo imati slabo razumijevanje islamske jurisprudenci-
je, a onaj ko dostigne najvisi nivo u arapskom jeziku imat ce sli¢an nivo
razumijevanja islamske jurisprudencije. U tom kontekstu on kaze:,Ako
je neko pocetnik u razumijevanju arapskog jezika, onda je pocetniki u
razumijevanju islamske jurisprudencije. Ako je osrednji, onda je osred-
nji u razumijevanju islamske jurisprudencije, a srednji nivo nije dosti-
gao najvisi nivo. Ako dostigne najvisi nivo u arapskom jeziku, onda ¢e
biti isti i u islamskoj jurisprudenciji i njegovo razumijevanje istog ce biti
autoritativno, bas kao $to je bilo autoritativno razumijevanje ashaba i
drugih elokventnih ucenjaka koji su razumjeli Kur'an kao dokaz. Ko ne
dostigne njihov nivo ima nedostatak u razumijevanju islamske jurispru-
dencije u mjeri svojih nedostataka u poredenju s njima. Svaki onaj Cije
je razumijevanje manjkavo ne smatra se autoritativnim, niti je njego-
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vo misljenje u njemu prihvatljivo. Stoga on mora dosti¢i nivo imama
u arapskom jeziku, kao $to su Al-Halil, Sibawayh, Al-Ahfas, Al-Dzarm;,
Al-Mazinti drugi” (Al-Satibi, 1997: 4/115)

Ovaj andaluzijski mislilac zakljucio je svoje objasnjenje po ovom pi-
tanju rekavsi, u sustini, da,mudztehid u islamskoj jurisprudenciji mora
dosti¢i nivo idztihada (samostalnog nezavisnog rasudivanja) u arap-
skom jeziku kako bi njegovo razumijevanje arapskog jezika bilo nepre-
tenciozno i uglavhom bez zastajanja, osim u mjeri u kojoj pronicljiva
osoba zastane na rije¢ima mudrog ¢ovjeka” (Al-Satibi, 1997: 5/57)

Iz prethodno navedenog vidimo da je Al-Satibi otisao dalje po
ovom pitanju od Al-Gazalija, jer Al-Gazali ne uslovljava da mudztehid
u islamskoj jurisprudenciji mora dostici nivo znanja arapskog jezika koji
su posjedovali veliki lingvisticki imami poput Al-Halila, Sibawayha i Al-
Mubarrada u lingvistickom idztihadu, dok je Al-Satibi usvojio i naglasio
ovaj uvjet za mudztehida. To je jasno iz oCiglednog znacenja njegovih
rijeci u poredenju sa oCiglednim znacenjem Al-Gazalijevih rijec¢i. Medu-
tim, sam Al-Satibi navodi da ovo njegovo misljenje ne proturje¢i onome
$to je Al-Gazali rekao u vezi sa nezahtijevanjem i neuvjetovanjem nivoa
poznavanja jezika ovih lingvisti¢ckih imama. Stoga je on protumacio Al-
Gazalijeve rijeci tako da on (Al-Gazali) nije namjeravao negirati uvjet za
dostizanjem njihovog lingvistickog nivoa, vec¢ je njegova namjera bila
da nas podsjeti da nije obavezno obuhvatiti sve aspekte jezika i pro-
niknuti u sve pojedinosti njegovih tajni, nesto $to je izvan mogucnosti
bilo koga, bez obzira na to koliko je njihovo znanje opsezno ili razumi-
jevanje jezika duboko, ¢ak i samih istaknutih i znamenitih lingvistickih
imama. Tako on, pojasnjavajuci Al-Gazalijevu namjeru, kaze: ,Ovo je
(tj. misljenje Al-Gazalija) takoder ta¢no, jer ono 5to se u njemu negira
ne odnosi se na uvjetovanje, ve¢ se odnosi na profinjenost njegovog
razumijevanja tako da se u tom stepenu poznavanja moze mjeriti sa
razumijevanjem Arapa. Nije uslov da (Arap) poznaje cijeli jezik, niti da
koristi najsitnije suptilnosti i pojedinosti. Isto tako je sa onim koji se tru-
di (mudztehid) u arapskom jeziku, a isto je i sa onim koji je mudztehid u
islamskoj jurisprudenciji (Al-Satibi, 1997: 5/55-56)
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Ovaj ucenjak iz Granade potkrijepio je svoje misljenje onim 5to je Al-
SafiTnaznacio u svom djelu Al-Risala, gdje je, u sustini, rekao da se Allah
obratio Arapima u Svojoj Knjizi na njihovom jeziku, sa Sirinom njegovih
znacenja, raznoliko$¢u njegovih stilova izrazavanja i raznovrsnoscu nje-
govih metoda semantickih nacina, od koristenja opceg, kojim se pone-
kad misli na opcenitost, a ponekad na specificnost, do izrazavanja na-
mjeravanog znacenja ponekad kroz eksplicitnu izjavu, a ponekad kroz
aluziju, kontekst ili implikaciju, a ponekad i imenovanja jedne stvari s
vise imena ili mnogo stvari jednim imenom itd. Razumijevanje svega
ovoga u Allahovoj Knjizi, kojom se On obratio vjernicima, zahtijeva du-
boko poznavanje arapskog jezika i njegovih tajni (Al-5afi1, 1939: 51-53)

Ovo je sazetak onoga $to je Al-Safi'i spomenuo u svom djelu Al-Risa-
la. Al-Satibi je ove Al-Safiljeve rije¢i smatrao indikacijom ovog imama
na ono 5to on vidi kao uvjet za sposobnost samostalnog rasudivanja
(idZtihad) u jeziku za mudztehida islamske jurisprudencije i da u tome
dostigne nivo najboljih poznavalaca tog jezika. (Al-Satibi, 1997: 5/56-
57)

Medutim, ovo glediste nije univerzalno prihva¢eno medu ucenjaci-
ma islamske jurisprudencije i njenih principa. Suprotno Al-Satibiju, Al-
Dzassas smatra da je ,potreban nivo arapskog lingvistickog znanja za
mudztehida u islamskoj jurisprudenciji poznavanje samih rijeci. Sto se
ti¢e znacenja i implikacija one se shvataju razumom i svi u¢enjaci su u
tom pogledu jednaki i to nije samo specijalnost lingvista, pa su oni i
drugi u¢enjaci u ovom segmentu jednaki.” (Al-Dzassas, 1994:307)

Ovo Al-Dzassasovo misljenje moze se tumaciti ¢injenicom da je on u
islamskoj jurisprudenciji i njenim principima pripadao u¢enjacima ha-
nefijskog mezheba, koji su poznati po svom oslanjanju na razum. Stoga
je njihovo razumijevanje tekstova vise zavisilo od razuma nego od jezi-
ka. (Anwar, 2017: 467-474)
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Uticaj lingvistike i sintakse na (ne)slaganje u islamskoj
jurisprudenciji

Ucenjaci islamske jurisprudencije i njenih principa posvetili su veliku
paznju sintaksi i jeziku, raspravljajudi o rijeci shodno sljedecem:

a) Shodno njenoj upotrebi, podijelili su je na: oCiglednu, eksplicitnu,
interpretiranu, jasnu, dvosmislenu, problemati¢nu, op¢u i nejasnu.

b) Shodno tome kako ukazuje na znacenje, podijelili su je na: ozna-
Cavanje izrazom, oznacavanje indikacijom, oznacavanje implikacijom i
oznacavanje zahtjevom.

c) Takoder su raspravljali o podjeli rijec¢i na jedinacne i sloZzene, kao
i o derivaciji, sinonimiji i homonimiji, te konotacijama znacenja. Po-
red toga, raspravljali su i o naredbama, zabranama, izuzecima itd. (Al-
Sawkani, 1999: 1/52)

Uticaj sintakse na islamsku jurisprudenciju nije bio ograni¢en samo
na teorijske aspekte i opca pravila, vec su pravnici sintaksu koristili prak-
ti¢no, primjenjujudi je na neka pitanja Cije je znacenje jasno samo kroz
padeznu fleksiju i gramati¢ku analizu. Evo nekoliko primjera, pocevsi od
onih iz Casnog Kur'ana:

1. Pranje ili potiranje nogu prilikom uzimanja abdesta

Uzvideni Allah kaze: Jka A5 sle sl S e—\-«g 13 ) sial cpall gl
sl ) 21855 % 5t 5y 1Akl 5 38154l ) el 5,0 vjernici, kad ho-
cete molitvu obaviti, lica svoja i ruke svoje do iza lakata operite, a dio glava
svojih potarite i noge svoje do iza ¢lanaka.” (Al-M&’ida, 6)

Doslo je do neslaganja medu Serijatskim pravnicima oko propisa o
pranju nogu prilikom abdesta, izmedu onih koji smatraju da ih je oba-
vezno oprati i onih koji smatraju da se moraju potrijeti shodno razlici u
c¢itanju rijeci Uzvisenog: eﬁ.AJB izmedu akuzativa i genitiva. Tako su je
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Nafi, lbn ‘Amir, Al-Kisai, Ya'qub i Hafs od ‘Asima ¢itali é‘ﬂfaj; u akuzativu,
dok su je ostala desetorica ¢itali &2 5l 5 u genitivu. (Ibn Jazari, 2/254)

Sto se tice ¢itanja ove rije¢i u akuzativu, postoje dva tumacenja:

¢ - °i Ve ya .
Prvo je da je ono povezano s &3 vasim rukama”, buduci da je pro-
pis za njih pranje, kao i za lice i ruke. To je kao da je re¢eno: | operite
noge.”

Drugo je da je u akuzativu, jer je povezano s implicitnim genitivom
koji mu prethodi, ¢ime bi propis za njih bio potiranje, ali je to Sunnet
dokinuo, $to je opcepoznato misljenje medu ucenjacima. (Al-Samin Al-
Halabi, 4/210)

Sto se tice ¢itanja ove rijeci u genitivu, postoje &etiri tumacenja:

Prvo: Ova rijeC je u akuzativu po znacenju povezano s pranjem ruku,
ali je u genitivu zbog susjedstva, poput izraza: ,Ovo je uniStena rupa
gustera” (<A i y»a 1) gdje je,unisteno” (<=_A)u genitivuy, iako bi
trebalo biti u nominativu, jer je to opisna fraza za rupu, a u genitivu je
zbog susjedstva.

Drugo: Ovarijec je povezana s,vasim glavama” (}ie;éjg) i po formu-
laciji i po znaceniju, a to je kasnije dokinuto obavezom pranja, ili je to
pravilo koje ostaje na snazi. Ovo je stav grupe ucenjaka. Alternativno,
potiranje stopala moglo bi se tumaciti kao da se odnosi na odredenu
okolnost, poput no3enja mestvi, sto je misljenje koje se pripisuje Al-
SafiTju.

Trece: Ova rijeC je u genitivu da bi se naglasila vaznost nerasipanja
vode, jer ¢e ovaj Cin vjerovatno dovesti do prekomjerne upotrebe vode.
Stoga je povezano s ¢inom potiranja, ali namjeravano znacenje je pra-
nje, kao sto je prethodno objasnjeno. Ovo je stav Al-Zamah3arija.

Cetvrto: Ova rije¢ je u genitivu sa implicitnim prijedlogom na koji
ukazuje znacenje, a ovaj prijedlog je povezan s elidiranim glagolom koji
je prikladan kontekstu, pa se naziva elidiranjem glagolske recenice i pri-
jedloga. Zastupnici ovog tumacenja su rekli: ,Njegova implikacija je: I
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obavite pranje svojih nogu!” (3wsé aSka ;i | slxél 5) (Al-Samin Al-Halabi,
4/211)

Oba ova ¢itanja mogu se spojiti s praksom Poslanika s.a.v.s., koji bi
oprao noge ako su bile izlozene i potro bi ih ako su bile prekrivene me-
stvama ili Carapama koje je obuo nakon 3to je prethodno uzeo abdest.
(Al-Sa'di, 2002:244)

2. Da li al-lams kvari abdest

Uzviseni Allah kaze: 3 RSP S e 3 sme B s
Uila Tasaia 1 52208 21a ) 5305 208 2 LAY A0y 3 -Lu\-d\é A ako ste bolesni, ili na
putu, ili ako je neko od vas obavio prirodnu potrebu, ili ako ste se sastajali
sa Zenama, a ne nadete vode, onda dlanovima cCistu zemlju dotaknite...”
(An-Nisa), 43)

UcenJaC| su se razidli po pitanju znacenja rijeci Svemoguceg Gospo-
dara e—\m‘i ;\ zbog zajednicke imenice za dodir, jer Arapi je ponekad
koriste za oznacavanje dodirivanja rukom, a ponekad za spolni odnos.

Grupa njih smatra da se u ajetu pod dodirivanjem podrazumijeva
stvarno dodirivanje, odnosno dodirivanje rukom ili opcenito susret dvi-
je koze, kao 5to je spolni odnos ili ne$to drugo. Drugi su misljenja da
je dodirivanje ovdje metafora, i to metafora za spolni odnos. (Tawila,
2000, 176; Ibn Kathir, 2000, 77)

Posto ajet moze imati oba spomenuta znacenja, pravnici su se razisli
oko toga da li sam Covjekov dodir zene ili obrnuto kvari abdest.

Prvo misljenje: Abdest se kvari dodirivanjem. Ovo je stav vecine islam-
skih pravnika, ukljucujuci malikije, 3afije i hanbelije, jer se dodirivanje
spomenuto u ajetu odnosi na stvarni fizicki kontakt izmedu muskarca i
zene. Oni su to argumentirali sljede¢im dokazima:

a) Opcenitost ajeta: Ako se rije¢ moze protumaciti doslovno ili figu-
rativno, doslovno znacenje ima prednost, osim ako ne postoje dokazi o
suprotnom.
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b) Citanje Hamze i Al-Kisaija, ili ste dodirnuli zene” (slwill aiual 5)) bez
elifa (Ibn Jazari, 2/250), $to jasno ukazuje na puko dodirivanje od strane
muskarca bez ikakve akcije od strane Zene. Opcenito se smatra da ova
dva ¢itanja u osnovi imaju isto znacenje.

Drugo misljenje je da se abdest ne kvari samim dodirivanjem, ¢ak i
ako se to radi sa pozudom, jer je namjeravano znacenje ,dodirivanja“ u
gore navedenom ajetu spolni odnos. Ovo je stav hanefijske skole, a to je
i misljenje Ahmeda u jednoj od njegovih predaja. Oni su ovaj svoj stav
argumentirali sljedec¢im dokazima:

a) Spominjanje zena je kontekstualni trag koji tumaci,do-
dirivanje” (u+ll)kao da se odnosi na spolni odnos, bas kao $to
je rije¢ (skasll) wat prvobitno znacila gazenje po netemu no-
gom. Medutim, ako se kaze: 432 33 JA ) b5, podrazumijeva se
da se misli samo na spolni odnos, pa ¢e znalenje ove reCenice
biti:,Covjek je imao spolni odnos sa svojom Zenom.”

b) Kada se metafora Cesto koristi, ona postaje vise indika-
tivna za svoje metaforicko znacenje nego za svoje doslovno,
poput rije¢i (=3 ga’it, koja je prvobitno znacila nizinsko po-
drucje zemlje, ali se Cesto koristila metaforicki za oznacavanje
defekacije.

) Rije¢ (Al »medusobno dodirivanje” je recipro¢na
radnja izvedena iz rije¢i (+4lll) ,dodirivanje’, a to se dogada
samo izmedu dvije osobe. (Tawila, 2000:177)

3. Znacenje rijeci qur’ i feminizacija broja tri

Ova tema odnosi se na vazno pitanje koje ima jasan i oigledan uti-
caj na tekstove vezane za propise o Zenama. Stoga ¢u poceti s definira-
njem broja i brojanja.

Broj oznacava kolicinu brojivih predmeta. Brojivi predmet je neodre-
dena imenica koja dolazi poslije broja i piSe se u akuzativu ili genitivu,
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ovisno o obliku i vrsti brojeva, $to se naziva specifikacija broja. Brojevi
od 3 do 10 ne slazu se sa svojom imenicom u rodu; to jest, ako je ime-
nica Zenskog roda, broj je muskog roda i obrnuto. (Ibn‘Aqil, 1980: 4/67)

Uzviseni Allah kaze: ¢ 333 a5 ue—ué-\\-’ Cpad i &M\j,,Raspus"tenice
neka cekaju tri mjesecna pranja.” (Al-Baqara, 228) Uzviseni Allah je ucinio
obaveznim da svaka Zena koju je muz pustio nakon 5to je konzumirao
brak sa njom, a nije trudna, postuje period ¢ekanja od tri quri‘a (Ujg),
ako je jedna od onih koje imaju menstruaciju.

Lingvisti se slazu da je rije¢ qur’ (:—}3) jedan od antonima, tako da
Arapi menstruaciju (lbn Menziir, 1414: 7/142) nazivaju qur’, a i period
Cistoce nazivaju qur’. (Al-Anbari, 1960:27) Odavde je proizaslo neslaga-
nje medu islamskim pravnicima po ovom pitanju u vezi sa zna¢enjem
izraza qur’ na dva misljenja:

Prvo misljenje: Znacenje izraza qurd’ (s ;jg) u periodu postrazvodnog
Cekanja zene koja ima menstruaciju je menstruacija i to je stav hanefi-
ja i hanbelija, u autentic¢nijoj predaji od imama Ahmeda. (Ibn Qudama,
1985:1/189)

Drugo misljenje: Znacenje izraza qurd’ (c;jg) tokom postrazvodnog
perioda ¢ekanja Zene koja ima menstruaciju je period Cistoce. Ovo je
stav malikija, $afija i hanbelija, shodno jednoj predaji od Ahmeda. (Ibn
Rusd, 1975: 2/89; Al-Dzassas, 1994: 1/445)

Mnogi hanefijski u¢enjaci nisu prihvatili dokaze zastupnika ovog sta-
va i naveli su Sunnet kao dokaz da se pod izrazom qurd’ (9;33) podrazu-
mijeva menstruacija, jer da se pod izrazom qurd’ (U}g) podrazumijeva
period Cistoce, onda obavljanje namaza Zeni u tom periodu ne bi bilo
zabranjeno. Nije poznato u hadisu Poslanika s.a.v.s. da se ovaj izraz kori-
stio za oznacavanje perioda Cistoce na bilo kojem mjestu. Stoga se nje-
gove rije¢i moraju tumaciti prema onome $to je poznato u njegovom
hadisu. (Ibn Qudama, 1985: 8/82)

Ako se vratimo na formulaciju broja tri u ajetu (4324), nalazimo da
je zenskog roda. Stoga su zagovornici drugog misljenja ustvrdili da
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ako qurd’ (Uj‘é) znaci menstruacija, onda bi bio Zenskog roda (A=ia)
trebalo je reci thelath (&3U), Sto se ti¢e perioda ¢istoce (Léh), ona jeu
arapskom jeziku mugkog roda, pa je zato rekao: ¢ 58 4336 a u tome je
indikacija da se ovdje misli na period Cistoce, a ne na menstruaciju (Ilbn
Rushd, 1975: 2/89), jer feminizacija broja tri ukazuje na to da je prateca
imenica muskog roda, 5to znaci da se pod time misli na period Cistoce,
a ne na menstruaciju; jer su brojevi od tri do devet Zenskog roda ako su
imenice na koje se odnose muskog, a muskog roda ako su imenice na
koje se odnose Zenskog. | kao dokaz su koristili rijeci Uzvisenog Alla-
ha: u@—mai u»‘é ;sﬂ:ﬂ JViih u vrijeme kada su ciste pustite” (Al-Talaq, 1), t
jest tokom njihovog perioda ¢ekanja, ¢ime je naredio razvod samo to-
kom perioda Cisto¢e mimo menstruacije, a ne tokom menstruacije (Ibn
Qudama, 1985: 8/81), jer je izraz 4=33)) ,menstruacija” zenskog roda, pa
je potvrda harfa ha’ dokaz koji ukazuje na feminizaciju broja i muski rod
njegove imenice, 5to je slucaj sa periodom cistoce. Kao dokaz koristili
su rijeci AiSe r.a. koja je rekla: ,Znate li Sta su aqra”? Agra’ su Cisti periodi
zene! (Al-Madani, 1985: 2/576-577, br. 54) Njihovo misljenje potkrije-
pljeno je i dokazom iz jezika i receno je:,lzraz qur’je u mnozinii ocigled-
niji je tokom perioda ¢istoce!” (Al-Haytami, 2010:3)

Ono 5to je problemati¢no u vezi s ovim misljenjem, koje su usvojili
safije i oni koji su se s njima slagali, jeste ono $to su hanefije smatrali,
da se pod izrazom quru’ (c;jg) podrazumijeva menstruacija. Oni su kao
dokaz valjanosti svog misljenja naveli rijeci Poslanika s.a.v.s.:,Neopoziv
razvod za robinju bude kada joj muz dva puta kaze: “Pustena si!” Iddet
Ce joj trajati koliko dva mjesecna pranja.” (Es-Sidzistani, 2012:2192) U
Sunnetu se, takoder, prenosi i predaja koja pospjesuje misljenje da se
pod gquruom (wjg) misli na menstruaciju, a to su rijeci Allahovog Po-
slanika s.a.v.s.: ,Zena ostavlja namaz u danima dok joj traje uobic¢ajena
menstruacija (:—;jg).” (Et-Tirmizi, 2010:126; Es-SidzZistani, 2012:282)

Iz lingvisticke perspektive, broj triima eksplicitno znacenje. Ako zna-
&enje quru’ (s 528 protumacimo kao ,tri perioda ¢istoce” to se ne odnosi
na razvedenu zenu, jer ¢e ona ispoljavati dva perioda Cistoce i dio tre-
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¢eg, $to je u suprotnosti s prividnim znacenjem teksta. (Ibn Qudama,
1985:8/102)

S druge strane, rijeci Uzvisenog: u@—ﬁﬂ uhjmaﬂ,,Vl ih u vrijeme kada
su ciste pustite” (Al-Talaq, 1), znace kada zapocne njihov period cisto-
¢e. Poznato je da se razvod dogada samo tokom perioda cistoce, a ne
menstruacije. (Ibn Qudama, 1985: 8/101) To znaci da ¢e ona zapoceti
jedan period Cistoce, zatim menstruaciju, a zatim zapoceti svoj propisa-
ni period postrazvodnog ¢ekanja. Ovo je Stetno za Zenu i nepotrebno
produzava njen period postrazvodnog cekanja.

Stoga se prvo misljenje protezira i preferira zbog jacine dokaza i
ostvarivanja interesa Zene. Svime ovim se potvrduje vaznost nauke o
jeziku i gramatici u proteziranju, koje je misljenje prikladnije kada se
Serijatski pravnici razilaze.

4. Minimalni broj za mnoZinu

Ovo je pitanje u kojem su se lingvisti i islamski ucenjaci razidli, a ta
razlika u misljenjima ima implikacije na Zzene. Stoga ¢u ga izloziti na slje-
dedi nacin:

Poznato misljenje medu gramaticarima je,da je minimum za mnozi-
nu tri”. (Al-Istirabadhi, 1993: 1/90)

Al-Suyiiti je rekao:,Postoje dva misljenja o minimumu za mnozinu...,
jace od njih je tri, a ne dva.” (Al-Suyuti, 1998:40)

,Jace od njih je tri, a ne dva”, tj. ovo je ispravno misljenje i misljenje
vecine ucenjaka da je minimum za mnozinu tri. To je, takoder, misljenje
Malika - prema kasnijim ucenjacima - iako su neki Maliku pripisali mi-
Sljenje vecine (Al-Hazimi, 2010: 209).

Ovo pitanje je predstavljeno u rije¢ima Svemoguceg: %};l A8 B
(il 4238 A gko bude imao brace, onda njegovoj materi — $estina.” (Al-
Nisa, 11)
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Ovaj ajet uklju¢uje mnozinu,braca” Sta se podrazumijeva pod ovom
mnozinom koja smanjuje majcin udio sa jedne tre¢ine na jednu Sesti-
nu? Ako umrliima jednog brata, majka uzima svoj puni dio, koji je, pre-
ma konsenzusu ucenjaka, jedna trecina. Pravnici se takoder slazu da
ako umrliima tri Ziva brata, majcin udio se smanjuje sa jedne tre¢ine na
jednu Sestinu, jer za tri kao mnozinu postoji saglasnost.

Pravnici su se razisli u pogledu maj¢inog udjela ako umrli ima dva
brata i po tom pitanju postoje dva misljenja:

Prvo misljenje: Dva brata ne smanjuju njen udio na jednu Sestinu.
Ovo je misljenje Ibn Abbasa (Al-Dzassas, 1994: 2/116), a to je i stav ha-
nefija i vecdine Safija i hanbelija (Ibn Rusd, 1975:2/342)

Ibn Abbas r.a. smatrao je da se njen udio smanjuje samo sa tri brata.
Njegov dokaz za ovo je da su braca mnozina, a minimum za mnozinu je
tri, tako da jedan i dva nisu mnozina. Rekao je Osmanu r.a.:,Dva brata,
na jeziku tvog naroda, nisu braca” (Ibn Hazm, 3/162) Tvrdio je da izraz
u ajetu koristi mnozinu za bracu, a vecina lingvista se slaze da je mini-
mum za mnozinu tri.

Drugo misljenje: Dva brata smanjuju njen udio na jednu Sestinu. Ovo
je midljenje Omera, Osmana, ‘Alije, Ibn Mes'uda i Zejda ibn Tabita r.a.
(Al-Dzassas, 1994: 2/116)), a zastupa ga i imam Malik, i neki od sljedbe-
nika Al-Safija. (Ibn Rudd, 1975: 2/342)

Drugi su ustvrdili da se mnozina moze odnositi na dva u jeziku, a
postoje tekstovi u Kur'anu u kojima su dvojica izrazena mnozinom, kao
¢to su npr. rijeci Uzvidenog Allaha: & 53l 15558 3 (uaal\ L ad &g
LA da li je do tebe doprla vijest o parni¢arima kada su preko zida hrama
presli” (Sad, 21), kada je On rekao: ,...kada su preko zida presli” u mnozini,
a bilo ih je dvojica, jer je UzviSeni Allah to nakon toga pojasnio rekavsi:
Uk e Wy L3 (lalad | Mi smo dvojica parnicara, jedan drugom smo
nazao ucinili” (Sad, 22) Stoga je lbn Faris spomenuo da je medu Arapi-
ma obicaj koristiti mnozinu kada se govori o jednom ili dva. (lbn Faris,
1997:161)
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Al-Zadzad? je rekao: ,Sibawayh prenosi da Arapi kazu: (b3 A
aglla ) “Njih dvojica su postavili svoja sedla’, misleéi na dva sedla” Sto
god je jednina, njegova dVOJInaJe mnozZina, jer je izvorni oblik mnozina.
Uzviseni Allah je rekao: LAS-USB Caxia 288 Vas dvije ste bile ucinile ono zbog
cega ste se trebale pokajati.” (Al-Tahrim, 4; Al-Zajjaj, 1988: 2/22) Ovaj
obrazac govora je uobi¢ajen medu Arapima, jer oni kao to koriste dva
umjesto mnozine, isto tako koriste jedan umjesto dva. Ovo je izazvalo
neslaganje, jer su neki od njih koristili pravno pitanje da bi argumenti-
rali minimalni broj za mnozinu u njemu: dvaili tri i propise islamske ju-
risprudencije zasnovane na tome u vezi s maj¢inim udjelom u nasljed-
stvu s bracom.

Primjetno je da je dvojima uvedena nakon mnozine zbog Ceste po-
trebe za mnozinom. Zato se dvojina ne nalazi u drugim jezicima, dok
mnozZina postoji u svakom jeziku. Stoga neki kazu:,Minimum za mnozi-
nu je dva, kao da je onaj koji je uspostavio to pravilo rekao: - Stvar je ili
jedna ili mnogo i nista drugo, pa se dva stavlja unutar domena mnos-
tva (Al-Suyiiti, 1998: 1/46)

Abbas Hasan je rekao: ,Minimum za gramaticku mnozinu, a ne lin-
gvisticku, jesu tri jedinke.” (Hasan, 1974: 4/552) Ovdje se uvazavalo naj-
zastupljenije, najpoznatije i najelokventnije znacenje, bez pribjegava-
nja rijetkom ili manje uobicajenom, jer se tumacenje Serijatskog teksta
oslanja na sintaksu. (Abboud, 2023: 265-267)

5. Uskladivanje znaclenja serijatskih tekstova i prijedlog bi

Medu tekstovima iz kojih su neki shvatili stvari suprotne intencijama
Serijata jesu oni koji se odnose na znacenja slova i ¢estica koje povezuju
imenice i glagole i njihov znacaj u prlnC|p|ma islamske jurisprudencije.
Uzvigeni Allah je rekao: & sl £€ Ly 332111 83 ydite u Dzennet zbog
onoga sto ste Cinili!” (Al-Nahl, 32) Aisa r.a. prenosi da je Allahov Poslanik
s.a.v.s. rekao:,Nastojte raditi ispravno, budite umjereni i obveseljavajte.
Nikoga njegova djela nece uvesti u Dzennet.” Upitali su: ,Zar ni tebe,
Allahov Poslanice?” Rekao je:,Ni mene, osim da me Allah obaspe Svo-
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jom milos¢u. Znajte da je Allahu najdraze djelo ono koje se Cini konti-
nuirano, pa makar bilo i neznatno.” (El-Kusejri, 2015, 8/2818; El-Buhari,
2016, 7/6464, 6467)

Razmatrajuci ova dva Serijatska teksta iz Kur’ana i Sunneta, nalazi-
mo kontradiktornost izmedu njih, jer kur'anski tekst jasno kaze da vjer-
nik ulazi u DZzennet zbog svojih dobrih djela, dok Sunnet jasno kaze da
nece uci u DZennet na osnovu svojih dobrih djela, ve¢ na osnovu Alla-
hove milosti, pa ¢ak i naj¢asnije stvorenje, nas ucitelj Muhammed s.a.v.s.

Ucenjaci imaju razli¢ita misljenja o uskladivanju ova dva teksta i rje-
$avanju prividne kontradikcije medu njima. Ovdje ¢emo navesti neka
od njih:

1. Znacenje prijedloga ba u ovom ajetu je uzro¢no-posljedi¢no, sto
znadi da se ne odnosi na uzrok ulaska u Dzennet, ve¢ na postizanje
dzennetskih stepena i palaca zbog onoga sto ste radili. Abt Hayyan je
rekao: ,Rijeci Uzvisenog: “..zbog onoga sto ste Cinili” odnose se na ulazak
u DZennet zbog dobrih djela” (Abti Hayyan, 1420: 6/527) To je ono na-
$ta hadis ukazuje, da djela preliminarno nisu razlog za ulazak u DZennet,
tako da nema kontradikcije izmedu hadisa i ajeta.

2. Prijedlog ba u ajetu je kauzalni; to jest, zbog vasih djela usli ste u
DZennet, $to je ezoteri¢an smisao ajeta. Medutim, to je nepotpun razlog
koji treba biti upotpunjen, a njegovo upotpunjenje je u hadisu. Ono $to
hadis porice je pandan; Sto znaci da vasa djela nisu dovoljna naknada,
ekvivalent i cijena za ulazak u DZennet, vec je potreban Allahov oprost,
kao kada se kaze: ,Kupio sam ovo za ovo. (Ibn Taymiyya, 2004: 8/70)
Dakle, znacenje je da niko ne ulazi u Dzennet u zamjenu za svoja djela,
vec Allahovom milos¢u i oprostom.

Elokventniji od ovoga je govor lbn Hisama u Mughni al-labib, kada
kaze:,Protuvrijednost, koja je uklju¢ena u naknade, poput: “Kupio sam
ga za hiljadu i uzvratio sam na njegovo dobro dvostruko”i njihove rijeci:
“Ovo je za ono’, a u tom smislu je i ajet: Oslexd A€ Ly 321 ) 1A “Udite
u DZennet zbog onoga Sto ste Cinili!” (Al-Nahl, 32) Nismo to implicirali s
prijedlogom uzro¢nosti kao $to su rekli mu'tazile. A kao $to su svi rekli
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po pitanju hadisa:,Nikoga njegova djela nece uvesti u DZzennet”, jer da-
valac naknade moze je dati besplatno, dok posljedica ne moze postojati
bez uzroka. Uskladivanjem dokaza postalo je jasno da nema kontradik-
cije izmedu hadisa i ajeta, zbog razlike u znacenjima prijedloga bi. (Ibn
Hisham, 1985: 141; Abboud, 2023: 263)

Primjeri uticaja lingvistike i sintakse na (ne)slaganje ucenjaka islam-
ske jurisprudencije i njenih principa su brojni u Allahovoj knjizi i Posla-
nikovom sunnetu, a mi smo ovdje spomenuli samo neke od njih. Ova-
kvi primjeri, gdje se jurisprudencijska odluka razlikuje shodno padeznoj
fleksiji, postoje i medu islamskim uc¢enjacima.

6. Utjecaj cestica in (&) i en (1) na znacenje

Al-Zubaydi prenosi predaju o Al-Kisa'ju i Abu Yusufu u prisustvu
HarGna Al-Rasida i kaze: ,Al-Kisa je prisao Abu Yasufu i rekao: “Abu
Yasufe, imas li kakvo goruce pitanje?” Abu YUsuf je upitao: “lz gramati-
ke ili islamske jurisprudencije?” Al-Kisa' je odgovorio: “Iz islamske juri-
sprudencije.” Al-Rasid se toliko nasmijao da je udario nogom o zemlju,
a zatim je upitao: “Zar postavljas pitanje o islamskoj jurisprudenciji Abu
Yasufu?” Al-Kisa' je odgovorio: “Da’, a zatim je upitao: “Abu Yisufe, Sta
kaze$ o Covjeku koji kaze svojoj zeni: - Razvedena si ako ude$ u kucu.”
(Al i o) 3is <ail) Abd Yasuf je odgovorio: “Ako ude u kuéu, razve-
dena je!Tada Al-Kisa'T rece:”Nisi u pravu, Abu Yasufe.” Al-Rasid se nasmi-
jao i zatim upitao: “A kako je ispravno?” Al-Kisa'm odgovori: “Ako kaZe en
(C‘ﬁ), onda je radnja obavezna, ali ako kaze in (Z)D, onda nije obavezna i
razvod se nece desiti.” Pripovjedac na kraju konstatira:,Nakon toga, Abu
Yusuf nikada nije propustio priliku da posjeti Al-KisaTja.” (Al-Zubaydi,
1984:127; Al-Taftazani, 2/235)

Objasnjenje je da ako on kaze: ,Razvedena si ¢im ude$ u kucu”, ona
se odmah razvodi, jer znacenje glasi:,Razvedena si zbog svog ulaska u
kucu.” Dakle, ulazak u ku¢u postaje uzrok njenog razvoda. Medutim, ako
on kaze:,Razvedena si ako udes$ u kuc¢u”, onda je razvod ovdje uslovljen
ulaskom u kucu, jer je recenica uslovna, a posljedica uslova zavisi od
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njegovog ispunjenja. Dakle, kada god je uslov ispunjen, ispunjena je i
posljedica, a to je razvod.

Sve $to je prethodno re¢eno mozemo rezimirati konstatacijom da je
poznavanje arapskog jezika jedna od osnovnih pretpostavki za bavlje-
nje islamskom jurisprudencijom i njenim principima. Nije dozvoljeno,
niti je moguce baviti se izvodenjem islamskih jurisprudencijskih propi-
sa ako mudztehid istinski ne zna arapski jezik na kojem je Kur’an objav-
lien. To podrazumijeva i poznavanje disciplina obuhvacéenih arapskom
jezikoslovnom naukom, kao $to su etimologija, sintaksa, gramatika, po-
etika, stilistika i dr. Upustanje u izvodenje propisa iz Kur'ana i Sunneta
bez ispunjenja navedenih zahtjeva veoma je Stetno, jer vodi u pogres-
no i iskrivljeno razumijevanje Allahove dz.3. knjige i sunneta Allahovog
Poslanika s.a.v.s., $to znaci dono$enje pogresnih islamskih jurispruden-
cijskih odluka i propisa te preinacavanje Allahovih dz. 5. poruka objav-
ljenih u Kur'anu, iz ¢ega moze proisteci krivovjerstvo, nevjerovanje i
izlazak iz vjere.
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Zakljucak

Iz onoga $to smo prethodno objasnili jasno je da postoji ¢vrsta veza
izmedu islamske jurisprudencije i njenih principa, te arapskih jezickih
nauka. Odnos izmedu islamske jurisprudencije i njenih principa, te
arapskih jezi¢kih nauka jeste odnos meduovisnosti i medusobne po-
vezanosti. Razumijevanje Allahovih propisa, izvedenih iz Kur'ana, zahti-
jeva pazljivo razmatranje i promisljanje o kur'anskim rijec¢ima, izrazima,
strukturama i oblicima, 5to znaci da arapski jezik i njegove nauke igraju
fundamentalnu i centralnu ulogu u izvodenju pravnih propisa i nau¢nih
istina iz kur’anskih tekstova.

Lingvistika je sustinska osnova za pravnu dedukciju. Ne moze biti
dedukcije bez dubokog razumijevanja situacije adresata, okolnosti
diskursa i njegovog konteksta. Ovo su opSirno proucavali lingvisti, a i
naucnici islamske jurisprudencije i njenih principa su tome dali svoj do-
prinos i od toga imali koristi.

Razlika u gramati¢kim misljenjima i preferencija medu njima glavni
je razlog za razliku u misljenjima medu ucenjacima islamske jurispru-
dencije i njenih principa i mnostvo njihovih misljenja o istom pitanju,
$to ukazuje na cinjenicu da postoji jaka korelacija izmedu jezika i sin-
takse i jurisprudencijskog rjeSenja. Ucenjaci islamske jurisprudencije i
njenih principa posmatraju informacije iz vlastitog stanovista, bacaju-
¢i na njih odredene sjene koje mijenjaju karakteristike rijeci i njihova
prividna znacenja zalazeci u suptilna znacenja i ekstrapolirajuci izvan
lingvisti¢ke ekstrapolacije, pritom uzimajuéi u obzir intencije Serijata.

Oko 40% islamske jurisprudencije regulirano je lingvisti¢kim princi-
pima i naukama vezanim za arapski jezik. Stoga, nema nade za razu-
mijevanje, dedukciju, zakljucivanje i idztihad bez snaznog oslanjanja
na njih. Oni koji zele prakticirati idztihad i oni koji se bave islamskom
jurisprudencijom i njenim principima moraju arapskom jeziku posvetiti
paznju koju zasluzuje. Svako slabljenje arapskog jezika slabi islamsku
jurisprudenciju i njene principe, udaljava ljude od njegovog neiscrpnog
izvora i liava ih sre¢e na ovom i buducem svijetu.
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Summary

Scholars of Islamic jurisprudence, its principles and linguists agree
on the importance of the Arabic language, its need and its conditio-
nality for those who deal with Sharia sciences and undertake the task
of deriving regulations whose primary sources are Arabic texts. From
this statement arises the indisputable fact that whoever wants to deri-
ve the regulations of Islamic jurisprudence and understand the Quran
and Sunnah must be versed in syntax and have insight into the styles of
the language. Accordingly, it is clear that there is a strong and insepa-
rable connection between language and Islamic jurisprudence and its
principles and Islamic sciences in general, because one science in this
segment cannot be separated from the other. The relationship between
the principles of syntax and the principles of Islamic jurisprudence is
one of connection, influence, and being influenced. Scholars of Arabic
syntax, both past and present, have approached it from different per-
spectives, which has resulted in numerous studies on this subject.

Scholars of Islamic jurisprudence stipulated knowledge of the Arabic
language for legal reasoning, as they considered knowledge of it to be
among the basic conditions for the validity of legal reasoning and the
eligibility of the mujtahid. However, they differed on the amount of the
language that must be known, between those who are broad and tho-
se who are narrow. Scholars’ opinions regarding the amount of Arabic
required for legal reasoning range from not requiring the mujtahid to
be a diver into the seas of the language and to be deeply immersed iniit,
to reducing the conditions of legal reasoning to knowledge of Arabic in
a completely thorough manner, and to being fully aware of the objecti-
ves of Islamic law, while giving this knowledge of the Arabic language a
central position among all the conditions of legal reasoning.

In the last chapter, there are six examples that show that knowled-
ge of the Arabic language is one of the basic assumptions for dealing
with Islamic jurisprudence and Islamic principles. It is not allowed, nor
is it possible to deal with the interpretation of Islamic jurisprudence if
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the mujtahid does not truly know the Arabic language in which the
Qur’an was revealed. This includes knowledge of the disciplines inclu-
ded in Arabic linguistics, such as etymology, syntax, grammar, poetics,
stylistics, etc. Engaging in the implementation of regulations from the
Qur’an and the Sunnah without fulfilling the above requirements is
very harmful, because it leads to a wrong and distorted understanding
of the Book of Allah and the Sunnah of the Messenger of God, may God
bless him and grant him peace, which means making wrong Islamic ju-
risprudential decisions and regulations and changing the messages of
Allah published in the Qur’an, from which can arise heresy, unbelief and
departure from the faith.
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MJERILA DZERHA | TA'DILA OD
TEORIJE DO PRAKSE

Apstrakt

Rad se bavi naukom dzerha i ta‘dila kao jednom od temeljnih dis-
ciplina hadiske metodologije, s posebnim naglaskom na njenu teorijsku
utemeljenost i prakti¢nu primjenu kod autora poznatih hadiskih zbirki. U
uvodnom dijelu pojasnjava se pojam hadiske nauke koja proucava osobi-
ne prenosilaca, te se precizno definiraju termini dZerh i ta'dil, uz navodenje
njihovog znacenja i funkcije u procesu vrednovanja hadisa. Rad zatim raz-
matra osnovne ciljeve ove discipline, medu kojima se isticu ocuvanje au-
tenti¢nosti Sunneta i razlikovanje pouzdanih od nepouzdanih prenosilaca.

Posebna paznja posvecena je metodama koje su muhaddisi koristili u
procjeni prenosilaca, kao i prakti¢nim kriterijima primjenjivanim u hadi-
skim zbirkama. U nastavku se ukazuje na vaznost i viSestruke koristi dZzerha
i tadila u islamskim naukama, narocito u oblasti fikha i akide. Rad takoder
potvrduje legalitet ove nauke kroz argumente iz Kur'ana i Sunneta, ¢cime
se naglasava njena Serijatska utemeljenost. U zavrsnom dijelu prikazan je
historijski razvoj i nastanak dZerha i ta'dila kao samostalne nauc¢ne disci-
pline, sto dodatno oslikava njen znacaj u ocuvanju vjerodostojne islamske
tradicije.

Kljucne rijeci: dzerh i ta'dil, hadis, prenosioci hadisa, metodologija ha-
disa, vjerodostojnost hadisa, muhaddisi, Kur'an i Sunnet, kritika prenosila-
ca.
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Abstract

This paper explores the science of al-jarh wa al-ta’dil as a core disci-
pline of hadith methodology, focusing on its theoretical foundations and
practical application in the works of renowned hadith scholars. It outli-
nes the scope of this science as concerned with evaluating the reliability
of hadith transmitters and clearly defines the concepts of jarh (discredi-
ting) and fa 'dil (accrediting), explaining their roles in determining hadith
authenticity. The study examines the primary objectives of al-jarh wa
al-ta’dil, particularly the preservation of the Sunnah and the distinction
between trustworthy and unreliable narrators.

The paper also analyzes the methods used by the muhaddithiin in asse-
ssing transmitters, along with the practical criteria applied within major
hadith compilations. It highlights the significance and wide-ranging be-
nefits of this discipline for the Islamic sciences, especially in the fields
of figh and ‘agidah. Furthermore, the legitimacy of al-jarh wa al-ta’dil is
established through evidence from the Qur’an and the Sunnah, undersco-
ring its firm SharT’ah foundation. The study concludes by tracing the hi-
storical development of this discipline into an independent scholarly field,
emphasizing its vital role in safeguarding the authenticity of the Islamic
tradition.

Keywords: al-jarh wa al-ta’dil, hadith, hadith transmitters, hadith
methodology, hadith authenticity, muhaddithiin, Qur’an and Sunnah,
narrator criticism
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Uvod

Hadis, kao drugi temeljni izvor islamskog ucenja, zauzima centralno
mjesto u razumijevanju i primjeni islama. S obzirom na sloZenost lanca
prenosilaca i historijske okolnosti u kojima je hadis prenosen, razvije-
na je posebna naucna disciplina poznata kao dzerh i ta‘dil, ciji je cilj
procjena pouzdanosti prenosilaca hadisa. Ova nauka predstavlja jedan
od klju¢nih stubova hadiske metodologije, jer omogucava razlikovanje
vjerodostojnih predaja od slabih i neprihvatljivih. Rad ima za cilj pred-
staviti osnovne pojmove, ciljeve i metode dZerha i ta'dila, te ukazati na
njegovu teorijsku utemeljenost i prakti¢nu primjenu u klasi¢nim hadi-
skim zbirkama, uz osvrt na njegov historijski razvoj i Serijatski legitimi-
tet.

Hadiska nauka koja se bavi osobinama prenosilaca E/-
Dzerh ve t-Ta'dil (J:>3) s - 2Y)

El-Dzerh ve t-Ta'dil (>3 5 = )2V je islamska (hadiska) nauka koja
se bavi kritikom i ocjenom prenosilaca (ravija) hadisa, tj. lanaca pre-
nosilaoca hadisa, kako bi se odredila njihova pouzdanost. Ova nauka
istrazuje ravije kroz prizmu njihovog karaktera, pravednosti, pamcenja i
preciznosti kako bi se odredilo da li je hadis vjerodostojan (sahih), dobar
(hasen), slab (da’if), ili ¢ak izmisljen (mevd'u).

Sta podrazumijeva Dzerh i Ta'dil

Dzerh (z J>))! doslovno znadi raniti ili ozlijediti, ali u ovom kontekstu
znacdi kritizirati prenosioca. DZerh oznaCava ocjenjivanje prenosioca kao
nepouzdanog ili neprihvatljivog. Prenosioci mogu biti ocijenjeni kao
ranjivi ako:

- imaju lo$ moral (kao $to su lazljivci, poznati po neeti¢ckom pona-
sanju);

1

Ibn Menziir, Dzemaluddin Muhammed ibn Mukerrem. Lisan el-Arab. Beirut: Dar Sadir.
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- loSeg su pamcenija ili skloni greskama;
- imaju nejasne stavove ili sumnjive akte.!

Ta'dil (J:23))? znaci odobriti ili preporuciti raviju. Tadil oznacava pri-
hvatanje ravije (prenosioca) kao pouzdanog na temelju njegove pra-
vednosti, ispravnosti, preciznog pamdcenja i dobrog karaktera. Ravije
koji ispunjavaju ove kriterije ocijenjeni su kao pouzdani i njihovi hadisi
se smatraju vjerodostojnim.’

Ciljevi nauke Dzerh ve Ta'dil
Nauka o El-DZerhu ve t-Tadilu ima klju¢nu ulogu u o¢uvanju vjerodo-
stojnosti hadisa jer:

- Identificira pouzdane prenosioce: Pomaze u odredivanju ravija
Ciji se hadisi mogu prihvatiti.

- Eliminira slabe i sumnjive hadise: Uklanja hadise koje su pre-
nijeli nepouzdani prenosioci, ¢ime se Stiti autenti¢nost Poslanikovih,
sallallahu alejhi ve sellem, izreka i djela.

- Pruza objektivnost: Nauka koristi stroge metode kritike ravije
kako bi se osiguralo da se hadisi prenose tac¢no i bez gresaka.

Metode koje se koriste

Naucnici ove oblasti, koji su poznati kao UPJAAS\ mudzerrihun (oni
koji se bave kritiziranjem) i ;h’-fd‘ mu’addilun (oni koji odobravaju
ravije), koriste razlic¢ite metode kao $to su:

- Istrazivanje ponasanja i karaktera ravije.

- Procjena sposobnosti pamcenja i preciznosti.

1 El-Kurejdi, Abdul-Aziz. Usul el-jarh ve't-ta’dil. Rijad: Dar et-Tevhid li'n-Nest, 2005.

Ibn Menzir, Lisan al-Arab.

El-Hatib, Muhammed A‘dzadz. Lemehat min tarihi’s-sunne ve ‘ulim el-hadrs. Damask:
Dar el-Fikr, 1981.
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- Provjeravanje medusobnog slaganja sa drugim pouzdanim ra-
vijama.

Ova nauka, stoga, pomaze u razlikovanju autenti¢nih hadisa od sla-
bih ili izmisljenih, $to je od izuzetne vaznosti za oCuvanje islamskog
ucenja.

Vaznost i koristi Dzerha ve Ta'dila

Pomocu ove nauke dolazi se do spoznaje osobina ljudi koji prenose
hadise od Bozijeg Poslanika, salallahu alejhi ve sellem, kao i razmatra-
nje kriterija kod prihvatanja hadisa od njih, s jedne strane, i navodenja
razloga odbacivanja njihovih hadisa, s druge strane. Ukoliko ispune
zadate uslove - prihvatljivi su kao ravije, odnosno ako ne ispunjavaju
uslove - odbacuju se. Plodovi ove naucne discipline jesu to da imamo
kategorizirane vjerodostojne i slabe hadise Bozijeg Poslanika, salallahu
alejhi ve sellem, a isto tako i predaje od ashaba i tabiina.

Legalitet ove nauke iz Kur'ana i Sunneta

Vaznost ove naucne discipline je izuzetna, s obzirom da je hadis dru-
gi izvor Serijata, iz koga su derivirani mnogi 3erijatski propisi. Otuda se
crpi legalnost izno$enja osobina ravije s ciljem o¢uvanja Serijata na na-
¢in da se sprijece sve pogreske i neistine prilikom navodenja hadisa. Isto
kao sto se trazi od svjedoka da bude posten i moralnog integriteta.'

Ajet koji govori o neprihvatanju vijesti od nepostene osobe, gdje

Uzviseni Allah kaze:

\ 1a.51

st WP AEQR P BRI
,O vjernici, ako vam nekakav neposten ovjek donese kakvu vijest, do-
bro je provjerite.” (El-HudZurat, 6)

T Ibn Abdul-Latif, Abdul-Aziz. Ed-Davabit [T el-dzarh ve't-ta’dil. Rijad: Mektebet er-Rusd,
1425.
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Ovaj ajet je osnov razumijevanja postenja i preciznosti ravije, kao i to
da se ovim ajetom nareduje obaveznost identifikacije i potvrde svake
informacije koja dolazi od nepostene osobe.

U vise ajeta se u Kur'anu govori o prihvatanju svjedo¢enja postenog
svjedoka:
Al ) sadl s K Jhe (530 15005
.1 kao svjedoke dvojicu vasih pravednih ljudi uzmite i sviedocenje Allaha
radi obavite!” (Et-Talak, 2)
Kao i rijec¢i Uzvisenog Allaha:
Be Jhe 1504 85
,Ciju ¢e vrijednost procijeniti dvojica vasih pravednih ljudi” (El-Maide,
95)

U ovim ajetima Allah, subhanehu ve te'ala, nareduje da se provjeri
svaka informacija, a u druga dva Allah trazi pravednost i satisfakciju od
svjedoka.

Boziji Poslanik, salallahu alejhi ve selleme, u jednom hadisu koga
prenosi Ebu Hurejre, a zabiljezZio ga je Muslim u svom Sahihu, kaze:

SEPRSCHES SR PR AL RPN SR NN S
,Bit ¢e u posljednjem vremenu mog ummeta ljudi koji c¢e vam govoriti
hadise koje niste ¢uli vi niti vasi ocevi, tesko vama i njima.”!
[li u drugom hadisu:
V5 ) shalds 2 Ly a1 (e 2050 508 (5080 a3 AT 8 K

1 Muslim ibn el-Hadzdad?, Sahih Muslim s komentarom Nevevija (Sarh en-Nevevi). Bejrut:

Dar el-Kutub el-Ilmije. 1995. Predgovor, str. 45-60.
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,Bit ¢e u posliednjem vremenu sljedbenici DedZala, laZovi govorit ¢e
vam hadise za koje niti vi niti vasi oCevi niste Culi, pa se cuvajte da vas ne
navedu na zabludu ismutnju.”1

......

hadise i price koje nisu poznate iz ranijih vremena. Poslanik, sallallahu
alejhi ve sellem, savjetuje da se klonimo takvih ljudi kako ne bismo bili
zavedeni njihovim lazima.

Iz ovih kao i drugih razloga hadiski u¢enjaci postavili su veoma stro-
ge uslove po pitanju karaktera, pouzdanosti i preciznosti onima koji su
prenosili hadise. Imam Muslim u svom Sahihu prenosi da je rekao lbn
Sirin:

oSis ¢ 530 ae 15,0 (G alal) 13

,Zaista je ova nauka vjera, pa vidite od koga ¢ete uzimati vasu vjeru.?

Imam Muhamed ibn Sirin objasnjava ovo rekavsi da u prvo vrijeme
nisu pitali za sened (lanac prenosilaca hadisa), ali kada je doslo do smut-
nje, rekli bi:,Navedite nam imena ljudi, da vidimo da li su od sljedbenika

Sunneta i prihvatit ¢emo njihove hadise, a pogledat ¢emo da li su od
sliedbenika novotarija i ne¢cemo prihvatiti hadise od njih.?

Od tada je postalo potrebno potvrditi karakter osobe koja govori o
predaji hadisa prije nego $to se prenese od nje.

Hadis koji govori o dozvoljenom karakteriziranju losih
osobina pojedinca

M‘P\U‘“" d\.ﬂb\‘)b\.‘ﬁ é&)dcm\éa‘s_d\écuju.uu\)\;)u\
‘M\MUAPJGA?SMJAJQQNGLAGJJ\@MUA;LJScaM\w\uﬂu)
A5 1K ) Gl AN G5 Ga ol Jsmy b AZe 4 0 JA S ik LG

T Ibid.
2 Ibid.
Muslim ibn el-Hadzdzadz, Sahih Muslim s komentarom Nevevija (§arh en-Nevevi).
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ale :{iﬂj ade 4 Ea A 3 gusy 08 sadl) daddl Agd 8 Cuallal Hike e—i
oy V88 (il A8 55 e 4alill 2 53 A0 jia bl B W) 55 ) PLEIAS ihee

Jedan covjek zatrazio je dozvolu da ude kod Vjerovjesnika, sa-
llallahu alejhi ve sellem. Kada ga je Vjerovjesnik ugledao, rekao je:
»Ruzan li je ¢lan plemena i ruzan li je sin svoga roda.” A kada je ¢o-
vjek sjeo, Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, mu se nasmijesio i bio
je ljubazan prema njemu. Kada je Covjek otisao, Aisa, radijallahu anha,
upitala je: ,O Allahov Poslanice, kada si ugledao tog ¢ovjeka rekao si
to i to, a onda si mu se nasmijesio i bio prijatan prema njemu?” Pa je
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, odgovorio: ,0 Aisa, zar si
me ikada vidjela da sam bio nepristojan? Najgori ljudi kod Allaha na
Sudnjem danu su oni koje ljudi ostavljaju (izbjegavaju) iz straha od
njihove zlobe.”!

Ovaj hadis ukazuje na mudrost i uzdrzanost Poslanika, sallallahu
alejhi ve sellem, iako je znao nevaljalost tog ¢ovjeka; postupio je s njim
blago radi opceg dobra i izbjegavanja Stete.

Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, govorio je o ovome ¢o-
vjeku pokudno Serijatski opravdano, upozoravajudi prisutne na njegov
los karakter.?

Hadis koji govori o dozvoljenom karakteriziranju dobrih
osobina pojedinca

Hadis gdje Vjerovesnik, sallallahu alejhi ve selem, hvali Abdullaha
ibn Omera ibn Hattaba, kada kaze:
Elia U35 4 3 )

,Abdulah je pravedan (dobar) ¢ovjek.?

v El-Buhari, Sahih el-Buhari, hadis br. 6032.
2 Ibn Abdul-Latif, Abdul-Aziz. Ed-Davabit [ el-dzarh ve t-ta’dil.
3 El-Bubhari, Sahih el-Buhari, hadis br. 7015.
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Na osnovu navedenih ajeta i hadisa ucenjaci su na idZmaa stanovistu
da iznosenje slabosti i nedostataka ravije ne moze biti nikako ogova-
ranje. Umjesto toga racuna se kao opravdana stvar radi koristi islama i
muslimana. Na taj nacin proizvodi pravno dejstvo na nivou mubaha, a
moze biti i vadzib u datoj potrebi.!

Nastanak naucne discipline Dzerh ve Ta'dil

DZerh ve ta'dil javlja se u vrijeme kada se hadis Bozijeg Poslanika, sa-
llallahu alejhi ve sellem, poceo intenzivno prenositi, a to je bilo u pr-
vom vijeku po Hidzri. Svakako Muhammed, sallallahu alejhi ve sellem,
kako smo vidjeli iz hadisa, opisivao je osobine odredenih ljudi, 5to je,
zapravo, dZerh ve tadil, zatim su oni koji su se bavili prenosenjem i bi-
liezenjem hadisa koristili ovu Poslanikovu, sallallahu alejhi ve sellem,
metodologiju kod dZerha ve ta'dila. Trazili bi da se navede sened (lanac
prenosilaca) hadisa, karakterizirali bi ravije, ocijenili bi pouzdanim ono-
ga ko bi bio pouzdan, a takoder bi ocijenili i onoga ko nije bio pouzdan
u prenosenju hadisa. Svaki ravija dobio bi opis po li¢noj zasluzi strogih
kriterija dZerha ve tadila.

Nastanak dZerha ve ta'dila kao nauke sa zasebnim pravilima i nace-
lima javlja se krajem cetvrtoga vijeka po Hidzri. Prvi ko spominje ovu
nauku jeste Hakim En-Nejsaburi (umro 405. h.g.) u svojoj knjizi Poznava-
nje hadiskih nauka (Sx3al) » sle 48 y24) u kojoj je naveo dzerh ve ta'dil kao
jednu od hadiskih nauka.?

' El-Hatib el-Bagdadi, El-Kifaja fi ‘ilm er-rivaja, Bejrut: Dar el-Kutub el-Timijje, 1358. H.,
str. 35.

El-Hatib, Muhammed A‘dzadz. Lemehat min tarihi’s-sunne ve ‘ulim el-hadrs. Damask:
Dar el-Fikr, 1981., str.189.
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Zakljucak

Na osnovu izlozenog moze se zakljuciti da nauka dZerha i ta'dila pred-
stavlja nezaobilazan element u ocuvanju autenti¢nosti Sunneta i cjelo-
kupne islamske tradicije. Kroz jasno definirana mjerila i precizne metode
vrednovanja prenosilaca, muhaddisi su uspostavili pouzdan sistem kritic-
ke analize hadiskih predaja. Rad je pokazao da ova disciplina nije rezultat
subjektivnog pristupa, vec¢ je duboko utemeljena u Kur'anu i Sunnetu, te
potvrdena praksom ranih islamskih ucenjaka. Historijski razvoj dzZerha i
ta'dila sviedoci o njegovoj naucnoj zrelosti i trajnoj relevantnosti, narocito
u oblastima fikha i akide, $to potvrduje njegov znacaj i potrebu za njego-
vim kontinuiranim proucavanjem u savremenim hadiskim istrazivanjima.
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ETABLIRANJE SERIJATSKIH PROPISA NA
OSNOVU PRINCIPA ,'UMUM EL-BELWA"
(OPCA RASIRENOST POTESKOCE)

Sazetak

Ovaj rad bavi se prou¢avanjem usuli-fikhskog principa umum al-balwa
(opca rasirenost potrebe/poteskoce) i njegovog mjesta u sistemu islam-
skog pravnog misljenja. Cilj rada je pokazati kako se ova institucija, duboko
ukorijenjena u 3erijatskoj metodologiji, koristi kao osnov za uspostavlja-
nje odredenih propisa u situacijama u kojima se muslimanska zajednica
suocava sa sveopcom i neizbjeznom poteskocom. Kroz analizu jezi¢kih i
terminoloskih definicija, rad razlaze razvoj i razumijevanje ovog koncepta
kod klasi¢nih i savremenih uéenjaka, ukazujuci na njegovu ulogu u posti-
zanju pravne fleksibilnosti i olaksice (tajsir) u skladu sa temeljnim nacelima
Serijata.

Posebna paznja posvecena je odnosu izmedu umum el-belwa i general-
nih pravnih pravila, narocito principa ,poteskoca donosi olaksicu” i pravila
LSteta se uklanja“, kao i uvjetima koje su islamski pravnici postavili da bi se
ova institucija mogla ispravno primijeniti u praksi. Rad daje i pregled histo-
rijskih i savremenih primjera u kojima je ‘umum el-belwa bio mjerodavan
faktor za formuliranje propisa, ¢ime se demonstrira vitalnost, svevreme-
nost i primjenjivost islamskog prava.

Analizom izvora i metodoloskih principa rad zaklju¢uje da ‘umim
el-belwa nije izuzetak niti improvizacija, ve¢ sistemska metoda unutar
islamskog prava koja omogucava uskladivanje Serijatskih normi s realnim
potrebama zajednice, pri ¢emu se ne narusavaju temeljni ciljevi Serijata
(mekasidu-$-seri’a). U tom smislu, ova institucija potvrduje da je Serijat za-
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kon koji uravnotezuje ideal i realnost, univerzalnost i specifi¢nost, principe
i prakti¢nu primjenjivost.

Kljucne rijeci: ‘'umuam el-belwa, usulul-fikh, pravna maksima, idztihad, olak-
Sica, Serijatski propisi.

Abstract

This paper deals with the study of the usul al-figh principle of ‘umim
al-balwa (the general prevalence of need/difficulty) and its place within
the system of Islamic legal thought. The aim of the paper is to demonstrate
how this institution, deeply rooted in Sharia methodology, serves as a ba-
sis for establishing certain rulings in situations where the Muslim commu-
nity faces widespread and unavoidable hardship. Through an analysis of
linguistic and terminological definitions, the paper elaborates on the de-
velopment and understanding of this concept among classical and con-
temporary scholars, highlighting its role in achieving legal flexibility and
facilitation (tajsir) in accordance with the fundamental principles of Sharia.

Special attention is given to the relationship between ‘umim al-balwa
and general legal maxims, particularly the principle “hardship brings ease”
and the rule “harm must be removed,” as well as the conditions set by Isla-
mic jurists for the proper application of this institution in practice. The pa-
per also provides an overview of historical and contemporary examples in
which ‘'umim al-balwa was a decisive factor in the formulation of rulings,
thereby demonstrating the vitality, timelessness, and applicability of Isla-
mic law.

By analyzing sources and methodological principles, the paper conclu-
des that‘'umim al-balwa is neither an exception nor an improvisation, but
rather a systematic method within Islamic law that enables the harmoniza-
tion of Sharia norms with the real needs of the community, without com-
promising the fundamental objectives of Sharia (maqgasid al-shari’a). In this
sense, this institution confirms that Sharia is a law that balances ideal and
reality, universality and specificity, principles and practical applicability.

Keywords: ‘'umam al-balwa, usul al-figh, legal maxim, ijtihad, facilitati-
on, Sharia rulings
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Uvod

Hvala Allahu onako kako prili¢i Njegovoj Uzvisenosti, neka su naj-
potpuniji salavati na posljednjeg Poslanika Muhammeda s.a.v.s., njego-
vu porodicu, ¢asne ashabe i sve dobre Bozije robove. Amin.

Serijat, kao vjerozakon islama, objavljen je u skopu Allahove vje-
Cite rijeci, Kur'ana Casnog, koju je u praksi Zivio Allahov poslanik Mu-
hammed s.a.v.s., te je u tim okvirima data osnova na kojoj je izgrade-
na impresivna struktura islamskog pravnog poretka i sistema. Bitno
je naglasiti da su Kur'anom i Sunnetom date temeljne upute koje su
univerzalne i koje odgovaraju svakom vremenu i prostoru, te svakom
drustvu, neovisno od nivoa njegovog razvoja, jer je Onaj ko je objavio
Serijat Mudri i Sveznajuci Stvoritelj Koji je iz Svoje milosti dao Uputu
Covjecanstvu, kojom je moguce ostvariti skladno i uredeno drustvo na
ovome svijetu, a istodobno dostici vjecitu srecu i uspjeh na Ahiretu. Taj
nepromjenjivi dio Serijatskih uputa je skup temeljnih principa koji su
veoma ograniceni. Islamska ulema slozila se da su ajeti propisa samo
jedna desetina Kur'ana, a od desetina hiljada prenijetih hadisa od Posla-
nika s.a.v.s. samo su oko 3000 hadisi vezani za propise i zakone. Ovome
treba dodati da je mnogo ajeta i hadisa koji se odnose na propise, ali
nisu kategoricki i mogu se visestruko tumaciti, sto daje Sirinu i fleksibil-
nost islamskom zakonu.

U okviru pomenutih temeljnih uputa datih od Sveznajuceg ostavljen
je veoma Sirok prostor za djelovanje ljudskog razuma i poimanja stvari
i pojava shodno neminovnim promjenama koje dolaze viemenom i na-
pretkom ljudskog drustva. Islamski pravnici (fekihi) i metodolozi islam-
ske pravne nauke (usulisti) sloZzni su da postoje Cetiri osnovna izvora
islamskog prava, a to su: Kur’an, Sunnet, konsenzus (idZzma’) i analogi-
ja (kijas), te nekoliko pomoc¢nih izvora kao $to su: pravno preferiranje
(istihsan), obicaj (u'rf), prevencija (seddu zeri'a), op¢i interes (maslehatu-
I-mursele) i drugi, koji se mogu koristiti pod uslovom da ne oponiraju
osnovnim izvorima, jasnim tekstovima, op¢im pravilima i intencijama
Serijata.
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S obzirom da se islamsko pravo dijeli na nekoliko vaznih cjelina, a
to su: ibadat (obredoslovlje), munakehat (brac¢no pravo), muamelat (po-
slovi, ugovori, meduljudski odnosi), mewaris (nasljedno pravo), ukubat
(kazneno pravo), sijase Ser’ije (politika i uredenje drzave), moze se kon-
statirati da se samo prvi dio (obredoslovlje) odnosi na duhovnost i od-
nos prema Stvoritelju, a sve ostalo od propisa vezano je za uredenje
ovosvjetskih poslova, porodi¢nih odnosa, politike, drzave, ekonomije
itd. Dakle, vec¢inu propisa Cine oni koji su vezani za ovaj materijalni svi-
jetiprimjetno je da je u njima dat veliki prostor za promisljanje i djelo-
vanje zdravog razuma kako bi se mogle pratiti promjene koje dolaze,
$to je od prve generacije otvorilo vrata idztihadu - racionalnom trudu u
osmisljavanju najkvalitetnijeg pravnog sistema u okvirima datim Bozi-
jom uputom.

U obredoslovlju se ne moze ocekivati Sirok prostor za djelovanje ra-
zuma, jer se taj mali dio Serijata (po obimu) odnosi na duhovnost, to jest
onaj dio o kome ljudi nemaju dovoljno znanja, niti moze biti predmet
egzaktnog nau¢nog proucavanja. To ne znaci da razum ne moze shvati-
ti smisao vecine propisa islamskog obredoslovlja. Naprotiv, njihov smi-
sao je u vedini shvatljiv zdravom razumu, ali mu je ogranic¢en prostor
promisljanja jer je svijet duhovnosti neuhvatljiv za prirodno ograniceni
ljudski razum ¢iji je prostor djelovanja u kome se osjeca kao svoj na svo-
me upravo ovaj materijalni svijet, pa je zato u svemu ostalom od propi-
sa islama koji se odnose na ovaj svijet ostavljeno ¢ovjeku da promislja,
usavrsava i napreduje, a sam Kur’an ga na to podstice.

Tema koju tretira ovaj rad odnosi se upravo na podrucje djelovanja
razuma, idztihada islamskih pravnika, te moguc¢nosti donosenja propi-
sa koji ¢e biti ograniceni na specifi¢ne situacije i okolnosti koje iziskuju
olaksanje u slucaju opce potrebe, vanrednog stanja ili poteskoce koja
se desila, a koja iziskuje izuzetak iz opcih pravila, ili njihovo usaglasava-
nje sa novonastalim okolnostima.

U savremenom dobu, obiljezenom brzim tehnoloskim, ekonomskim
i drustvenim promjenama, islamski pravni sistem sve se vise suocava
sa novim izazovima koji nisu postojali u klasichom periodu. Upravo iz
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tog razloga postaje nuzno vracanje temeljnim institucijama Serijata
koje omogucuju fleksibilnost i prilagodljivost, poput idZtihada i meto-
dologije usulul-fikha. Medu takvim principima posebno mjesto zauzi-
ma ‘umam al-balwa, jer predstavlja jedan od mehanizama kojim Serijat
odgovara na realne potrebe zajednice, a da pritom ne izlazi izvan svojih
univerzalnih normi.

Ovaj rad zato ima za cilj ne samo teorijsku analizu instituta ‘umam
al-balwa, nego i njegovo pozicioniranje u savremeni kontekst. Time se
potvrduje da 3erijatski zakon, iako utemeljen u Objavi, nije static¢an niti
krut sistem, ve¢ slojevita i dinami¢na struktura koja obuhvata i objavlje-
ne tekstove i racionalne mehanizme njihove primjene.

U nastavku ¢emo definirati pojam sl a sec jezi¢ki i terminolos-
ki, zatim ¢emo govoriti u kakvoj je relaciji sa opéim pravilima Serija-
ta - generalnim pravnim nacelima, onda ¢emo tretirati uslove koje je
spomenula islamska ulema za uzimanje u obzir stanja ,opca rasirenost
poteskoce” kao osnove za donosenje konkretnih propisa, zatim navesti
primjere propisa koji su nastali na osnovu tog principa, te na kraju izve-
sti zakljucke vezane za ovu temu.

Definicija pojma (sintagme) 5L o s«c jezicki i termino-
loski

Sintagma umumu-I-belwa esto se koristi u knjigama fikha i metodo-
logije islamskog prava, te svakako ima uticaja na donosenje odredenih
propisa u specifi¢cnim situacijama i okolnostima, pa se smatra jednim od
uzroka olaksica i smanjenja poteskoca, tako da ¢emo na pocetku nasto-
jati da definiramo ovaj pojam.

Jezi¢ki rije¢ o se= dolazi od glagola e=: 3¢, $to znaci obuhvatiti u
cjelini, asil) & %A ) dahally aghe :Jl& delaad) Jodi 1l sac azy ¢ 28l 22
alic 5o 2y obuhvatilo je cijelo drustvo, skupinu; kaze se za istinski do-
brog ¢ovjeka da njegovo dobro obuhvata sve ljude.!

T Ve Y (i s
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Izraz sl znadi iskudenje, potrebu, ispit. JWEAY! Sxay aul s 5Ll
uhﬁAy‘j 1

Sintagma < sl » s«c moze se prevesti na bosanski jezik kao op¢a
rasirenost poteskoce, ili sveobuhvatno iskusenje, ili test.

Terminoloski se ova sintagma razli¢ito definira kod metodologa
islamskog prava, pa ¢emo spomenuti neke definicije:

Leie i) Hdady s el e ) 58S Jalii Al 5alal) o Al
,Stanje ili situacija koja obuhvata mnogo ljudi i nemoguce je izbjedi
ili se sa¢uvati od toga.”

Jsa¥l asee 84l dalall Guai e s

,Potreba koju zahtijeva opce stanje.”’

,Rasprostranjenost necega Cega se u osnovi treba Cuvati u tolikoj

mjeri da ga je nemoguce izbje¢i"

aie My 5l Galdidll ¢ el o Conay Cuny ol g sadisa
~Sveobuhvatno iskusenje (belaj) od koga se ¢ovjek ne moze saCuvati
niti udaljiti”

Nastojali smo, koliko je moguce, izraziti ove definicije na bosanskom
jeziku i vidljivo je da se svi slazu da je stanje opce potrebe ili sveobu-
hvatnog iskusenja ono koje se deSava mimo volje i kontrole ¢ovjeka,
od koga se ne moze zastiti niti ga izbjeci, te je takvo stanje ili situacija
razlog za iznalazenje potrebnih rjeSenja koja ¢e olaksati ljudima njihov
svakodnevni Zivot u datim okolnostima jer je kur’anski princip: ] 3:u§

Yo /\ L)UA.AM Q) ‘Orgd..:\.c Q.)\

YUY 150l Jssal e ha) (oS

JSAS\ J\A.L: Y44 Ul ¢4l djmi Clalhias R sl L}L..axx u):ﬁ

MLMJJ‘ Imuj...k AYY Ul ‘L;a.a'ajﬂ uj_ﬁﬂ\ & MJUA fus):d\ 3)})..'@“ :*TQJLJ AAA).“ 3.._&)

i A W N =
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”)Miji eS-' N Y5 )—w:d\ es-' JAllah Zeli da vam olaksa, a ne da poteskoce
imate...” (Bekare, 185)

zo~ Ge ol 2 (Jaa e KU A - ,,On vas je odabrao i u vjeri
vam nista tesko nije propisao.” (El-Hadzdz, 78) 15ad Lyl &a O L Zaista
sa poteskocom je i olaksanje.”

Dakle, radi se o stanju ili situaciji koja ne izlazi iz dva okvira: ili se
desava nesto Cega se u osnovi treba Cuvati, ili ga izbjegavati, ali se u
posebnim okolnostima dozvoljava, ili nesto $to je u osnovi dozvoljeno
zbog promjene okolnosti i situacije postaje nesto Sto treba izbjegavati.
Da bi bilo jasnije, u prvom slucaju princip je podizanje odgovornosti sa
pojedinca za ¢injenje necega od ¢ega vjera odvraca zbog okolnosti koje
su to nametnule, a u drugom slucaju traZi se sustezanje od neceg inace
dozvoljenog zbog posebnih okolnosti, $to ¢emo kasnije kroz primjere
pojasniti.

Ono 3to je sasvim jasno jeste da su ovdje u pitanju propisi vezani za
¢itavu zajednicu, a ne za pojedinca. To su stanja i pojave koje obuhva-
taju Citavo drustvo, te pojedincu nije prepusteno da sam definira stanje
potrebe niti iznalazi izuzetke iz pravila, $to bi onda vodilo u haos,aneu
red, a opdi cilj Serijata je postizanje reda i suzbijanje nereda. Jedini koji
mogu promisljati i donositi eventualna rjesenja zbog specifi¢nih situ-
acija jesu oni koji su dosegli stepene mudztehida, eksperti prava koji
pored ogromnog znanja iz raznih oblasti moraju biti i visokomoralne
osobe velikog drustvenog ugleda.

Uz navedene definicije, savremeni ucenjaci poput dr. Vehbeta Zuhaj-
lija naglasavaju da ‘'umum al-balwa ukljucuje i pojave savremenog zivo-
ta koje su rezultat industrijalizacije, tehnoloskog razvoja i globalizacije,
a koje je nemoguce u potpunosti kontrolirati. Tako, na primjer, tragovi
necistoce u urbanim sredinama, hemijski sastojci u hrani, ili medicinski
postupci nepoznati klasi¢nim ucenjacima, mogu potpasti pod ovu ka-
tegoriju.

Takoder, vazno je naglasiti da koncept umam al-balwa nije zami-
$ljen kao instrument olahkog liberaliziranja Serijata, ve¢ kao sofisticira-
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ni pravni alat koji omogucava ravnotezu izmedu idealnog i moguceg.
U islamskoj pravnoj tradiciji svako pravilo koje proizilazi iz ‘'umuam al-
balwa mora ostati u granicama 3erijatskih ciljeva i nikada se ne smije
koristiti za derogiranje jasnog teksta objave.

Odnos intitucije umumi-lI-belwa sa generalnim pravnim

nacelima (il o) sdl)

U metodologiji islamskog prava poznato je $est generalnih pravnih
nacela koja u sebi involviraju ogroman broj Serijatskih pitanja i pomocu
kojih je moguce rijesiti mnostvo problema u svakom vremenu. Bitno je
napomenuti da se pomenuta nacela baziraju na Kur'anu i Sunnetu te da
nisu samostalna i ne mogu sama biti izvor propisa. Nasa tema vezana je
za dva od 3est generalnih nacela, pa ¢emo to u nastavku pojasniti.

Jedno od najobuhvatnijih pravnih nacela je sl st 4884l - po-
teSkoca iziskuje olakSicu. Nasa tema usko je vezana za ovo generalno
nacelo:,Nema sumnje da je opca potreba usko vezana za nacelo “potes-
koca iziskuje olaksicu’, jer se vrlo Cesto opca potreba odnosi na potrebu
olaksavanja ljudima u vanrednim okolnostima i situacijama, pa ulema
smatra da je opca potreba jedna od mnogih grana ovog generalnog
nacela, zato je Imam ibn Nudzejm kazao: - Kada iskusenje (belaun) po-
stane sveobuhvatno, potrebno je iznaéi odgovarajuce olaksice”!

Kaze Imam Muhammed ibn Umer, poznat kao Ibn Vekil: ) s 3= L )
Sl 13) Jaib Le 4l yia J Hn Cad

,Kada nesto obuhvati cijelu zajednicu, makar i ne bilo velika potes-
koca, zbog svoje sveobuhvatnosti zahtijeva adekvatno rjesenje.?

Kasnije ¢emo kroz primjere vidjeti da je od vremena Muhammeda
s.a.v.s. do danasnjeg dana vrlo esto primjenjivano ovo pravilo u dono-

TN/ sl glinall gilay)
2 paall Saiall e G dea s (alad) il o pall e G gee aall £ s (Y Gkl g el

YEA/Y) coa VEIY o) Ja il ¢ i S LDyl o shallg a1 5131

120 ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17



OPCA RASIRENOST POTESKOCE

$enju konkretnih olaksica u specifi¢cnim situacijama, $to je jasan dokaz
fleksibilnosti Serijata i njegove univerzalnosti.

Takoder je nasa tema vezana i za jo$ jedno generalno pravno nacelo,
atoje: )l ya ¥y ) paYilidn »r=al - - Zabranjeno je ¢initi $tetu i na
$tetu uzvracati Stetom, ili krace re¢eno: Steta se otklanja. Moguce je da
se desi odredena pojava ili situacija u kojoj bi uobicajena aktivnost ili
uobicajena zaduzenja nanijela Stetu ljudima, pa se procjenjuje ukupan
efekat Sta je prioritetnije - da li nastaviti sa uobicajenim obavezama i
zaduzenjima, ili napraviti odredene ustupke kako bi se zastitilo zdravlje,
imovina, ili neka od vrijednosti kojoj bi u tim novonastalim okolnostima
mogla biti nanijeta teta, a Serijat, kako vidimo, nalaze uklanjanje $tete.

o a3l 3) o 305 Gl g ¢y sl o (o g (55l e M 3 il
(d\ﬁ J‘)...'al\) K c(‘)\‘).fa Yy ypa Y) 3aclal
,Odredena zaduzenja kada nastupi stanje “opce potrebe ili opceg
iskusenja” mogu se smatrati nanoSenjem Stete, zato je neophodno iz-

mul

mijeniti zaduzenja shodno pravilu “Steta se otklanja”

Pored dva osnovna pravila koja smo naveli, vazna je veza ‘umam al-
balwa i sa pravilom:

daliaaly b dia die 5 e L) ot

,Postupanje vladara prema zajednici mora biti zasnovano na opcoj
dobrobiti.”

U savremenim okolnostima, ovo pravilo Cesto se koristi zajedno s
‘umam al-balwa kako bi se:

- regulirale ekonomske transakcije,
- donijele odluke u kriznim situacijama,
- uredile medicinske i tehnoloske novine,

- pruzila pravna rje3enja muslimanskim manjinama.

T s asilsa s Cagandl i QLS

[ailgall o de sana]

ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17 121



MIRFAT FIJULJANIN

Ovakva metodologija omogucava da i najvisa vlast u islamskom
drustvu donosi fleksibilne odluke u skladu sa realnim potrebama zajed-
nice, a da se pritom ostane vjernim 3erijatskim ciljevima.

Smatram da je lijep primjer koji pojasnjava opisanu situaciju kada je
Allahov Poslanik s.a.v.s. zbog jake kise i oluje dao zapovijest mujezinu
da obznani ljudima:,Klanjajte u svojim ku¢ama” i time u datoj situaciji
olak$ao obavezu dzematskog namaza kao $to se prenosi:,To je na osno-
vu predaje, koja se prenosi, da je Ibn Omer proucio ezan za namaz jed-
ne hladne i vjetrovite nodi, a zatim rekao: “Klanjajte u svojim kuc¢ama.’
Onda je rekao: “Allahov Poslanik a.s. je naredivao mujezinu, ako je no¢

il

hladna i u njoj pada kisa, da kaze: - Klanjajte u ku¢ama”

Pojasnili smo da je institucija umumi-I-belwa usko vezana za dva od
ukupno Sest generalnih pravnih nacela, te je svakako moguce preko nje
izvesti odredene olaksavajuce propise u teskim situacijama, ili zastititi
ljude i imovinu u stanjima prirodnih katastrofa i sli¢nih okolnosti.

Uslovi pod kojim je moguce uzeti u obzir stanje ,,opce
potrebe” kao osnov za donosenje konkretnih propisa

Islamska ulema postavila je ukupno pet uslova koji kada se ispune
omogucavaju donosenje propisa na bazi umumi-I-belwa - ,,opce potre-
be”, ti uslovi su sljededi:

1) Prvi uslov:

2 Lam el gl 8 el ()55 ey oL ia Y Whisia (5 5101 o a5

g sl ) 055 e om0 N ol SIS i o)l e 31aY)

Ol chysmal ) 55 Y Lao oy 1) olanty Y s ) il ) iy (53

oo S Lo IS senl liate () o) ()5 GalAES Ble 4o 5 55
a1 530

T Abdul-Hamid Mahmud Tuhmaz, Hanefijski fikh I, propisi 0 namazu u dZzematu.
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,Da je opca potreba realna, a ne umisljena, da se u stvarnosti ne
moze izbjedi ono $to je inace zabranjeno, kao na primjer kada doktor
pregleda pacijenta i neophodno je radi lijeCenja da se otkrije avret (dio
tijela koji je obavezno pokriven, a jasno je precizirano $ta je avret kod
muskarca, a $ta kod Zzene u islamu), ali samo onaj dio na koji se odnosi
lijeCenje, dok nije dozvoljeno gledanje u drugo mimo neophodnog, te

ul

da je to inace uobicajeno u medicini za sve pacijente!

2) Drugi uslov:

o alSall Jalus (e Y calla 5 aili 5 o il Arpida (e s ) 4 sae 055 O

ERTD 13 Ailal) Auladl) (e saall o gty 4l (55l S N8 g 50 Gl il

3 Vs ool Jut dgle camy 2 5l ki e (e ey LD () S5 ¢
RESHIPRE ]

,Da je stanje “opce potrebe” u prirodi same pojave, a ne u neodgo-
vornosti pravnog adresata i njegovoj popustljivosti, gdje kao primjer
za to Imam Newewi navodi suhu necistocu koja se nade na odjeci: ako
je nastala nenamjerno dozvoljeno je da se protrlja i na taj nacin ocisti i
moze se sa tim klanjati, a ako je nastala namjerno i nebrigom pravnog

adresata (mukellefa) onda je obaveza da se opere vodom.?

3) Tredi uslov koji ulema spominje da bi propisi donijeti na temelju
umumi-I-belwa bili valjani je sljedeci:

£ 53 5l yall 35 13 LeS ¢t il dealy (o gl 4y fa Lay Guilil) sy ]
Allall die Hladl) L 345 a) ¢l ad Js 8 dal e Alae
,Da osoba namjerno ne izazove kod sebe stanje “opce potrebe” kako
bi sebi pribavila olaksicu, gdje primjer koji navode za ovakvu vrstu si-
tuacije jeste ako bi, recimo, Zena popila neko medicinsko sredstvo koje
izaziva pojavu menstrualne krvi, ne bi joj to ostvarilo dozvolu za prekid
posta, kao to je inace u normalnim prirodnim okolnostima.”

Darul-iftai-l-misrijje (Egipatsko vijece za fetve)
(d}hl‘ e}AL) Q.JJ.A.A.&J‘ cL\AY\ J‘J
34 jaall syl Sl Tbid.
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Ovdje vidimo bitnost namjere i udio ljudskog faktora; opc¢a potre-
ba je stanje izvan ¢ovjekove volje, a ako ga Covjek izazove kako bi sebi
pribavio olakSicu, takva olakSica nije valjana i sa pravnog adresata ne
spada uobicajena obaveza.

J (paalaally LS Y Gad 3 0¥ dvane e 5 ke sl asae (35S YT (4
ST dms e [173:5801] fadle ) 36 sle W5 £ i Sl oad) Mt
e Vi gh ne shaadl o8 s k¥l da gl Al
.Da umumu-I-belwa — “"opca potreba” ne bude ¢in neposlusnosti
Bogu, jer ne postoji olaksica u grijehu i neposlusnosti Stvoritelju. Rekao
je Uzviseni: - A onome ko bude primoran (da konzumira strv ili svinjsko
meso), ali ne iz Zelje, tek toliko da glad utoli, njemu grijeh nije, pa je olaksica

uslovljena teskom nevoljom i da to ne bude iz zelje i ¢injenja grijeha”!

Primjer je sasvim jasan - bilo koja olaksica uslovljena je okolnostima i
bez bilo kakve Zelje i namjere da se ucini nesto $to je inace zabranjeno.
Posebno ono $to je kategori¢kim dokazom oznaceno kao haram moze
biti dozvoljeno samo u situaciji kada je sam Zivot ugrozen, pa je u cilju
ocuvanja zivota dozvoljena samo mala neophodna koli¢ina i nita vise.

5) Peti i posljednji uslov je:

Ay Jhe il s

,Da je olaksica koja je donijeta zbog stanja “opce potrebe” ograni-
¢ena samo na to stanje dok ono traje i kada nestane - sa njim nestaje i
olakSica, jer ono $to je dozvoljeno zbog olak3avajuceg uzroka nestaje sa
njegovim nestankom.”?

Ulema je saglasna da kada se ispuni ovih pet uslova onda stanje
,opce potrebe” postaje valjano za donosenje propisa koji su u duhu Se-
rijata objavljenog da donese red i blagostanje na ovome svijetu, pravil-
no orijentira ¢ovjeka i ne dopusti da skrene se jedinog ispravnog puta.

T Ibid.
2

uah)j\ - A.uuj\ 4.\35.4.1: A Ga caasg_d:a ‘LJ)L.! rh.ub} . ‘_;)l_d\ psac ‘gjujﬁj\ elu.n.
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Primjeri propisa donijetih na osnovu instituta umumi-I-
belwa

Pocevsi od doba Muhammeda s.a.v.s. do danasnjeg dana imamo pri-
mjere propisa koji su donijeti na osnovu ,opce potrebe”, ili su povezani
sa njom. Jedan od primjera jeste postupak Allahovog Poslanika s.a.v.s.
sa kurbanskim mesom u godini kada je vladala glad. Imam el-Buhari
navodi u svome Sahihu sljededi hadis: ,Pricao nam je Hallad b. Jahja,
njemu Sufjan, prenoseci od Abdur-Rahmana b. Abisa, da je njegov otac
kazao: - Upitao sam Aisu: “Je li Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem,
zabranio da se jede kurbansko meso duze od tri dana?” Rekla je: “Nije
to ucino, osim u godini u kojoj su ljudi bili gladni, kada je Zelio da bo-
gati nahrani siromasnog. Dizali smo cjevanice (kurbana) i jeli ih i nakon
petnaest dana.” Upitana je: “Sta vas je nagnalo na to?” Ona se nasmija i
rece:”Porodica Muhammedova, sallallahu alejhi ve sellem, nije se najela
zacinjenog pseni¢nog hljeba tri dana (uzastopce) sve do njegove smr-
ti” Ibn-Kesir veli:,Ovako nam je pri¢ao Sufjan, a njemu Abdur-Rahman
b. Abis!

Ono $to se da razumjeti iz pomenutog hadisa, pored ostalih tema
koje tretira, jeste zabrana zadrzavanja kurbanskog mesa u godini u ko-
joj je vladala glad. Spominje se da je mnogo siromaha pohrlilo u Me-
dinu u danima Kurban bajrama te godine, pa je zavladalo stanje ,opce
potrebe” te je Muhammed s.a.v.s. donio poseban propis koji nije bio
trajnog karaktera, vec specifican za tu situaciju, da je zabranio depono-
vanje kurbanskog mesa (5to je inace dozvoljeno) zbog potrebe siroma-
ha i lakSeg prevazilazenja te situacije.

Takoder, od primjera koji se navode u knjigama fikha jeste i sljedeci:
O S iy RS G g JLEN i b gl o gee el e A0V (e
358 Caelad (12 g g 4l CaSd Jao ol Ll losald ol o) st cailS 5 cllla
(& agl) Dlail Jl8 AES Gl il s s L ald i i
&y 16 ol s adde 4l o dl Josun ) () 1 JU i ;lid € AT Al | Guuaa]
1 Sahihul-Buhari, Visoki saudijski komitet za pomo¢ BiH, Sarajevo 2009. Hadis broj 5423.
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Lea 5 e yill 5 2513 sl o) 5 endl 3hall 3 2808 (bl 33l (pa LGl ¢y &
85¢)) dwdley oY) ¢ sud el - alug adde i e - ) oF AVAN) 4n g
AU Lo Aty JUy D srie 28353 ) el - Cal ghally Ledm s Laiya-

,Od dokaza koje ulema navodi da se s sil » sac uzima u obzir prili-
kom donosenja propisa jeste hadis koji prenosi Kebsa bint K'ab ibn Ma-
lik, koja je bila udata za Ibn Ebi Katadea, da je jedne prilike Ebu Katade
usao, pa mu je ona prinijela vodu za abdest. Tada je usla macka i pila
vodu iz te posude, pa je Ebu Katade nagnuo posudu macki da lakse pije.
Ebu Katade je vidio da ga Zzena ¢udno gleda te joj je kazao: “Cudi3 se
mome postupku? Zaista sam ¢uo Allahovog Poslanika s.a.w.s. da kaze: -

niu

Macke nisu neciste, one se kre¢u i zive medu vama!

Hadis prenose Ebu Davud, Tirmizi i drugi. Ulema ovim hadisom do-
kazuje stanje olakSice kada su u pitanju macke jer ih Poslanik opisuje
kao tawwafat - one koje kruze i kre¢u se medu ljudima, pa je olaksao u
tome da ono $to one dodirnu ne smatra se necistim."!

Takoder se o stanju opce potrebe prenosi i sljedeca predaja:

iy iy ade Al La bl 25 Al ;i 3 el e cag
Osay J6 ek 2 0@ 8l &) 3 oaaly I3 bl Ea iy
Lo i 5 sdaills 2l sl ols) (b3 L ok saliy ale 0 T
Ol 31 jall ol Dl 5 S5 i) - alugadde dil L - ol o AVal 4
gl hedae clld aay jalall Sl CLEN iadla jiad 3) ¢odic Caddy | el 3l
sl o geny 283l GBlall I (53Y Mia ol il 5 jleda aay U8
,Upitana je Ummu Selema, supruga Allahovog Poslanika s.a.v.s., od
strane neke Zene: "Ja sam Zena koja nosi dugu haljinu, a nekada se kre-
¢em po mjestima koja nisu Cista, pa Sta mi savjetujes?” Pa je Ummu Se-
lema r.a. kazala:“Rekao je Allahov Poslanik s.a.v.s.: - O¢istit ¢e ga ono sto

niu

je nakon njega.”” Prenose ga Ebu Davud, Tirmizi i drugi.

Nacin dokazivanja iz ovog hadisa: Poslanik s.a.v.s. je smatrao da Zen-
ska odjeca (koja je svakako duga zbog pokrivanja avreta) prilikom izla-

T ol - i)l S da A a4 plai sy g sbdl agac o pmssall alusa,
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ska vani, iako dodirne neku necistocu (svojim rubnim dijelom), ocistit
Ce je Cista zemlja koja dolazi nakon toga, te je smatrao da je tu potrebna
olaksica zbog stanja,opce potrebe” koja je prisutna kod svih zena.!

U knjigama fikha i usuli fikha nalazimo brojne propise koji su donijeti
od strane mudztehida ummeta koji se oslanjaju na stanje opce potre-
be. Od takvih primjera su sljedeci: Dozvoljeno je mesaru (kasapinu) da
klanja sa odredenom koli¢inom krvi na odjedi jer mu je posao takav da
ne moze u potpunosti izbjeci krv, pa je za tu kategoriju ostavljena spo-
menuta olaksica.

Takoder se dozvoljava namaz osobama koje imaju Cireve ili slicne
probleme da klanjaju sa odredenim izlu¢evinama koje ne mogu izbjeci
zbog stanja u kojem se nalaze, a koje nije izazvano nekom neodgovor-
noscu ili namjernim propustom, pa se to stanje uzima kao stanje ,opce
potrebe” koje obuhvata sve osobe sa tom vrstom problema.

U klasi¢noj literaturi takoder nailazimo na jedan od primjera gdje je
prisustvo velikog broja golubova u dzamijskim haremima. Nekada ih je
bilo jako puno u haremima Mekke i Medine. Bilo je nemoguce zastititi
se od njihovog izmeta, pa je ulema donijela poseban propis da je do-
voljno obrisati i istrljati odjecu koliko je moguce, a tragovi koji ostanu
nisu bili smetnja za obavljanje namaza, ili tavafa u Mekki.

U savremenoj fikhskoj literaturi ova tematika se susrece posebno u
knjigama koje se bave islamskom ekonomijom i knjigama musliman-
skih manjina koje Zive na Zapadu, ili generalno u nemuslimanskim ze-
mljama, pa se nekada uzima u obzir specifi¢nost stanja u kojem se na-
laze da se iznade adekvatno rjesenje koje zadovoljava njihove potrebe,
a koje se ne kosi sa jasnim tekstom ili principima Serijata. Navest ¢emo
neke savremene primjere:

1) Hemijski sastojci u vodi i hrani

Danas se u vodi za pic¢e i industrijskoj hrani nalaze mikroskopski ele-
menti koji bi u klasi¢cnom fikhu bili kategorisani kao necistoca. Medutim,

T Daru-l-iftai-I-Mistijje. Tema umumil-belwa.
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zbog njihovog mikroskopskog karaktera i nemogucnosti izbjegavanja,
savremeni ucenjaci jednoglasno svrstavaju ovu pojavu pod ‘umuam al-
balwa, ¢ined¢i vodu validnom za abdest.

2) Upotreba medicinskih instrumenata koji sadrzZe alkohol

U medicini se koriste dezinficijensi i lijekovi s malim procentom alko-
hola. Zbog Siroke rasprostranjenosti i neizbjeznosti, vec¢ina savremenih
ucenjaka smatra ovu situaciju klasi¢nim primjerom ‘umam al-balwa.

3) Primjer iz islamskih finansija

U mnogim nemuslimanskim drzavama obracun poreza, plata i ka-
mata funkcioniraju u okvirima sistema koji muslimani ne mogu u pot-
punosti izbjedi. Zbog stanja ‘umum al-balwa, dozvoljeno je muslimani-
ma da koriste takve usluge kada nemaju alternativu, uz napomenu da
se klone kamate gdje god je to moguce.

Moguce je navesti jos dosta primjera, ali mislim da smo spomenuli
dovoljno da pojasnimo temu, te nije potrebno duziti u situaciji kada je
tema vec postala jasna.
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Zakljucak

Uzviseni Stvoritelj je iz milosti Svoje slao poslanike i davao upute lju-
dima. Njemu nisu potrebna djela ljudi, ne skode Mu grijesi ljudi i njiho-
va neposlusnost, niti Mu koristi pokornost, jer sve $to ¢ine ljudi upravo
se njima i vraca. Jedna od velikih milosti BoZijih jeste Serijat koji je vjecit
i u kome se krije model zakona za svako vrijeme i svako drustvo.

Institut umam al-balwa potvrduje duboku mudrost i fleksibilnost
Serijatskog prava, koje nikada nije zamisljeno kao teret, ve¢ kao uputa
koja uvazava ljudske mogucnosti i ogranicenja. Kroz ovaj rad uocava
se da Serijat nije stati¢an sistem ograni¢en na historijski kontekst svog
objavljivanja, ve¢ pravni poredak koji u sebi nosi potencijal da odgovori
na izazove svakog vremena i mjesta.

Stavljanjem akcenta na racionalni pristup i ulogu mudztehida, ovaj
rad potvrduje da primjena ‘umam al-balwa nije proizvoljna, nego stro-
go regulirana uvjetima, principima i ciljevima Serijata. Time se osigu-
rava da Serijat ostaje vjeran Objavi, a istovremeno sposoban osigurati
pravdu, jednakost i olakSicu ljudima u njihovim svakodnevnim zivotnim
okolnostima.

Tema koju smo izlozili usko je vezana za idZtihad, promisljanje islam-
skih pravnih eksperata kako bi na izvorima i op¢im intencijama Serijata
pronasli adekvatna rjeSenja za potrebe ljudi. Umumu-I-belwa jedna je
od institucija na koju su se mudztehidi ¢esto pozivali u svojim radovima
i fetvama. Ona je narocito prisutna u hanefijskom fikhu i u odnosu na
ostale pravne Skole moZemo slobodno kazati da su je hanefije najvise
koristili.

U radu smo kroz definicije, uslove i primjere dokazali valjanost ove
institucije da se na njoj mogu etablirati Serijatski propisi.

Nasa posljednja dova je: Hvala Allahu, Gospodaru svjetova.
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EDUKATIVNE | TERAPIJSKE STRATEGIJE
U RADU S DJECOM S AUTIZMOM:
ZNACAJ OKUPACIONE TERAPIJE

Apstrakt

U radu smo se bavili komparativnom analizom dva istrazivanja ve-
zana za primjenu okupacione terapije. Okupaciona terapija sve se vise
prepoznaje kao neizostavan dio multidisciplinarne podrske djeci sa ra-
zvojnim tesko¢ama, a ovaj rad isti¢e njen potencijal u okviru inkluziv-
nog obrazovanja. Podaci su prikupljeni putem upitnika kreiranog za po-
trebe ovog istrazivanja, a ciljna grupa bili su stru¢njaci iz predskolskih
ustanova i centara za specijalno obrazovanje. Rad donosi konkretne
preporuke za vaspitace i terapeute, naglasavajuci znacaj rane interven-
cije, interdisciplinarne saradnje i kontinuiranog profesionalnog usavr-
Savanja. Pedagoski znacaj istraZivanja ogleda se u njegovom doprinosu
unapredenju inkluzivne obrazovne prakse i podizanju svijesti o terapij-
skim pristupima koji podrzavaju celokupni razvoj djece sa autizmom.

Kljucne rijeci: Poremecaji iz spektra autizma, analiza ponasanja, struk-
turalni pristup, komunikacijski sistem, senzorna integracija, okupaciona
terapija.

Abstract

The paper includes a comparative analysis of two studies related
to the application of occupational therapy. Occupational therapy is
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increasingly recognized as an essential component of multidisciplinary
support for children with developmental challenges, and this resear-
ch highlights its potential within the framework of inclusive education.
Data were collected through a questionnaire developed specifically for
this study, and the target group included professionals from preschools
and special education centers. The thesis provides concrete recommen-
dations for educators and therapists, emphasizing the importance of
early intervention, interdisciplinary collaboration, and continuous pro-
fessional development. The pedagogical significance of this research
lies in its contribution to improving inclusive educational practices and
raising awareness of therapeutic approaches that support the overall
development of children with autism.

Keywords: Autism spectrum disorders, behavior analysis, structured
approach, communication system, sensory integration, occupational the-

rapy.
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Uvod

Poremecaj iz spektra autizma predstavlja pojam koji se koristi za
opisivanje osoba koje imaju karakteristicne poteskoce u socijalnoj in-
terakciji i komunikaciji, kao i prisustvo ponavljajuc¢ih obrazaca ponasa-
nja, veoma ogranicenih interesovanja i/ili specificnih senzornih reakcija.
Simptomi autizma javljaju se uglavnom jo$ u ranom djetinjstvu.

Okupaciona terapija (OT) zauzima centralno mjesto u okviru multi-
disciplinarnog pristupa radu sa djecom sa PSA. Ovaj terapeutski pravac
naglasava vaznost ,okupacije” (engl. occupation), odnosno svakodnev-
nih aktivnosti koje su djeci vazna i motiviraju ih, kao sredstva za razvoj
samostalnosti, socijalnih vjestina i emocionalne regulacije. (Bondy,
2001)

Uzimajudi u obzir ove izazove, cilj ovog rada je da sveobuhvatno
istrazi u kojoj mjeri vaspitaci, defektolozi i psiholozi koji rade sa djecom
predskolskog uzrasta sa PSA razumiju koncepte i pristupe okupacione
terapije, odrzavaju saradnju sa terapeutima OT-a i imaju pristup i koriste
rezultate profesionalnih obuka iz ove oblasti.

Empirijski rad zasniva se na anketnom istrazivanju provedenom
medu stru¢njacima i vaspita¢ima u predskolskim ustanovama i centri-
ma za specijalno obrazovanje. Uradit ¢emo i komparativnu analizu dva
istrazivanja o primjeni okupacione terapije u radu sa autisti¢cnom dje-
com. Kroz statisticku obradu i komparativnu analizu rezultata rad na-
stoji da mapira postojedi nivo stru¢ne kompetencije, identificira barije-
re u primjeni OT-a i formulira preporuke za unapredenje profesionalnih
praksi.

Metodoloski, rad kombinira kvantitativnu analizu podataka priku-
pljenih upitnikom, prilagodenim specificnostima rada s djecom sa PSA,
sa kritickim osvrtom na literaturu i praksu. Ovakav integrativni pristup
omogucava ne samo identifikaciju postojecih nedostataka i potreba,
vec i stvaranje temelja za razvoj jasnog modela saradnje izmedu obra-
zovnih i zdravstvenih sluzbi u oblasti ranih intervencija.
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Razumijevanje autizma

Razumijevanje autizma je proces koji se proteze kroz mnoge sfere -
od prepoznavanja simptoma do pruzanja adekvatne podrske. Autizam
se ne smatra jedinstvenim poremecajem, vec Citavim spektrom stanja,
$to znaci da se moze ispoljiti na razli¢ite nacine i da ne postoji univer-
zalan obrazac simptoma koji vazi za sve osobe sa autizmom. (American
Psychiatric Association, 2013) Zbog toga, pristup razumijevanju i tre-
tmanu mora biti individualiziran, a klju¢na je paznja na detalje i speci-
ficnosti svakog slucaja.

Autizam je, prije svega, neuroloski poremecaj koji uti¢e na nacin
na koji osoba komunicira, udi i reagira na svijet oko sebe. lako je svaki
oblik autizma specifi¢an, postoje zajednicke karakteristike koje ¢esto
obiljeZzavaju ovaj poremecaj. Djeca i odrasli sa autizmom mogu imati
znacajne poteskoce u socijalnoj interakciji. Na primjer, dok vecina ljudi
prirodno uocava i reagira na emocije drugih, osobi sa autizmom moze
biti teSko da prepozna da li je neko, na primjer, ljut, sretan ili zabrinut.
Cesto im promic¢u klju¢ni drustveni signali poput izraza lica, intonacije
glasa ili suptilnih nijansi u govoru. (Baron-Cohen, 2000)

Mogu imati poteskoca u odrzavanju kontakta ocima, u razumijeva-
nju kako se ponasati u grupi ili u oitavanju neverbalnih signala.

Komunikacija je jo$ jedan izazov. Neka djeca sa autizmom mozda
nece progovoriti do odredenog uzrasta, dok ¢e druga mozda govoriti,
ali bez nuznog razumijevanja kako koristiti jezik u socijalnim konteksti-
ma. Govor osoba sa autizmom ¢esto je bukvalan, pri ¢emu im izmice
razumijevanje metafora, sarkazma ili Sale. Kada koriste jezik, djeca sa
autizmom obi¢no tumace rijec¢i doslovno i imaju poteskoca sa razumije-
vanjem apstraktnih ili prenesenih znacenja (Tager-Flusberg, 1992)

Takoder, neki ljudi sa autizmom koriste specifi¢ne fraze ili ponavljaju
rijeci koje su Culi, $to je poznato kao eholalija. Takoder, vrlo Cesto ce se
dogoditi da osoba sa autizmom pokrece ponavljaju¢e radnje iliima vrlo
uske interesne sfere. To moze znaciti da, na primjer, dijete s posebnim
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interesovanjem za brojeve ili masine provodi sate razmisljajuci o tome
ili ponavljajudi te misli.

Jedan od klju¢nih izazova kod osoba sa autizmom jeste njihova
snazna potreba za ustaljenim rutinama. Cak i najmanje promjene u sva-
kodnevici mogu dovesti do osjecaja uznemirenosti i pojacanog stresa.
Mnoge osobe iz autisti¢nog spektra tesko se prilagodavaju novim situ-
acijama i Cesto osjecaju visok nivo anksioznosti kada se narusi njihov
uobicajeni redoslijed aktivnosti (Wing, 1996).

Bez obzira da li je to promjena u svakodnevnom rasporedu ili pre-
mjestanje predmeta u sobi, osoba sa autizmom moze postati veoma
uznemirena i nesposobna da se nosi sa novim okolnostima. Medutim, u
srcu svakog poremecaja nalazi se nesto vise — potencijal za rast. Autizam
ne predstavlja nepremostivu prepreku. Uz adekvatnu podrsku, terapije
i individualizirane pristupe, mnoge osobe iz spektra mogu napredovati,
uciti i uspjesno se ukljuciti u drustvenu zajednicu.

Proces postavljanja dijagnoze autizma podrazumijeva detaljno po-
smatranje simptoma i ponasanja jo$ od ranog djetinjstva. Rano prepo-
znavanje i intervencija igraju presudnu ulogu, jer $to se ranije zapoc¢ne
sa podrskom, vece su Sanse za razvoj vjestina i poboljsanje kvaliteta zi-
vota. (Lova, 2008)

Mnogi roditelji ve¢ sa dvije ili tri godine prepoznaju prve znake - kas-
njenje u govoru, odsustvo interesa za igru s vrinjacima ili uporno po-
navljanje istih radnji. Kada se dijagnoza postavi, usmjeravanje na pravi
tretman moze biti presudno.

Tretmani namijenjeni osobama sa autizmom obuhvataju Sirok spek-
tar metoda i pristupa. Medu najpoznatijima i najdjelotvornijima je ABA
terapija (primijenjena analiza ponasanja), koja se zasniva na koristenju
pozitivnih i negativnih podsticaja u cilju jacanja pozeljnih oblika pona-
$anja. Ova metoda pokazala se veoma uspjeSnom u unapredenju soci-
jalnih vjestina i u smanjenju problema u ponasanju kod osoba iz auti-
sticnog spektra. (Smith, 2001)
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Logopedska terapija pomaze u razvijanju verbalnih vjestina, dok
terapija okupacionim vjestinama pomaze u razvoju svakodnevnih ak-
tivnosti, kao Sto su oblacenje i hranjenje. Svaka terapija ima za cilj da
pomogne osobi da postane $to samostalnija u Zivotu.

Osim terapijskih tretmana, izuzetno je vazna i podrska porodice i
zajednice. Roditelji se ¢esto suocavaju sa izazovima u razumijevanju
ponasanja svog djeteta i u pronalazenju nacina kako mu pruziti naja-
dekvatniju pomo¢. Zato je edukacija o autizmu od sustinskog znacaja.
Pruzanje podrske porodicama i ulaganje napora u ukljucivanje djece sa
autizmom u drustvene tokove moze imati znacajan uticaj na njihov ra-
zvoj i cjelokupan kvalitet Zivota. (Rogers, 2000)

Roditelji, nastavnici i svi koji se nalaze u Zivotu djeteta sa autizmom
moraju biti svjesni specificnih potreba i uciti kako da odgovore na te
potrebe. Takoder, podrska grupe, a takoder drustvo ima vaznu ulogu.
Inkluzija moze biti klju¢na u obrazovnom sistemu za razvoj djeteta sa
autizmom.

1.1.0brazovne i terapijske potrebe autisticne djece

Autisti¢na djeca imaju jedinstvene potrebe u obrazovnom i terapij-
skom smislu, koje proizlaze iz njihovih specificnosti u razvoju, nacinu
razmisljanja i komunikaciji. Ove potrebe zahtijevaju prilagoden pristup
koji se fokusira na ja¢anje njihovih sposobnosti, pruzanje podrike u
prevazilazenju izazova i omogucavanje kvaliteta zivota u skladu s nji-
hovim potencijalima. Autisti¢na djeca ¢esto zahtijevaju individualizirani
obrazovni pristup koji uvazava njihovu razli¢itost.

Djeca sa autizmom imaju specifi¢cne obrazovne i socijalizacijske po-
trebe koje zahtijevaju prilagodene pristupe kako bi im se omogucio
uspjesan razvoj. Ove potrebe se u velikoj mjeri temelje na razumijeva-
nju i pazljivom upravljanju njihovim specificnostima, kao i pruzanju od-
govarajuce podrske i intervencija.
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1.2.1zazovi i prepreke u radu sa autistic(nom djecom

Rad sa djecom sa autizmom moze biti izazovan i nosi sa sobom niz
prepreka, kako za nastavnike i stru¢njake, tako i za porodice. Ove pre-
preke javljaju se na razli¢itim nivoima, ukljucujuc¢i komunikaciju, sen-
zorne poteskoce, obrazovne potrebe, socijalnu interakciju i organizaci-
ju podrske, Sto zahtijeva sveobuhvatan pristup i prilagodene strategije.

Jedan od najvedih izazova u radu sa djecom sa autizmom jesu tesko-
¢e u komunikaciji. Veliki broj djece na spektru ima ograni¢ene verbalne
sposobnosti, sto moZe dovesti do frustracija i nesporazuma u svakod-
nevnim interakcijama.

Na primjer, prekomjerna buka u ucionici moze izazvati anksioznost
ili dovesti do poteskoca u fokusiranju. Neadekvatno prilagodavanje
okruzenja pogorsava senzorne probleme kod djece, $to dodatno oteza-
va proces ucenja i socijalizacije. (Jovi¢, 2021)

Osmisljavanje strategija koje ¢e odgovarati svakom djetetu ponao-
sob posebno je zahtjevno za nastavnike i stru¢na lica. (Markovi¢, 2017)

Dodatni problem u obrazovnom sistemu predstavlja nedostatak
obucenih stru¢njaka i odgovarajucih resursa. U mnogim slucajevima,
Skole nemaju dovoljno asistenata u nastavi, specijaliziranih programa
ili materijala koji su prilagodeni djeci sa autizmom. Jedan od glavnih
razloga slabije efikasnosti obrazovanja djece sa autizmom upravo je ne-
dovoljna pripremljenost nastavnika za rad sa ovom populacijom. (Savi¢,
2016)

Osim toga, izazovi se Cesto javljaju i u saradnji sa porodicom. Rodi-
telji djece sa autizmom suocavaju se sa razli¢itim vrstama stresa, uklju-
Cujudi finansijske poteskoce, osjecaj izolacije i emotivne izazove. Zbog
toga je klju¢na kontinuirana i otvorena komunikacija izmedu nastavni-
ka i roditelja, kako bi se obezbijedila zajedni¢ka podrska djetetu. Kvali-
tetna saradnja izmedu roditelja i nastavnika moze znacajno doprinijeti
uspjesnijoj integraciji djeteta u drustveno i obrazovno okruzenje. (Jovi¢,
2021)

ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17 137



EMINA SADIKOVIC, AZRA DOLOVAC, REFIK SADIKOVIC

Pored svega navedenog, znacajnu prepreku predstavlja i preopte-
re¢enost nastavnika. Rad sa djecom sa autizmom zahtijeva visok nivo
posvecenosti, strpljenja i stru¢nosti, $to moze biti iscrpljujuce, narocito
kada ne postoji adekvatna podrska. (Nikoli¢ & Petrovi¢, 2020)

Uz podrsku stru¢njaka, roditelja i drustva, moguce je formirati
okruzenje u kojem djeca sa autizmom mogu razviti svoje potencijale i
uspjesno se integrirati u zajednicu.

1.3.Metode rada sa autisticnom djecom

Za uspjesan rad sa djecom sa autizmom klju¢no je uspostaviti indivi-
dualiziran pristup koji se temelji na specifi¢cnim potrebama i mogucno-
stima svakog djeteta. U tom kontekstu, primjena razlicitih metoda rada,
poput analize primijenjenog ponasanja (ABA), senzorne integracije, TE-
ACCH pristupa i sistema komunikacije putem razmjene slika (PECS), igra
klju¢nu ulogu. Svaka od ovih metoda ima svoje prednosti i doprinosi
razvoju razlicitih vjestina, bilo da je rije¢ o poboljsanju komunikacije,
razvijanju socijalnih sposobnosti ili unapredenju svakodnevnih aktiv-
nosti.

Okupaciona terapija, kao jedan od najvaznijih pristupa, pruza deci sa
autizmom priliku da kroz ciljane aktivnosti razviju vjestine neophodne
za svakodnevni Zivot.

Pored tradicionalnih metoda, savremena tehnologija ima sve zna-
¢ajniju ulogu u radu sa djecom sa autizmom. Digitalni alati, kao $to su
specijalizirane aplikacije, tablet uredaji i interaktivni softveri, omoguca-
vaju personalizirano ucenje i povecavaju motivaciju djece. Tehnologija
takoder olak3$ava komunikaciju, posebno kod djece koja imaju teSkoce
u verbalnom izraZavanju, pruzajuci im alternativne nacine za izrazava-
nje svojih potreba i misli.
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1.4.Pregled najéesce koristenih metoda

Medu najces¢e koriStene metode spadaju: analiza primijenjenog
ponasanja (ABA), TEACCH pristup, PECS metoda, senzorna integracija,
razvoj socijalnih vjestina, koristenje tehnologije, terapija igrom, okupa-
ciona terapija itd.

Svaka od ovih metoda ima svoje prednosti i ogranicenja, te je vazno
odabrati onu koja najbolje odgovara potrebama djeteta. Ipak moramo
naglasiti da su roditelji i porodica klju¢ni partneri u procesu rada sa dje-
com sa autizmom.

1.5.0kupaciona terapija u radu sa djecom sa poremeca-
jem iz spektra autizma

Okupaciona terapija, kao dio Sireg sistema podrske djeci sa razvoj-
nim teSko¢ama, predstavlja znacajan instrument u unapredenju funk-
cioniranja djeteta kroz ciljane i planski osmisljene aktivnosti. Kod djece
sa poremecajem iz spektra autizma (PSA), Cije potrebe Cesto prevazilaze
tipi¢ne razvojne okvire, okupaciona terapija doprinosi razvoju vjestina
koje su klju¢ne za samostalno i aktivno ucesce u svakodnevnom zivotu.

Autizam se karakterizira teSko¢ama u socijalnoj interakciji, komuni-
kaciji i fleksibilnosti ponasanja, a djeca sa ovom dijagnozom ¢esto ispo-
ljavaju i atipi¢ne senzorne reakcije. Zbog toga je primjena okupacione
terapije od posebnog znacaja, jer omogucava pristup koji je utemeljen
na individualnim sposobnostima i potrebama djeteta. (Case-Smith &
Arbesman, 2008)

Okupaciona terapija temelji se na principu da je aktivno ucestvova-
nje u svakodnevnim aktivnostima klju¢no za razvoj djeteta.

Glavni ciljevi terapije kod djece sa autizmom su: razvoj senzorne in-
tegracije, unapredenje aktivnosti svakodnevnog Zivota (ADL), razvoj
fine i grube motorike, sticanje socijalnih i komunikacijskih vjestina te
podrska samostalnosti i adaptivnog ponasanja.
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Okupacioni terapeuti se u radu sa djecom predskolskog uzrasta fo-
kusiraju na razvoj vjestina koje su znacajne za svakodnevni zivot, kao
$to su: motorika (gruba i fina), senzorna obrada, paznja, regulacija emo-
cija, samopomocne vjestine i socijalna interakcija. Terapija se planira u
skladu sa razvojnim mogucnostima djeteta, ali i sa njegovim intereso-
vanjima, sto doprinosi motivaciji i aktivnom ucescu u terapijskim aktiv-
nostima. Mnoge intervencije u okupacionoj terapiji u predskolskom pe-
riodu ukljucuju rad na senzornoj integraciji. Pravilna obrada senzornih
informacija omogucava djeci da efikasnije ucestvuju u svakodnevnim
aktivnostima i da razvijaju nove vjestine. (Schaaf & Mailloux, 2015)

2. Metodologija istrazivanja

2.1. Problem i predmet istrazivanja

Metode rada sa djecom sa autizmom zahtijevaju kompetentnost
osoba koje rade sa djecom iz ove kategorije radi njihove sto bolje im-
plementacije u rad, kao i radi boljeg ostvarivanja vaspitno-obrazovnih
ciljeva djece sa autizmom.

Primjena i poznavanje okupacione terapije i njeni benefiti po razvoj
djece sa autizmom kod vaspitaca i stru¢nih saradnika predmet je naseg
istrazivanja.

Problem istraZivanja smo definirali pitanjem: Da li su vaspitacii struc-
ni saradnici u dovoljnoj mjeri upoznati sa okupacionom terapijom i nje-
nom primjenom u radu sa djecom sa autizmom?

2.2. Cilji zadaci istraZivanja

Ciljem naseg istrazivanja zelimo da utvrdimo u kojoj mjeri je okupa-
ciona terapija zastupljena u radu sa djecom predskolskog uzrasta koja
imaju autizam.
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Zadaci naseg istrazivanja su:

1. Utvrditi da li su vaspitadii stru¢ni saradnici upoznati sa konceptom
okupacione terapije;

2. Utvrditi da li vaspitaci i stru¢ni saradnici saraduju sa stru¢njacima
za oblast okupacione terapije;

3. Utvrditi u kojoj mjeri su zastupljene obuke vaspitaca i stru¢nih sa-
radnika vezano za metode rada sa djecom sa autizmom.

2.3. Hipoteze istraZivanja
Na osnovu cilja i zadataka naseq istraZivanja, definirali smo i hipote-
ze.
Opca hipoteza:

Pretpostavka je da se okupaciona terapija primjenuje u radu sa dje-
com sa autizmom.

Posebne hipoteze:

1. Pretpostavlja se da su vaspitaci i stru¢ni saradnici upoznati sa kon-
ceptom okupacione terapije;

2. Pretpostavlja se da vaspitaci i stru¢ni saradnici saraduju sa struc-
njacima iz oblasti okupacione terapije;

3. Pretpostavlja se da postoje prepreke u primjeni okupacione meto-
de kao $to je nedovoljna obucenost vaspitaca i stru¢nih saradnika.
2.4. Metode i postupci u istrazivanju

U istrazivanju ¢emo primijeniti deskriptivni metod, teorijsku anali-
zu, postupak analize sadrzaja rezultata dobijenih tehnikom anketnog
upitnika.
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Deskriptivna metoda koristi se za sistematsko opisivanje karakteristi-
ka populacije ili fenomena koji se proucava. Ona ne odgovara na pita-
nja o tome kako, kada ili zasto se odredeni fenomen javlja, ve¢ samo o
tome 3$ta je. (Best & Kahn, 2006, str. 118)

Analiza sadrZaja je istrazivacka tehnika za objektivno, sistematsko i
kvantitativno opisivanje manifestnog sadrzaja komunikacije. (Berelson,
1952, str. 18)

Upitnik je instrument za prikupljanje podataka u kojem ispitanici sa-
mostalno odgovaraju na unaprijed pripremljena pitanja, $to omoguca-
va prikupljanje velikog broja podataka na standardiziran nacin. (Cohen
& Morrison, 2011, str. 377)

2.5. Uzorak

Istrazivanje je sprovedeno na uzorku od 108 ispitanika. Populacija
koju smo ispitivali su vaspitaci, logopedi, defektolozi i psiholozi koji
rade sa djecom.

Od pomenutog broja, 91,7% ispitanika su osobe Zenskog pola, dok
je 8,3% ispitanika muskog pola.Vecina ispitanika, tacnije njih 59,4%, za-
posleni su u Novom Pazaru. Ostali ispitanici rade u drugim mjestima u
Srbiji i njihov procenat nije veliki.

Vaspitaci su cinili vecinu ispitanika kada je stru¢na sprema u pitanju,
preciznije 37% ispitanika su vaspitaci. Psiholozi ¢ine 22,2%, defektolozi
13,9%, logopedi 2,8% i 24,1% su odabrali opciju oznacenu sa drugo.

Ispitanika sa radnim stazom duzim od deset godina imali smo najvi-
$e, njih 35, Sto ¢ini 32,7% uzorka. Radni staz u trajanju od Sest do deset
godina imaju 22 ispitanika, ili 20,6% njih. Radni staz od jedne do pet
godina ima 29 ispitanika, $to ¢ini 27,1% uzorka. Manje od jedne godine
radi njih 21, 5to je 19,6%.
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Zatim, 70,4% ispitanika imalo je iskustva u radu sa djecom sa pore-
mecajem iz spektra autizma, dok 52,8% njih nije proslo nikakvu obuku
niti edukaciju u vezi djece sa autizmom.

2.6. Organizacija i tok istrazivanja

Istrazivanje je sprovedeno s ciljem da se ispita na koji nacin i koliko
Cesto se koristi okupaciona terapija u radu sa djecom sa autizmom, kao
i koliko su struc¢njaci upoznati sa ovim pristupom i kako procjenjuju nje-
govu efikasnost. Cijela realizacija istrazivanja podijeljena je u nekoliko
faza.

U prvoj fazi definiran je cilj istraZivanja i osmisljena pitanja za upitnik
koji ¢e biti koristen za prikupljanje podataka. Upitnik je napravljen tako
da obuhvati osnovne podatke o ispitanicima (kao sto su pol, grad, kva-
lifikacija i radno iskustvo), ali i pitanja koja se odnose na njihovu praksu
i misljenje o okupacionoj terapiji.

Upitnik je distribuiran elektronskim putem, kako bi bio sto dostupni-
ji stru¢njacima iz razlicitih sredina. Najvise je dijeljen putem mejlova i
profesionalnih grupa na drustvenim mrezama koje okupljaju vaspitace,
defektologe, psihologe, logopede i druge stru¢njake koji rade sa dje-
com sa smetnjama u razvoju. Kada je prikupljanje zavrseno, pristupilo
se obradi podataka. Kvantitativni podaci analizirani su pomocu osnov-
ne statistike — kroz prikaz brojeva i procenata, dok su odgovori na otvo-
rena pitanja dodatno analizirani kako bi se uocili naj¢es¢i komentari i
misljenja.

Istrazivanje je sprovedeno uz puno postovanje privatnosti ispita-
nika. Upitnik je bio anoniman, a svi ucesnici su bili informirani o cilju
istrazivanja i ¢injenici da ucestvuju dobrovoljno. Prikupljeni podaci su
koristeni iskljucivo u svrhu ovog rada
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3. Analiza i interpretacija rezultata istrazivanja

3.1. Poznavanje koncepta okupacione terapi-

je od strane vaspitacla i strucnih saradnika

Prvim istrazivackim zadatkom trebali smo utvrditi da li su vaspitaci i
stru¢ni saradnici upoznati sa konceptom okupacione terapije.

Na pitanje: Da li ste upoznati sa konceptom okupacione terapije u radu
sa djecom sa autizmom, najveci broj ispitanika (44,9%) naveo je da je
djelimi¢no upoznat sa konceptom okupacione terapije. To znaci da ve-
¢ina stru¢njaka ima osnovnu predstavu o tome $ta je okupaciona te-
rapija, ali da ne raspolaZe sa dovoljno znanja da bi se osjecali potpuno
sigurno u njenoj primjeni ili razumijevanju. Ovo ukazuje na potrebu za
dodatnim informiranjem i edukacijom u ovoj oblasti.

Zatim, 30,8% ispitanika izjavilo je da nije upoznato sa ovim terapij-
skim pristupom, 5to je prilicno visok procenat. To znaci da skoro treci-
na ucesnika istrazivanja ne zna Sta je okupaciona terapija, niti je imala
priliku da se sa njom susretne tokom Skolovanja ili rada. Ovaj podatak
govori u prilog tome da okupaciona terapija nije dovoljno zastupljena
u stru¢noj praksi i obrazovanju stru¢njaka koji rade sa djecom sa smet-
njama u razvoju.

Samo 24,3% ispitanika izjavilo je da su veoma dobro upoznati sa oku-
pacionom terapijom. Ovo je najmanji procenat i ukazuje da mali broj
stru¢njaka ima dublje znanje o ovoj temi, vjerovatno zahvaljujuci do-
datnim obukama, licnom interesiranju ili neposrednoj saradnji sa oku-
pacionim terapeutima.

Na osnovu ovih rezultata moze se zakljuciti da postoji nedovoljna in-
formiranost i znanje o okupacionoj terapiji medu stru¢njacima koji rade
sa djecom sa autizmom. Vecina njih je ili djelimi¢no upoznata ili uop-
¢e nije imala kontakt sa ovim konceptom. To ukazuje na potrebu da
se organiziraju dodatne obuke, seminari i stru¢na usavrsavanja, kako
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bi stru¢njaci bili bolje pripremljeni za koristenje okupacione terapije u
svakodnevnoj praksi. Takoder, bilo bi korisno podstaci saradnju izmedu
stru¢njaka razli¢itih profila, kako bi se znanja dijelila i primjena bila sto
kvalitetnija i korisnija za djecu.

Upoznatost ispitanika sa konceptom okupacione terapije
Da

Ne

Delimicno

Dijagram 1. Upoznatost ispitanika sa konceptom okupacione terapije
Na osnovu navedenih rezultata, mozemo zakljuciti da nasa prva hi-
poteza, da su vaspitaci i stru¢ni saradnici upoznati sa konceptom oku-
pacione terapije, nije potvrdena.

3.2. Vaspitaci i stru¢ni saradnici saraduju sa struc-
njacima za oblast okupacione terapije

Drugim istrazivackim zadatkom Zeljeli smo da utvrdimo da li vaspi-
taci i stru¢ni saradnici saraduju sa stru¢njacima za oblast okupacione
terapije. Istrazivacko pitanje bilo je usmjereno na to da li i u kojoj mjeri
vaspitadi i stru¢ni saradnici uklju¢uju okupacione terapeute u svoj sva-
kodnevni rad, odnosno da li postoji razvijena praksa interdisciplinarne




EMINA SADIKOVIC, AZRA DOLOVAC, REFIK SADIKOVIC

saradnje koja bi omogucila sveobuhvatniji pristup razvojnim potreba-
ma djece sa autizmom.

Dobijeni podaci ukazuju na zabrinjavajucu Cinjenicu da vedina is-
pitanika, odnosno ukupno 64,8%, izjavljuje da nikada (32,4%) ili rijet-
ko (32,4%) saraduje sa stru¢njacima za okupacionu terapiju. Ovakav
podatak nedvosmisleno ukazuje na to da u praksi jos uvijek ne postoji
dovoljno razvijen model medusobne saradnje izmedu vaspitno-obra-
zovnog kadra i terapeuta specijaliziranih za okupacionu terapiju. Takav
nedostatak saradnje moze dovesti do znacajnih propusta u prepozna-
vanju i adekvatnom odgovoru na razvojne, senzorne i funkcionalne
potrebe djece sa autizmom, s obzirom na to da upravo okupacioni te-
rapeuti posjeduju specifi¢tna znanja i vjestine iz oblasti senzorne inte-
gracije, razvoja adaptivnog ponasanja i samostalnosti u svakodnevnim
aktivnostima.

Dalje, 25,9% ispitanika navelo je da povremeno ostvaruje saradnju sa
okupacionim terapeutima. Ovaj procenat ukazuje na postojanje odre-
dene fleksibilnosti i spremnosti na saradnju u zavisnosti od konkretnih
potreba djece, ali i dalje ne predstavlja dovoljan osnov za izgradnju si-
stematske, kontinuirane i planske podrske. Povremena saradnja, iako
korak naprijed u odnosu na potpuno odsustvo iste, ne moZze u potpu-
nosti doprinijeti ciljevima inkluzivhog obrazovanja niti obezbijediti do-
sljednu podrsku djeci u razvoju funkcionalnih vjestina.

Posebno je vazno istaci da je samo 9,3% ispitanika navelo da veo-
ma Cesto saraduje sa stru¢njacima iz oblasti okupacione terapije. Ovaj
relativno nizak procenat svjedoci o tome da tek manji broj ustanova i
pojedinaca u svom radu dosljedno i sistematski uklju¢uje okupacione
terapeute u planiranje i realizaciju aktivnosti namijenjenih djeci sa au-
tizmom. lako je ova brojka mala, ona ukazuje na postojanje pozitivne
prakse koja moze posluziti kao model za Siru implementaciju.
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Ucestalost saradnje sa okupacionim terapeutima u radu sa decom sa autizmom

Povremeno

Veoma €esto

9.3% 25.9%

32.4%

Nikada

Dijagram 2. Ucestalost saradnje sa okupacionim terapeutima u radu sa djecom
sa autizmom

Uzimajuci sve navedeno u obzir, moze se zakljuciti da druga istra-
Zivacka hipoteza, prema kojoj vaspitaci i stru¢ni saradnici saraduju sa
stru¢njacima iz oblasti okupacione terapije, nije potvrdena. Umjesto
toga, rezultati sugeriraju da u praksi jos uvijek postoji znacajan jaz izme-
du potreba djece sa autizmom i postojec¢eg stepena stru¢ne saradnje
medu akterima koji bi trebalo da uc¢estvuju u njihovoj podrsci i razvoju.

3.3. Nedostatak obuka za vaspitace i stru¢ne saradnike

Nedostatak obuka za vaspitace i stru¢ne saradnike ozbiljna je pre-
preka u primjeni okupacione terapije u radu sa djecom predskolskog
uzrasta koja imaju autizam. Tre¢im istrazivackim zadatkom smo Zeljeli
da utvrdimo u kojoj mjeri su zastupljene obuke vaspitaca i stru¢nih sa-
radnika vezano za metode rada sa djecom sa autizmom.

Dobiveni rezultati ukazuju na vise razli¢itih prepreka sa kojima se
stru¢njaci suocavaju prilikom pokusaja primjene okupacione terapije
u radu sa djecom sa autizmom. Najcesce identificirana prepreka jeste
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nedostatak obuke, koju je navelo 36,4% ispitanika. Ovaj podatak uka-
zuje na to da veliki broj stru¢njaka koji rade sa djecom sa autizmom
nema adekvatnu formalnu edukaciju ili prakti¢no znanje iz oblasti oku-
pacione terapije. S obzirom na kompleksnost potreba ove populacije,
neophodno je da osoblje bude stru¢no osposobljeno kako bi terapijski
pristup bio djelotvoran i individualiziran.

Druga najc¢es¢e pomenuta prepreka odnosi se na nedostatak resursa
i materijala (23,4%). Uspostavljanje kvalitetne okupacione terapije za-
htijeva specifi¢tne materijale, pomagala i uslove koji ¢esto nisu dostupni
u vrti¢ima, Skolama ili ustanovama u kojima se djeca sa autizmom nala-
ze. Bez odgovarajucih sredstava stru¢njaci su ograniceni u moguc¢nosti
da terapiju sprovedu na kvalitetan nacin.

Nedovoljna podrska strunjaka predstavlja prepreku za 17,8% ispita-
nika. Ovaj rezultat ukazuje na nedostatak multidisciplinarne saradnje,
odnosno na slabu dostupnost profesionalaca iz oblasti okupacione te-
rapije, psihologije, logopedije i srodnih oblasti. Odsustvo stru¢ne podrs-
ke moze dovesti do nesigurnosti u radu i manje efikasne intervencije.

Pored navedenog, 11,2% ispitanika je kao prepreku navelo nedosta-
tak vremena. Ovo je Cest izazov u svakodnevnom radu stru¢nog kadra,
bududi da je radno vrijeme Cesto preoptereceno administrativnim za-
dacima i redovnim obavezama, $to ostavlja malo prostora za individua-
lizirane terapijske pristupe. Kao posljednju kategoriju, takoder sa 11,2%,
ispitanici su naveli drugo, $to obuhvata raznovrsne odgovore koji nisu
bili eksplicitno navedeni u ponudenim opcijama. Ovi odgovori mogu
ukljucivati sistemske prepreke, organizacione probleme, nedostatak
motivacije, nerazumijevanje uloge okupacione terapije ili nedovoljnu
podrsku uprave.
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Naj¢esée prepreke u primeni okupacione terapije u radu sa decom sa autizmom
Nedovoljno vremena

Drugo

11.2%
Nedovoljna podrska strucnjaka

Nedostatak obuke

Nedostatak resursa i materijala

Dijagram 3. Najcesce prepreke u primjeni okupacione terapije u radu sa djec-
om sa autizmom

Na pitanje da li je potrebna dodatna edukacija ili stru¢na obuka na
temu okupacione terapije za rad sa djecom sa autizmom, gotovo svi
ispitanici, tacnije 99,1%, izjasnili su se sa odgovorom da, dok je samo
0,9% odgovorilo ne. Ovakav rezultat veoma jasno ukazuje na izrazenu
potrebu i spremnost stru¢njaka da unaprijede svoje kompetencije u
ovoj oblasti. Visok procenat pozitivnih odgovora ukazuje na svijest o
znacaju okupacione terapije i zelju da se kroz dodatne edukativne pro-
grame steknu nova znanja i vjestine koje su od sustinskog znacaja za
kvalitetniji i sveobuhvatniji pristup radu sa djecom sa autizmom.
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Da li je potrebna dodatna edukacilj‘lg na temu okupacione terapije?

0.9%

99.1%

Da

Dijagram 4. Da li je potrebna dodatna edukacija na temu okupacione terapije

Na osnovu dobivenih rezultata, mozemo zakljuciti da je treca istra-
zivacka hipoteza, da postoje prepreke u primjeni okupacione metode
kao $to je nedovoljna obucenost vaspitaca i stru¢nih saradnika u radu
sa djecom sa autizmom, potvrdena.

3.4. IstraZivanja o primjeni okupacione terapije u radu sa dje-

com predskolskog uzrasta sa poremecajem iz spektra autizma

Jedno od znacajnih istraZivanja koje se bavi primjenom okupacio-
ne terapije u radu sa djecom predskolskog uzrasta sa poremecajem iz
spektra autizma (PSA) sprovedeno je u Turskoj 2020. godine. Studija
pod nazivom Joint Attention-Based Occupational Therapy Intervention
in Preschoolers With Autism Spectrum Disorder: A Randomized Controlled
Trial (Ozkan, Celik, Yaran & Bumin, 2023) istraZivala je efikasnost okupa-
cione terapije koja se temelji na razvoju zajednicke paznje, kao jednog
od klju¢nih aspekata ranog socijalnog razvoja kod djece sa PSA.

Cilj istrazivanja bio je da se procijeni uticaj okupacione terapije za-
snovane na principima zajednic¢ke paznje na socijalnu komunikaciju,
ponasanje i vizuelno-perceptivne vjestine kod djece uzrasta od cCetiri
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do Sest godina. U istrazivanju je ucestvovalo ukupno 20 djece, koja su
podijeljena u dvije grupe — eksperimentalnu i kontrolnu.

Tokom perioda od dvanaest nedjelja obje grupe pohadale su uobi-
¢ajeni program specijalnog obrazovanja dva puta sedmi¢no. Medutim,
djeca iz eksperimentalne grupe dodatno su ucestvovala u okupacionoj
terapiji fokusiranoj na razvijanje zajednicke paznje tri puta nedjeljno.
Terapijske aktivnosti ukljucivale su vjezbe usmjerene na uspostavljanje
kontakta o¢ima, dijeljenje paznje s terapeutom tokom igre i razvijanje
sposobnosti da dijete istovremeno prati i reagira na objekte i osobe u
okruzenju.

Rezultati su pokazali da je kod djece iz eksperimentalne grupe doslo
do statisticki znacajnog poboljSanja u svim posmatranim oblastima: so-
cijalnoj komunikaciji, smanjenju ponasanja karakteristi¢nih za autizam i
poboljsanju vizuelne percepcije. Efekti terapije bili su dugotrajni, jer su
se pozitivni rezultati odrzali i tri mjeseca nakon zavrsetka intervencije.
Suprotno tome, kod djece iz kontrolne grupe nije uocen znacajan na-
predak.

Ovi nalazi jasno ukazuju na to da strukturirana okupaciona terapi-
ja, koja ukljucuje elemente zajednicke paznje i interaktivne igre, moze
znacajno doprinijeti funkcionalnom napretku djece sa PSA. Terapija je
bila usmjerena na razvoj konkretnih vjestina koje su neophodne za sva-
kodnevno funkcioniranje i ukljucivanje u drustveno okruzenje, sto je u
potpunosti u skladu sa savremenim principima okupacione terapije u
djecjem uzrastu.

Ovo istrazivanje ima prakti¢an znacaj za sve stru¢njake koji rade sa
djecom predskolskog uzrasta sa autizmom, posebno za okupacione
terapeute. Rezultati potvrduju da uvodenje specificnih pristupa u te-
rapijski rad, kao $to su metode zasnovane na zajednickoj paznji, moze
znacajno unaprijediti funkcionalne sposobnosti djece, kao i kvalitet nji-
hovih socijalnih interakcija. Ujedno, naglasava se i vaznost rane inter-
vencije, bududi da se predskolski period pokazuje kao posebno osjetljiv
i plodonosan za postizanje razvoja kroz ciljani terapijski rad.
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Istrazivanje koje je objavljeno u The American Journal of Occupatio-
nal Therapy 1999. godine fokusira se na primjenu okupacione terapije
sa naglaskom na senzornu integraciju kod djece predskolskog uzrasta
sa poremecajem iz spektra autizma (PSA). Istrazivanje je provedeno na
petoro djece predskolskog uzrasta sa poremecajem iz spektra autiz-
ma (PSA). Uzorak je mali, $to je tipi¢no za istrazivanja koja koriste dizajn
pojedinacnih slucajeva, jer omogucava dubinsku analizu svakog dje-
teta pojedinacno. Koristen je dizajn pojedinacnih slucajeva, $to znaci
da je svaki slucaj (djetetov terapijski napredak) analiziran individualno,
omogucavajudi precizno pracenje efekata intervencije na svako dijete
posebno.

Cilj studije bio je da se ispita kako senzorna integracija, koja je jedan
od klju¢nih metoda okupacione terapije, moze da uti¢e na ponasanje i
angaziranost djece sa PSA. Senzorna integracija odnosi se na sposob-
nost mozga da organizira i procesuira senzorne informacije (poput
zvukova, svjetla, mirisa, dodira) na nacin koji omogucava odgovarajuce
reakcije i ponasanja. Djeca sa PSA Cesto imaju poteskoce u obradama
i reakcijama na senzorne stimulanse, sto moze dovesti do problema u
ponasanju i socijalnoj interakciji.

Rezultati studije pokazuju znacajan napredak u ponasanju i anga-
ziranosti djece. Konkretno, kod vecine djece doslo je do smanjenja ne-
angaziranog ponasanja, sto znaci da su se djeca manje povlacila i vise
angazirala u aktivnostima. Takoder, povecanje ciljano usmjerene igre
ukazuje na to da je terapija pomogla djeci da se usmjere na struktui-
rane, razvojno odgovarajuce aktivnosti koje su ukljucivale igre, koje su
klju¢ne za razvoj socijalnih vjestina i komunikacije.

Zakljucak studije sugerira da senzorna integracija ima pozitivne
efekte na ponasanje i angaziranost djece sa autizmom. Terapija je vje-
rovatno pomogla u smanjenju frustracija i preoptereéenja koje djeca sa
PSA Cesto dozZivljavaju zbog problema u obradama senzorne stimulaci-
je.Povecana usmjerena igra ukazuje na to da je terapija omogucdila djeci
da se bolje fokusiraju i angaziraju u igri, $to moze doprinijeti njihovom
socijalnom razvoju.
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Ovaj rad takoder ukazuje na znacaj specifi¢nih terapijskih interven-
cija, kao $to je senzorna integracija, u pruzanju adekvatne podrske djeci
sa autizmom, narocito u predskolskom uzrastu, kada je razvoj kljucan za
postavljanje temelja za kasniji napredak u socijalnom i emocionalnom
funkcioniranju.

Preporuke za dalja istrazivanja mogu ukljucivati vece uzorke i du-
gorocno pracenje kako bi se dodatno potvrdili dugoroc¢ni efekti senzor-
ne integracije, kao i istrazivanje kako se ove terapije mogu prilagoditi
specificnim potrebama djece sa razli¢itim stepenima autizma. Takoder,
mogla bi se istrazivati kombinacija senzorne integracije sa drugim te-
rapijama, kao sto su terapija igrom ili drustveno-emocionalna podrsika,
kako bi se poboljsali ukupni rezultati. U ovom istrazivanju, iako je broj
ucesnika bio mali (samo petoro djece), nalazi su znacajni i mogu biti
korisni za terapeute i stru¢njake koji rade sa djecom sa autizmom, pru-
zajuci dokaze o korisnosti senzorne integracije u terapiji predskolskih
uzrasta.

Ova dva istrazivanja koja se bave primjenom okupacione terapije
kod djece sa poremecajem iz spektra autizma (PSA) osvjetljavaju ra-
zlicite terapijske pristupe i njihovu efikasnost u radu sa predskolcima.
lako imaju zajednicki cilj - unapredenje razvoja i funkcioniranja djece
sa PSA, ona se razlikuju u metodologiji, fokusu terapije i nacinima na
koje mjere napredak. lako se razlikuju po vremenu sprovodenija, velicini
uzorka i terapijskom pristupu, obje studije ukazuju na izuzetnu vaznost
okupacione terapije u ranom uzrastu. Turska studija naglasava znacaj
razvoja komunikacijskih i socijalnih vjestina, dok americka istrazuje
unutrasnje senzorne barijere koje ometaju svakodnevno funkcionira-
nje. Oba pristupa imaju svoju vrijednost, a kombiniranje ovih metoda
u praksi moze pruziti sveobuhvatnu podrsku djetetu - kako na senzor-
nom, tako i na socijalno-emocionalnom nivou.
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Tabela 1. Komparacija turske i americke studije

KRITERIJUM | TURSKA STUDIJA (2023) | AMERICKA STUDIJA (1999)

Fokus terapije | Zajednicka paznja i Senzorna integracija i obrada
socijalna interakcija stimulansa

Uzorak 20 djece (eksperimentalna | 5 djece (pojedinacni slucajevi)
i kontrolna grupa)

Metodologija | Randomizirana Dizajn pojedinacnih sluc¢ajeva
kontrolirana studija

Trajanje 12 nedjelja (3 Varira po djetetu, zavisno od

terapije puta nedjeljno za reakcija na terapiju

eksperimentalnu grupu)

Glavni ciljevi

Poboljsanje socijalne
komunikacije, ponasanja i
vizuelne percepcije

Smanjenje neangaziranosti i
poboljsanje fokusirane igre

Rezultati Statisticki znacajna Povecana angaziranost i smanjena
poboljsanja, dugorocni senzorna preosjetljivost
efekti

Prakticna Strukturirane igre za Aktivnosti usmjerene na taktilne,

primjena podsticanje paznje i auditivne i vizuelne drazi
interakcije

Snage Vedi uzorak, dugoroc¢no Dubinska analiza pojedinacnih

istrazivanja

pracenje efekata

slucajeva

Ogranicenja Nema individualnog Mali uzorak, bez statistickog
pracenja specifi¢nih poredenja izmedu grupa
potreba

Znacaj za Podstice rano uvodenje Koristan model za djecu sa

praksu terapije kroz interaktivnu | izrazenim senzornim tesko¢ama

igru
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Zakljucak

Istrazivanje sprovedeno u okviru naseg master rada ukazalo je na
mogucnost pozitivhog djelovanja okupacione terapije u radu sa dje-
com predskolskog uzrasta koja imaju poremecaj iz spektra autizma
(PSA). U savremenim uslovima, kada se inkluzivno obrazovanje sve vise
Siri i kada je u fokusu individualiziran pristup svakom djetetu, posebno
onima sa razvojnim teskocama, ovakve terapijske metode postaju ne
samo preporucljive, ve¢ i neophodne. Analizom dobivenih podataka
jasno je da stru¢njaci koji rade sa djecom sa autizmom prepoznaju vaz-
nost okupacione terapije, ali je istovremeno uo¢eno da mnogi medu
njima nemaju dovoljno znanja, iskustva ili prilike da je aktivno primje-
njuju u praksi. Vecina ispitanika izjasnila se da im je potrebna dodat-
na edukacija i stru¢na podrska kada je rije¢ o ovom obliku terapijskog
rada. Rezultati ukazuju na ozbiljan jaz izmedu savremenih terapijskih
standarda i realnih kapaciteta u naSem obrazovno-vaspitnom sistemu.

U radu smo posebnu paznja posvetili metodama okupacione terapi-
je koje se u literaturi pokazuju kao posebno korisne u radu sa djecom sa
PSA. To su metode zasnovane na razvoju zajednicke paznje i senzornoj
integraciji. Kroz prikaz relevantnih istrazivanja potvrdeno je da ove me-
tode mogu doprinijeti razvoju socijalnih vjestina, poboljsanju komuni-
kacije, smanjenju nepozeljnih ponasanja i jatanju samostalnosti djece
sa autizmom. Okupaciona terapija omogucava da se kroz svakodnevne
aktivnosti - igru, kretanje, manipulaciju predmetima i socijalnu inte-
rakciju dijete osnazuje i usmjerava ka funkcionalnom razvoju. Poseb-
no je vazno naglasiti znacaj ranog intervencionog pristupa — predskolski
period je vrijeme kada je djec¢ji mozak najprijemciviji za ucenje, kada
se postavljaju temelji socijalnog, emocionalnog i kognitivhog razvoja.
Upravo tada je neophodno ukljuciti stru¢njake koji posjeduju znanja o
terapijskim tehnikama koje nisu samo usmjerene na korekciju ponasa-
nja, ve¢ na osnazivanje djeteta iznutra — na jaCanje njegovih sposobno-
sti za samostalnost, ukljucivanje u grupu, izraZzavanje potreba i emocija.
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Na osnovu rezultata istrazivanja, moze se zakljuciti da opca hipoteza
rada - da se okupaciona terapija primjenjuje u radu sa djecom sa au-
tizmom - nije potvrdena. lako postoji svijest 0 njenoj vaznosti i primjeri
njene primjene u praksi, istrazivanje je pokazalo da se okupaciona tera-
pija ne koristi sistematski i nije integrirana u svakodnevni rad sa djecom
sa autizmom u predskolskim ustanovama. To otvara prostor za dalja
istrazivanja, ali i za konkretne akcije na terenu obrazovanja i terapije.
Uzimajudi u obzir nalaze ovog istrazivanja, mogu se formulirati sljedece
preporuke za stru¢njake koji svakodnevno rade sa djecom sa PSA:

1. Kontinuirano stru¢no usavrsavanje — Stru¢njaci treba da imaju
mogucnost da pohadaju edukacije, seminare i radionice iz oblasti oku-
pacione terapije, sa posebnim fokusom na metode primjenljive u radu
sa djecom u predskolskom uzrastu.

2. Povezivanje sa okupacionim terapeutima — Neophodno je razvi-
jati saradnju sa licenciranim okupacionim terapeutima, koji mogu biti
dio stru¢nih timova u vrti¢ima, specijaliziranim centrima ili savjetova-
listima za roditelje. Multidisciplinarni pristup je klju¢ uspjesne podrske
djetetu.

3. Kreiranje stimulativnog okruZenja — Potrebno je obezbijediti ma-
terijale, prostor i opremu za realizaciju okupacione terapije, poput sen-
zorne sobe, taktilnih igracaka, vizuelnih i auditivnih stimulansa, kao i
materijala za manipulativne i fine motoricke aktivnosti.

4. Osnazivanje roditelja — U terapijski rad vazno je ukljuciti i rodi-
telje djece sa autizmom. Kroz edukativne radionice i savjete roditelji
mogu nauciti kako da elemente okupacione terapije primjenjuju i u
kuc¢nim uslovima, ¢ime se dodatno jaca razvojni potencijal djeteta.

5. Zagovaranje sistemskih rjeSenja — Vazno je da stru¢njaci zajedno
sa institucijama zagovaraju ukljucivanje okupacione terapije u standar-
dne modele rada sa djecom sa razvojnim teSko¢ama. To ukljucuje i pro-
mjene u zakonodavnom okviru, programima stru¢nog usavrsavanja i
organizaciji rada u predskolskim ustanovama.
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Pedagoski znacaj naseq istrazivanja ogleda se u tome sto ukazuje na
realne potrebe i izazove sa kojima se suocavaju stru¢njaci u radu sa dje-
com sa autizmom, kao i doprinos razumijevanju vaznosti implementaci-
je savremenih terapijskih pristupa u radu sa djecom sa PSA. IstraZivanje
podstice refleksiju o postoje¢im metodama rada, o tome Sta se moze
unaprijediti i kako obrazovni sistem moze postati inkluzivniji i funkcio-
nalniji za svu djecu. Nase istrazivanje pruza korisnu osnovu za buduce
teorijske i prakti¢ne radove, kao i za kreiranje smjernica u oblasti rada sa
djecom sa PSA. Integracijom pedagoskog i terapijskog pristupa, postize
se cjelovitiji pogled na razvoj djeteta i njegovu dobrobit, ali se i ukazuje
na potrebu za dubljim razumijevanjem, ve¢im angaziranjem i konkret-
nijom primjenom okupacione terapije u radu sa djecom sa autizmom.
Samo kroz povezivanje znanja, prakse i sistemske podrske moguce je
obezbijediti uslove u kojima ce svako dijete imati Sansu da razvije svoje
potencijale u skladu sa sopstvenim mogucnostima.

Prilog br. 1: Anketni upitnik

Ovaj upitnik je namijenjen istrazivanju o primjeni okupacione tera-
pije u radu sa djecom sa autizmom. Vasi odgovori ¢e doprinijeti boljem
razumijevanju trenutne prakse i identificiranju potreba za dodatnim
resursima i obukama. Upitnik je anoniman, a podaci ce biti koristeni is-
klju¢ivo u svrhu istrazivanja.
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Primjena okupacione terapije u radu sa djecom sa autizmom
Postovani/a, hvala na izdvojenom vremenu!

1. Pol: Muski Zenski

2. U kojem gradu radite?
3

. Koja je Vasa stru¢na kvalifikacija?

a. Vaspita¢ b.Psiholog c. Defektolog d.Logoped e.drugo
4. Koliko dugo radite kao vaspitac/struc¢ni saradnik?

a. Manje od 1 godine

b. 1-5godina,

c. 6-10godina,
d. ViSeod 10 godina

(9]

. Da li ste do sada radili sa djecom sa dijagnozom autizma?
a.Da b. Ne

6. Da li ste prosli neku obuku ili edukaciju za rad sa djecom sa autiz-
mom?

a.Da b.Ne

7. Da li ste upoznati sa konceptom okupacione terapije?

a. Da, veoma dobro b. Ne

c. Djelimi¢no

8. Da li koristite tehnike okupacione terapije u radu sa djecom sa au-
tizmom?

a.Redovno b.Povremeno

c. Rijetko d. Nikada

9. Koliko Cesto saradujete sa stru¢njacima iz oblasti okupacione tera-
pije u radu sa djecom sa autizmom?
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a.Veoma cCesto b. Povremeno c. Rijetko
d. Nikada

10. Da li smatrate da su aktivnosti okupacione terapije korisne za rad
sa djecom sa autizmom?

a. Da, veoma su korisne b. Djelimi¢no
c.Ne

11. Koje prepreke naj¢es¢e imate u primjeni okupacione terapije u
radu sa djecom sa autizmom?

a. Nedostatak obuke

b. Nedovoljno vremena

¢. Nedostatak resursa i materijala
d. Nedovoljna podrska stru¢njaka
e. Drugo

12. Da li smatrate da je potrebna dodatna edukacija ili obuka na
temu okupacione terapije za rad sa djecom sa autizmom?

a.Da b. Ne

13. Da li ste primijetili poboljsanje u sljede¢im oblastima kod djece
sa autizmom koje su uklju¢ene u okupacionu terapiju? (Obiljezite sve
odgovore koji se odnose na vase iskustvo.)

a. Razvoj fine motorike

b. Razvoj krupne motorike

c. Poboljsanje senzornih vjestina (npr. tolerancija na dodir, zvukili
miris)

d. Razvoj socijalnih vjestina (npr. dijeljenje igracaka, saradnja sa
drugom djecom)

e. Poboljsanje komunikacije (verbalne ili neverbalne)
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f.  Samostalnost u svakodnevnim aktivnostima (npr. oblacenje,
hranjenje)

g. Drugo

14. Da li su promjene kod djece sa autizmom nakon primjene okupa-
cione terapije dugotrajne?

a.Da b. Ne
c. Delimi¢no

15. Imate li dodatne komentare, prijedloge ili iskustva koja biste Ze-
ljeli da podijelite na ovu temu?
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BILJEZENJE HADISA U TRECEM
HIDZRETSKOM STOLJECU

Sunnet Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, predstavlja
drugi temelj islamskog ucenja nakon Kur'ana, pa je oCuvanje njegove
autenti¢nosti bilo jedna od najvecih briga prvih generacija muslimana.
Kako se islamska zajednica $irila, a izazovi vremena postajali slozeniji,
rasla je i potreba za sistematskim biljezenjem hadisa, razvojem preci-
znih kriterija provjere, te jasnim razgrani¢enjem vjerodostojnih predaja
od slabih i neosnovanih.

Trece hidzretsko stoljece zauzima posebno mjesto u tom procesu.
Ono se s pravom smatra zlatnim dobom hadiske nauke: u njemu se bi-
liezenje hadisa intenziviralo, metodologija kritike lanaca prenosilaca
(isnad) i tekstova (metn) doZivjela punu zrelost, a pratece discipline po-
put ilmur-ridzala, ilmul-ilela i hadiskog fikha izgradile su svoje temeljne
okvire. U tom periodu nastaju su brojna djela razlicitih vrsta, od musne-
da koji sabiru predaje po ashabima, do zbirki uredenih po tematskim
poglavljima, to ¢e kasnije otvoriti vrata nastanku sunen-knjiga i sveo-
buhvatnih pravnih hadiskih kompilacija.

Ovaj rad nastoji prikazati najvaznije odlike tre¢eg hidzretskog sto-
lie¢ca u kontekstu biljezenja Poslanikove tradicije, ukazati na razloge
nastanka musneda i njihove metodoloske domete, te pojasniti kako
je intelektualna klima tog doba, ukljucujuci ideoloske pritiske i sporo-
ve oko prihvatanja haberul-ahada, doprinijela pojavi zbirki koje su se
ogranicile na sahih predaje. Poseban fokus stavljen je na ulogu imama
Buharije i Muslima, a potom i na razvoj sunen-literature kroz djela Ebu
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Davuda, Tirmizija, Nesaija i Ibn Madze, koja su obiljezila vrhunac kriticke
i sistematske obrade hadiske grade.

Na taj nacin, trece hidzretsko stolje¢e pokazuje se kao prelomna
etapa u historiji Sunneta - doba u kojem se hadiska nauka ustalila na
pouzdanim osnovama, a ummet dobio metodoloske alate i kapitalna
djela koja su postala oslonac u¢enjacima svih vremena. Zbog toga su ga
istrazivaci s pravom nazvali zlatnim dobom Sunneta.

Autori tog vremena usmjerili su svoje napore ka razvoju i nadograd-
nji temelja koje su postavili njihovi ucitelji u ovom podrudju, te su ih
dalje oblikovali i u¢vrstili na snaznim i pouzdanim osnovama. Na taj na-
¢in nastala su brojna djela, koja su se prosirila po svim muslimanskim
zemljama i dosegnula izuzetnu raznolikost i brojnost.

Medu istaknutim autorima tog razdoblja bili su:

«  Esed b. Musa el-Umevi (umro 212. h.g.),

. Ubejdullah b. Musa el-Absi (umro 213. h.g.),

+  Abdullah b. Zubejr el-Humejdi (umro 219. h.g.),
+  Ahmed b. Menia el-Begavi (umro 224. h.g.),

+  Seid b. Mensur (umro 227. h.g.),

«  Nuajm b. Hammad el-Huzai (umro 228. h.g.),

«  Musedded b. Meserhed el-Basri (umro 228. h.g.),
«  Alib. el-Dzad el-Dzevheri (umro 230. h.g.),

«  Abdullah b. Muhammed el-Dza’fi el-Musnedi (umro 229. h.g.),
« Jahja b. Mein (umro 233. h.g.),

«  Alib. el-Medini (umro 234. h.g.),

. Ebu Husejme Zuhejr b. Harb (umro 234. h.g.),

«  EbuBekr b. Ebu Sejbe (umro 235. h.g.),

« Ishak b. Rahavejh (umro 238. h.g.),
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Halife b. Hajjat (umro 240. h.g.),

Ahmed b. Hanbel (umro 241. h.g.),

Ishak b. Ibrahim b. Nasr es-Sa'di (umro 242. h.g.),
Hasan el-Helvani (umro 242. h.g.),

Ahmed b. Menia (umro 244. h.g.),

Abdu b. Humejd (umro 249. h.g.),

Ishak b. Mensur (umro 251. h.g.),

Muhammed b. Hisam es-Sedusi (umro 251. h.g.),
Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi (umro 255. h.g.),
Muhammed b. Ismail el-Buhari (umro 256. h.g.),
Muslim b. El-HadZzdZadz el-Kusejri (umro 261. h.g.),
Muhammed b. Jezid b. Madze (umro 273. h.g.),

Ebu Davud Sulejman b. E$'as (umro 275. h.g.),

Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevra et-Tirmizi (umro 279. h.g.),

Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suajb en-Nesai (umro 303. h.g.).

Na pocetku ovog stolje¢a autori su se usmjerili na sastavljanje mu-
sneda — djela u kojima su hadisi preno3eni od svakog ashaba sabrani
odvojeno, bez obzira na to da li su vjerodostojni (sahih), dobri (hasen) ili
slabi (daif). Ti hadisi bili su rasporedeni prema abecednom redu imena
ashaba, pripadnosti plemenu, redoslijedu prihvatanja islama, plemi¢-
kom porijeklu ili drugim kriterijima.!

Musnedi su postali dominantna forma hadiskih djela tog vremena,
do te mjere da je malo koji imam tog perioda ostao, a da nije sastavio
vlastiti musned. Ova pojava podsjeca na raniju tendenciju pisanja sune-
na koja je obiljezila sredinu drugog hidzretskog stoljeca.

1

Muhammed Dzafer el-Kitani, Er-Risale el-mustatrife, str. 46.
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Sastavljanje musneda predstavljalo je jasno opredjeljenje muhaddi-
sa da izdvoje i zabiljeze isklju¢ivo merfu hadise — one koji se direktno
prenose od Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, za razliku od ranijeg
perioda kada su se zajedno biljeZili i mevkuf (izjave ashaba) i maktu (izja-
ve tabiina). Ovaj pristup proizasao je iz uvjerenja da se Serijatski dokaz
temelji prvenstveno na onome $to dolazi od Poslanika, nakon Allahove
rijeci, kako je to istaknuo prof. dr. Faruk Hamada, neka ga Allah sacuva.'

Hafiz Ibn HadZer el-Askalani rekao je: ,Musnede su pisali Ebu Mu-
hammed Abdurrahman b. Abdulaziz b. Dzurejdz u Meki i Ebu Amr Ab-
durrahman b. Amr el-Evzai u Samu, Ebu Abdullah Sufjan b. Seid es-Sevri
u Kufi i Ebu Seleme Hammad b. Seleme b. Dinar u Basri. Nakon njih,
mnogi u¢enjaci njihovog vremena nastavili su u istom pravcu.

S vremenom su neki od tih imama dosli na ideju da posebno izdvoje
hadise Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, a da izostave izjave ashaba
i tabiina. To se desilo pocCetkom treceg stoljeca po Hidzri. Tada su nastali
musnedi, poput Musneda koji je sastavio Ubejdullah b. Musa el-Absi iz
Kufe, zatim Musned Museddeda b. Meserheda iz Basre, kao i Musnedi
Eseda b. Musaa el-Umevija i Nuajma b. Hammada el-Huzaija, koji je Zivio
u Egiptu.

Ovaj pravac ubrzo su slijedili i ostali muhaddisi, tako da je malo koji
¢uvar hadisa (hafiz) ostao, a da nije sastavio svoj musned, poput imama
Ahmeda b. Hanbela, Ishaka b. Rahavejha, Osmana b. Ebu Sejbe i drugih
velikana.

Neki su, poput Ebu Bekra b. Ebu Sejbe, kombinirali oba pristupa -
pisali su hadise i po tematskim poglavljima (ala el-ebvab) i po musned
redoslijedu (po ashabima), ¢ime su dodatno unaprijedili metodologiju
prenosenja i organizacije hadisa.’

v Muslim ibn Had?d?ad? ve kitabuhu el-Musnedu es-sahih, Darul-kalem, Damask, Darul-begairi

el-islamijje, str. 7.
Ibn HadZer el-Askalani, Hedju es-sari mukadimetu Fethul-Bari, El-mektebetu es-selefijje, Kairo,
str. 6.

2
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lako se musnedi smatraju znacajnim iskorakom u hadiskom autor-
stvu, te izrazom zrelosti i na metodoloskom i na kritickom nivou, ipak
nisu bili ograniceni iskljuCivo na vjerodostojne (sahih) hadise. U njima
su se nalazili i hadisi koji nisu dostigli stepen potpune vjerodostojnosti,
kao sto je ve¢ spomenuo imam El-Kettani, rahmetullahi alejhi.

Autori musneda uvrstavali su i slabije hadise, izmedu ostalog, iz slje-
decih razloga:

Prvo, kao $to je naveo hafizlbn HadZer, osnovna svrha onih koji su pi-
sali musnede bila je da sakupe sve hadise prenesene od svakog ashaba
pojedinacno, bez obzira na to da li su ti hadisi adekvatni za dokazivanje
ili ne.

Hafiz dalje pojasnjava da je samo mali broj autora musneda bio po-
znat po tome da su birali samo vjerodostojne hadise, poput Ishaka b.
Rahavejha i Ahmeda b. Hanbela. Ipak, ¢ak i u njihovim djelima nalaze se
hadisi koji ne dostizu stepen sahiha, a medu njima ima i slabih (daif), pa
¢ak i munker hadisa - onih koje prepoznatljiv autoritet u hadisu smatra
neprihvatljivim ili sumnjivim.

Jos jedan znacajan aspekt na koji je ukazao Sejh Ebu Zehru jeste da
mnostvo puteva (lanaca prenosilaca), koje autori musneda navode, ima
svrhu da ukaze na to kako hadis moze imati viSe puteva prenosa, 5to ga
moze uzdidi na stepen vjerodostojnosti (sahih) ili barem uciniti pogod-
nim za potvrdu i potporu (i'tibar).

Takoder, neki hadisi koji su u pocetku smatrani slabijim, kasnije se,
kroz detaljniju analizu lanaca i teksta hadiskih stru¢njaka i kriticara, is-
postavilo da su ispravni.

Medutim, Sejh Ebu Zehru smatra da ova metoda ima svoje nedostat-
ke. Naime, on upozorava da citalac koji nije duboko upucen u hadisku
nauku i koji ne poznaje detaljno stanje lanaca i tekstova hadisa, tesSko
moze sam zakljuciti da li je hadis vjerodostojan, slab ili prihvatljiv kao

dokaz.!
1

Muhammed Ebu Zehu, El-Hadisu vel-muhadisun, DZzami‘atul-azhar, Kairo, 1378. h.g., str.
365-366.

ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17 167



EDIN REDZEPOVIC

Pored navedenih nedostataka, postoji jo$ jedna slabost musneda, a
to je $to nisu uredeni po tematskim poglavljima iz fikha. To otezava pro-
nalazenje Serijatskih propisa u njima, narocito onima koji nisu vrhunski
poznavaoci hadisa. Nedostatak tematske organizacije oteZava snalaze-
nje i uvid u pravne aspekte hadisa, jer su razliCite teme Cesto izmijeSane
bez jasne strukture.

Iz svega ovoga jasno je da je pisanje i biljeZzenje Poslanikove tradici-
je (Sunneta) prolazilo kroz stalni razvoj i usavravanje. U ranim fazama
autori su ¢esto mijesali vjerodostojne hadise s mursel, munkatii drugim
vrstama predaja, kao i sunen hadise s mevkuf predajama (izjave ashaba),
a da pritom nisu jasno razdvajali niti objasnjavali te razlike.

Najbolji dokaz za to jeste Cinjenica da Muvetta imama Malika, koja
se smatra najpouzdanijom knjigom hadisa u tom periodu, ili kako je to
rekao imam Safija ,najispravnijom knjigom* ipak sadrzi mursel hadise i
sli¢ne vrste predaja.

lako je imam Malik u njoj nastojao prenositi samo vjerodostojne i
pouzdane hadise, knjiga ipak nije potpuno lisena tih oblika prenosa.
Uprkos tome, Muvetta je za njega i za one koji ga slijede validan izvor i
dokaz u Serijatskim pitanjima.

Kada su muhaddisi kasnije poceli pisati musnede, njihov osnovni cilj
bio je da se paznja usmijeri, prije svega, na povezivanje lanaca prenosi-
laca (isnad) i to iskljucivo na merfu hadise — one koji se prenose direktno
od Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, jer se upravo ti hadisi
koriste kao dokaz u vjeri.

Mozemo ovdje dodati i to da je ovaj pravac vremenom dalje evolu-
irao, Sto je na kraju dovelo do pojave novog zanra hadiskih djela pod
nazivom sunen. Ova djela odlikovala su se time $to nisu sadrzavala mev-
kuf predaje (izjave ashaba), ve¢ su bila ogranicena isklju¢ivo na hadise
koje je Poslanik izgovorio ili potvrdio — 3to ih je Cinilo jasnijim u pogle-
du dokazivanja serijatskih propisa.' No, o sunen djelima detaljnije ¢emo
govoriti u nastavku.

T Muhammed D3afer el-Kitani, Er-Risale el-mustatrife, str. 46.
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Ovakvo stanje hadiskih djela i njihove strukture odvijalo se paralelno
s vrlo nestabilnom i uzburkanom intelektualnom scenom u islamskom
drudtvu tog vremena, kako je to jasno istakao dr. Faruk Hamada.

On kaze:, Ideje su navirale sa svih strana, svaka od njih pokusavala je
da se nametne silom, oslanjajuci se na razne argumente. Nije ostala ni-
jedna ideologija koja je tada bila prisutna, a da nije poku3ala potkopati
hadisku nauku i njen pravac’

Ove struje nastojale su diskreditovati autenti¢nost hadisa, osporiti
prenosilacku tradiciju i nametnuti vlastite intelektualne ili ideoloske in-
terpretacije vjere, $to je dodatno zakompliciralo rad muhaddisa i njiho-
vu borbu za ocuvanje autenti¢ne sunnetske tradicije.

Oni koji su uvodili novotarije u vjeri, poput mutezila i drugih, unosili
su zabunu medu sljedbenike hadisa tvrdeci da haberul-ahad (predanja
koje prenosi pojedinac) nisu dokaz u vjeri, pravdajuci to tvrdnjom da je
Sunnet pomijesan s izmisljenim i laznim predajama.

Muhaddisi su im bili otvoreni protivnici - raspravljali su s njima, izno-
sili dokaze i nastojali pobiti njihove tvrdnje, a istovremeno su se suprot-
stavljali i nekim pravnicima koji su za prihvatanje haberul-ahad postav-
ljali stroze uslove od onih koje su zahtijevali hadiski u¢enjaci.

Ti dodatni uvjeti su, naprimjer:

- da tekst (metn) hadisa ne bude u suprotnosti s Kur'anom ili pozna-
tim hadisima,

- da se ne radi o ne¢emu 5to je opceprisutno u praksi muslimana, a
da se o tome Suti,

- da hadis nije medu onima koje su prve generacije u¢enjaka zane-
marile,

v Tetavur dirasatis-sunne en-nebevijje ve nahdatuha el-mu‘asire ve afakuha, str. 18.
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- da prenosilac hadisa ne postupa suprotno onome sto prenosi, bilo
rije¢ju ili djelom.!

Jedna od posljedica ovih strozih uvjeta koje su postavljali neki prav-
nici bila je ta da su, barem djelimic¢no, pristali uz stavove novotara iz re-
dova mutekellima u vezi sa Sunnetom. Time su suzili prostor prihvace-

nih hadisa, a istovremeno prosirili prostor za koriStenje analogije (kijas)
u izvodenju propisa.

Zbog toga su muhaddisi smatrali potrebnim da se suprotstave i tim
stavovima — bas kao 3to su se suprotstavljali i ranijim pokusajima pot-
kopavanja Sunneta. Ta konfrontacija nije ostala samo na rijec¢ima, vec je
bila i prakti¢na i metodoloska. Pokazali su da vjerodostojnih hadisa ima
mnogo, ¢ak i kada se primijene strogi kriteriji. Iz tog razloga krenuli su s
izdvajanjima iskljucivo vjerodostojnih hadisa i pisanjem posebnih zbirki
u koje su uvrstavali samo takve hadise.

Ali, to nije bio odgovor samo na ideoloske izazove, ve¢ i na potrebu
zajednice za knjigom koja ¢e sadrzavati samo vjerodostojne i povezane
(musned) hadise. Prvi koji je otvorio ova vrata bio je imam Buhari. On
je sam naveo motiv za pisanje svog djela: ,Bio sam kod Ishaka b. Ra-
havejha, pa nam jedan od nasih prijatelja reCe: “Zasto ne biste sakupili
jednu sazetu knjigu s hadisima Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve
sellem?”To mi se usjeklo u srce i po¢eo sam sakupljati ovu knjigu.?

Nazvao ju je El-DZamiu es-sahih el-musned el-muhtasar min umuri Re-
sulillahi sallallahu alejhi ve sellem ve sunenihi ve ejjamihi i u nju je uvrstio
samo ono 5to je smatrao najosnovanijim od vjerodostojnog, s namjerom
da bude sazeta, a ne sveobuhvatna.

U tom kontekstu treba razumjeti i njegovu poznatu izjavu: ,Znam

napamet stotinu hiljada vjerodostojnih hadisa i dvjesto hiljada slabih.”
1

Nezrul-Mahalli, Serhu DZemil-Dzevami, 2/135-137; Usulus-serahsi, Muhammed b.

Ahmed b. Sehl, Usulus-serahsi, 1/366-369; Hatib el-Bagdadi, EI-Fekih vel-muteffekih,
1/133-138; Ibn Hazm, El-lhkam fi usulil-ahkam, 2/152-153; Muhammed b. Idris e$-Safii,
Er-Risale, str. 401-459; EI-Medhal fi usulil-hadis, str. 150.

2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Darul-kutubi el-ilmijje, Bejrut, 2/8; Abdulvehab b. Ali
es-Subki, Tabakatu-$-Safiijje, Daru hidZr, Egipat, drugo izdanje, 1413. h.g., 2/7.
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Buhari je viSe puta ponavljao da je odbacio hadise koji nisu vjero-
dostojni.! Tako je, naprimjer, rekao: ,U svoj EI-DZami nisam uvrstio nista
osim onoga sto je vjierodostojno, a izostavio sam mnoge vjerodostojne ha-
dise zbog duzine (djela).”

Takoder je rekao: ,Svoj Sahih sastavljao sam Sesnaest godina. Oda-

brao sam ga iz 600.000 hadisa i u¢inio ga dokazom izmedu sebe i Allaha.”®

Buhari je ¢esto odgovarao na stavove pravnog pravca koji je postav-
ljao stroze uvjete za prihvatanje hadisa, ali to nikada nije cinio tako da
imenuje pojedince. Bio je fokusiran na pobijanje temelja tog pravca, a
ne na kritiku ljudi. Kriti¢ki se osvrtao na njihova pravna misljenja i me-
todoloske osnove.

Jedan od nacina na koji je to ucinio bio je $to je u svoj DZami uvrstio i
posebno poglavlje pod nazivom Knjiga o vijestima koje prenosi pojedinac
(Ahbarul-ahad), u okviru kojeg je otvorio Sest posebnih potpoglavlja:

1. Poglavlje o prenosenju vijesti od jednog pouzdanog prenosioca
u vezi s ezanom, namazom, postom, obavezama i propisima;

2. Poglavlje o tome kako je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, po-
slao Zubejra samog kao izvidnicu;

3. Poglavlje o rije¢ima Uzvisenog Allaha: ,Ne ulazite u kuce Vjero-
vjesnika osim ako vam se ne dopusti” (EI-Ahzab, 53), pa ako jedan Covjek
da dozvoly, to je dovoljno;

4. Poglavlje o tome kako je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem,
slao namjesnike i izaslanike jednog po jednog;

5. Poglavlje o tome kako je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, sa-
vjetovao arapska plemena da prenesu ono $to su Culi onima koji nisu
prisustvovali;

6. Poglavlje o prihvatanju vijesti od jedne zene.

Tehzibu en-Nevevi, 1/68.
Isti izvor, 1/74.
3 Hatib el-Bagdadi, Tarihul-Bagdad, Darul-kutubi el-ilmijje, Bejrut, 2/14.
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Ova poglavlja predstavljaju jasnu odbranu vjerodostojnosti haberul-
ahad (vijesti koje prenosi jedan prenosilac) i potvrduju njihovu primje-
nu u razli¢itim oblastima vjerskog Zivota.

Buharijev pristup ovom pitanju bio je prakti¢an i jasno usmjeren, sto
nedvojbeno pokazuje da je polazio iz jasne i zaokruzene vizije i da je
duboko razumio stanje svog vremena, prepoznao potrebe tadasnje za-
jednice i predvidio izazove buduénosti.

Zato je svoj EI-DZamiu es-Sahih oblikovao kao krunu razvoja islamske
kriticke i intelektualne misli. Taj rad bio je svojevrsni rezime musneda
koji su prethodili, a koje su u velikoj mjeri napisali njegovi ucitelji. U nje-
mu je svjesno izbjegao slabosti i nedostatke ranijih djela, pa se posvetio
iskljucivo prenosenju vjerodostojnih i povezanih (musned) hadisa koji
vode direktno do Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem.

U svom djelu obuhvatio je brojne oblasti znanja i razlicite vjerske
teme, od kojih su se mnoge u ranijim vremenima obradivale zasebno, u
posebnim djelima. Ono $to je posebno znacajno jeste da je svoj Sahih
organizirao po tematskim poglavljima iz fikha, ¢ime je olak3ao pristup
propisima i omogucdio vjernicima da na jednostavan i sistemati¢an na-
¢in pronadu hadise koji su im potrebni — bilo u svakodnevnom zivotu,
bilo u u¢enju i poucavanju.

Prednosti Buharijevog El-DZamiu es-Sahiha mogu se svesti na tri
glavna aspekta.

Prvi je kriticki aspekt, u kojem se Buhari posebno istakao u dvije
stvari:

1. Bio je prvi koji je sastavio zbirku hadisa ogranic¢enu iskljucivo
na vjerodostojne (sahih) hadise koji su merfu, tj. preneseni direktno od
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem.

2. Postavio jeizuzetno precizne i stroge uvjete za prihvatanje hadi-
sa, $to njegovoj zbirci daje poseban kredibilitet.

Drugi je aspekt pravne i Serijatske vrijednosti njegove knjige. Imam
Buhari imao je izrazen cilj da kroz hadise izvede pravne zakljucke i pro-

172 ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17



BILJEZENJE HADISA U TRECEM HIDZRETSKOM STOLJECU

pise (istinbat) i bio je jednako predan ostvarivanju tih ciljeva kao i svo-
jim kriti¢kim kriterijima. Upravo po tom spoju precizne kritike i pravnog
promisljanja Buhari se izdvaja od vecine drugih muhaddisa.

Zbog toga je u svoje djelo uvrstio:
- temeljne hadise koji su ¢inili osnovu prethodnih hadiskih djela,

- sazetak njihove sadrzine,
- njihovu vjerodostojnu gradu,
- ajete iz Kur'ana koji su tematski vezani za svako poglavlje,

— izreke ashaba i tabiina te njihove pravne stavove - kada je to bilo
potrebno.

lako te izreke i stavovi ne spadaju u strogi kriterij njegovog uslova
za sahih hadis, on ih je ipak uvrstio radi dopune pravne slike i koristi za
citaoca.

Sve to dovelo je do toga da Buharijeva knjiga ne bude samo zbirka
hadisa, vec i djelo fikha - sistematizirano po 3erijatskim propisima i nji-
hovim dokazima iz Kur'ana i vjerodostojnog Sunneta, utemeljeno na
posebnoj metodologiji izvodenja propisa (istinbat).

Tredi aspekt koji izdvaja Buharijev EI-DZamiu es-Sahih jeste nacin
izlaganja, sistematizacije i organizacije hadisa, 5to je predstavljalo pro-
stor za Buharijevu kreativnost i duboko razumijevanje.

On je uspio iskoristiti strukturu djela kako bi ¢itaocu suptilno prenio
svoja misljenja u oblasti hadiske kritike, kao i vlastite pravne stavove i
metodoloske izbore u izvodenju propisa (istinbat). Umjesto dugih ko-
mentara i direktnih izjava, koristio je kratke naznake, pazljivo odabrane
naslove poglavlja i raspored hadisa da prenese poruku.

Zahvaljuju¢i svim tim aspektima — preciznoj selekciji hadisa, prav-
noj dubini i vrhunskoj organizaciji — Buharijev Sahih zauzeo je posebno
mjesto medu islamskim djelima i postao je nenadmasno djelo, poznato
po visokom stepenu vjerodostojnosti hadisa, kao i po mnogobrojnim
drugim kvalitetama i jedinstvenostima.
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Njegov status u islamskom ummetu bio je i ostao takav da ga je ci-
jela zajednica jednoglasno prihvatila kao vjerodostojno djelo — status
poznat kao et-telekki bil-kabul, Sto znaci da ga muslimani kroz sve gene-
racije priznaju kao autoritet i obavezujuce djelo.

Et-telekki bil-kabul (opceprihvadenost i konsenzusni prijem), izmedu
ostalog, znaci potpuno povjerenje i potpunu predaju autoritetu imama
Buharija u vezi s ispravnosc¢u hadisa koje je uvrstio u svoju zbirku. To
podrazumijeva da nije dozvoljeno ulaziti u analizu njegovih lanaca pre-
nosilaca, niti raspravljati o njihovoj vjerodostojnosti, slabosti, kritikama
ili pohvalama, jer bi to bilo besmisleno i nepotrebno, s obzirom na to da
su hadiski kriticari i stru¢njaci vec zavrsili taj posao i potvrdili vjerodo-
stojnost Buharijevog izbora.

Zato je pristup ucenjaka prema hadisima koje je on prenio bio takav
da je bilo dovoljno samo citirati Sahih el-Buhari kao izvor i to se auto-
matski smatralo dokazom najviseg stepena vjerodostojnosti hadisa.

Putem imama Buharija u pogledu preciznosti uslova za prihvata-
nje hadisa nastavio je i njegov ucenik — imam Muslim b. El-HadzdZadz
(umro 261. h.g.), u svojoj zbirci EI-Musned es-sahih el-muhtasar bi naklil-
adli anil-adli an Resulillahi sallallahu alejhi ve sellem.

| Muslim je, poput svog ucitelja, temeljito analizirao tada dostupnu
hadisku gradu i izdvojio samo one hadise koji su ispunjavali njegov
strogi kriterij, koji je bio vrlo blizak Buharijevom. lako blago fleksibilniji,
po svojoj preciznosti dolazi odmah nakon njega. Pouzdano je zabiljeze-
no da je rekao: ,Ovu zbirku sastavio sam iz tristo hiljada hadisa.”

Sahihu Muslim, zbirka imama Muslima, poput Buharijeve, takoder
je opceprihvacena (mutelekka bil-kabul) i, zajedno sa Buharijevim Sa-
hihom, smatra se najvjerodostojnijom knjigom nakon Allahove knjige
Kur‘ana.

lako je uslov koji je postavio imam Buhari bio precizniji i stroziji od
uslova imama Muslima, ipak je Sahih Muslim kod nekih u¢enjaka uzivao
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odredenu prednost - prvenstveno zbog nacina na koji je knjiga struk-
turirana, predstavljena i stilski izvedena.

Hafiz Ibn Hadzer navodi: ,Muslimova knjiga postigla je ogroman
uspjeh i priznanje koje nijedna druga knjiga nije dostigla, do te mjere da su
je neki ¢ak preferirali nad Sahihom Muhammeda b. Ismaila (Buharija), i to
zbog posebnosti koje su je krasile, poput okupljanja razlicitih lanaca pre-
nosa (turuk), jasnoce izlaganja i dosljednog prenosenja tacnih rije¢i hadisa
bez prekidanja niti prenosenja znacenja umjesto originalnog izraza.”

Iztoga se jasno vidi da je imam Muslim kroz svoje djelo tezio ostvare-
nju vise ciljeva koji su bili u skladu s potrebama tadasnje zajednice - da
imaju knjigu hadisa koja se oslanja isklju¢ivo na vjerodostojne predaje
i koja pomaze pravnicima pruzanjem pouzdane grade za dokazivanje i
prakti¢nu primjenu.

Posebnost Muslimovog Sahiha

a) Muslim je hadise izlagao na nacin ucenjaka posvecenog teksto-
vima i specijaliziranog za lance prenosilaca, vodedi ra¢una da nista ne
poremeti tok izlaganja. Do te mjere je bio precizan u tome da uopce
nije unosio nazive knjiga, poglavlja ili naslove — kako bi paznja ostala
iskljucivo na tekstu i isnadu.

b) Potpuno je izostavio vlastita pravna misljenja i tumacenja, ostav-
ljajudi ¢itaocu punu slobodu da sam zakljuci $ta smatra ispravnijim ili
blizim svom mezhebu. Time je njegov Sahih postao neutralna platfor-
ma dostupna svim pravnim Skolama.

¢) Veliku je paznju posvetio isnadu (lancima prenosilaca) i tehni¢kim
aspektima hadisa. Bio je posvecéen usavrsavanju forme, jasnodi prijeno-
sa, preciznosti izraza i na¢inu na koji su hadisi povezani kroz vise puteva,
¢ime je njegovo djelo dobilo veliku stru¢nu vrijednost u hadiskoj nauci,
pa je tako u nacinu na koji je organizirao hadise jasno vidljivo da je bio
fokusiran na isnadski i kriticki pristup. Gotovo da se ne primjecuje fikhski
aspekt unutar pojedinacnih poglavlja, osim na opéem nivou kroz Siru
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sistematizaciju. Unutar samih poglavlja, redoslijed hadisa imama Musli-
ma slijedi kriterije poput:

- Sirine prijenosa (koliko lanaca hadis ima),
- visine seneda (koliko je blizu izvoru),

- odsustva skrivenih nedostataka (ilal)

- drugih strucnih karakteristika.

d) U okviru toga, za razliku od imama Buharija, Muslim je na pocetku
svoje zbirke dodao uvod koji pojasnjava njegovu metodu u hadiskoj
kritici. Taj predgovor smatra se jednim od najstarijih pisanih tekstova u
oblasti teorije i principa nauke o hadiskoj metodologiji (usul el-hadis).
Ovaj dodatak, uz njegov tehnicki pristup, dao je njegovoj zbirci pose-
ban kvalitet i bio razlog zasto su mnogi u¢enjaci preferirali njegovo dje-
lo u odnosu na druga.

U istom tom stoljecu, Cetiri velika imama sastavila su svoja poznata
djela Sunen, a to su:

1. Ebu Davud Sulejman b. E'as es-SidzZistani (umro 275. h.g.),
2. Ebulsa Muhammed b. Isa et-Tirmizi (umro 279. h.g.),
3. Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suajb en-Nesai (umro 303. h.g.),

4. Muhammed b. Jezid b. MadZe (poznat kao lbn Madze, umro
273.h.g.).

Djela ova Cetiri imama predstavljaju vrhunac razvoja hadiske kritike
i svjedocanstvo o zrelosti u razumijevanju potreba i interesa musliman-
ske zajednice. Ona su nastavak pravca koji su zacrtali raniji muhaddisi,
ali uz jos vedi napredak u pogledu:

- metodoloske obrade,
- odabira grade,
- strukture i rasporeda,

- te organizacije naslova i poglavlja.
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Cetiri Sunena imaju zajednicke karakteristike: Sirinu grade, preci-
znost ili nacin rasporeda, te su zbog toga dragocjena literatura za uce-
njake svih nivoa.

Autori ova Cetiri Sunena posebno su se trudili da prevazidu sve nedo-
statke u prethodnim hadiskim djelima, bilo da su se ticali metodologije,
hadiske kritike, izlaganja grade ili rasporeda hadisa.

Pored zajednickih karakteristika, svaki od ovih Sunena imao je i svo-
je specificnosti i vrijednosti koje su ga Cinile jedinstvenim, a to se po-
sebno odnosi na Sunen Ebu Davuda, rahmetullahi alejhi, koje se smatra
temeljnim djelom u sunnetskoj tradiciji, neizostavnim za svakog ko se
bavi hadisom ili fikhom.

Imam Hattabi opisuje vaznost ovog djela rije¢ima:,Znajte, Allah vam
se smilovao, da je knjiga Sunen Ebu Davuda ¢asno djelo i u oblasti vje-
re nije napisano nista slicno. Postala je opéeprihvacena medu ljudima i
mjerilo medu ucenjacima razlicitih pravnih $kola. Svaka skola ima svoj
udio u njoj, iz nje pije i na nju se oslanjaju uc¢enjaci Iraka, Egipta, Magri-

ba i mnogih drugih krajeva i gradova muslimanskog svijeta.!

Velika prihvacenost Sunena Ebu Davuda medu ucenjacima temelji se
na sljede¢im osnovama:

1)  Prednost Ebu Davuda u sastavljanju djela iz oblasti sunena. Ta¢-
nije, njegova prednost nije samo u tome 3to je napisao knjigu iz ove
oblasti, ve¢ u tome sto je prvi sabrao hadise koji se ti¢u Serijatskih propi-
sa (sunene) na nacin koji tezi potpunosti i sveobuhvatnosti. Dakle, nije
bio prvi koji je uopce pisao o ovoj temi, jer su mu prethodili drugi — kako
u ovom stoljecu, tako i u prethodnom - ali on je prvi koji je sistemski
pristupio sveobuhvatnom sakupljanju sunena.

Medu onima koji su pisali prije Ebu Davuda su:
- Ibn Dzurejdz (Abdulmelik b. Abdulaziz, umro 150. h.g.),

- Ebu Murre Musa b. Tarik el-Jemani ez-Zubejdi, sudija,

T Hamed b. Muhammed el-Hatabi, Mealimu es-suneni, Darul-ma’rife, Bejrut, 1400. h. g., 1/10-11.
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- Imam Muhammed b. Idris e3-Safii (umro 204. h.g.),

- Ebu Osman Seid b. Mensur (umro 227. h.g.),

- Ebu Amr Sehl b. Ebu Sehl ZendzdZele (umro 240. h.g.),

- Ebu Ali el-Hasan b. Ali el-Hallal (umro 242. h.g.),

- Ebu Dzafer ed-Dulabi (umro 227. h.g.),

- Ed-Darimi Abdullah b. Abdurrahman (umro 255. h.g.)
- Ebu Bekr el-Ethrem (umro 273. h.g.).

Na osnovu toga, ucenjak El-Kettani rekao je:,Kazu da je Ebu Davud
bio prvi koji je napisao djelo iz oblasti sunena, ali u tome ima odredenih
primjedbi, $to ¢e postati jasnije iz onoga $to slijedi.”!

Hattabi dodatno pojasnjava ovaj temelj navodedi: ,Ebu Davud je u
svojoj knjizi sakupio hadise koji se odnose na osnove znanja, temeljne
sunnete i pravne propise na nacin da ne znamo ni za jednog prethodni-
ka koji je to ucinio prije njega, niti za nekoga ko je nakon njega dosegao
taj nivo.”?

Dakle, iako mu je prethodilo nekoliko u¢enjaka u pisanju sunena,
Ebu Davud je prvi koji je to ucinio sveobuhvatno, precizno i sistematski,
$to njegovoj zbirci daje posebno mjesto medu djelima hadiske tradicije.

Ovim rije¢ima Hattabi ne ukazuje samo na obim prikupljene grade
u Sunenu Ebu Davuda, vec i na njenu prirodu i kvalitet. Prema analizi
hadiskih kriticara, Ebu Davud, rahmetullahi alejhi, izuzetno je uspjesno
sakupio temeljne hadise koji se ti¢u Serijatskih propisa — hadise koji Cine
jezgro pravne tradicije.

U pisanju svog djela ulozio je ogroman trud: sistemski je obradio i
sacuvao gradu ranijih izvora i u€inio je dostupnom buduc¢im generaci-
jama. Upravo zbog tog doprinosa njegova je zbirka s pravom nazvana

1
2

Muhammed Dzafer el-Kitani, Er-Risaletul-mustatrife, str. 9.
Hamed b. Muhammed el-Hatabi, Mealimu es-suneni, 1/13.
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Ummul-ahkam (Majka propisa), a tako ju je nazvao hafiz Ibn Hadzer, ra-
hmetullahi alejhi.!

2) Brizljivost Ebu Davuda u izbjegavanju ponavljanja hadisa, $to je
bilo karakteristicno za mnoge izvore na koje se oslanjao u prikupljanju
hadisa o pravnim propisima. To je bio jedan od razloga zasto je njegovo
djelo imalo veliki odjek i Siroku prihvacenost, za razliku od tih opSirnijih
zbirki koje nisu bile tako dostupne i prihvatljive Siroj publici.

Na tu posebnost ukazuje i Hattabi kada kaze:,,Prije viemena Ebu Da-
vuda, u¢enjaci hadisa pisali su dzamie i musnede!

Medutim, hadisi koji se direktno odnose na pravne propise, nisu bili
predmet sistemskog prikupljanja niti su ih prethodnici pokusali obu-
hvatiti i zaokruziti u jednoj knjizi da ih izdvoje, sazmu i jasno predstave
u okviru ¢esto dugih hadisa i njihovih konteksta, u skladu s moguéno-
stima koje su bile dostupne Ebu Davudu.’

3) Njegova posebna briga za kriti¢ki pristup i teznja ka razvoju i
usavrdavanju pitanja isnada (lanca prenosilaca). U svom djelu, Ebu Da-
vud nije se zadovoljio samo prenosenjem hadisa — on ih je dosljedno
navodio s potpunim, povezanim i uzdignutim lancima (musned i mer-
fu), Sto je bio kljucni faktor u prihvatanju njegove zbirke medu ucenja-
cima.

Kroz proucavanje njegove poznate poslanice upucene ucenjacima
Meke, jasno se vidi da je najveca briga ucenjaka tog vremena, uklju-
Cujudi i Ebu Davuda, bila upravo validnost isnada. A onaj ko ozbiljno
proucava historiju sastavljanja djela u hadiskoj nauci, vidjet ¢e da se
glavni razvoj dogodio upravo u oblasti isnada - vise nego u bilo kojem
drugom aspektu.

Upravo zbog toga je Sest poznatih hadiskih zbirki (el-kutubus-sitte)
dobilo izuzetnu reputaciju i Siroko su prihvacene. To nisu postigle samo
zbog izbora materijala, ve¢ prije svega zbog sistematskog pristupa isna-

T Ibn Hadzer el-Askalani, Telhisul-habir, Mektebetul-kulijjat el-azharijje, Kairo, 2/19.
Hamed b. Muhammed el-Hatabi, Mealimu es-suneni, 1/13.
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du, njegovom povezivanju, ocjenjivanju i pojasnjavanju autenti¢nosti
predaja, a zatim i zbog kvaliteta rasporeda, sistematizacije i tematskog
tumacenja hadisa, o ¢emu ce dalje biti rijeci.

Dokaz za to nalazimo u onome 5to je rekao Ibn Hazm prilikom odre-
divanja stepena hadiskih zbirki, gdje navodi: ,Najpouzdanije knjige su
Sahihu Buhari i Sahihu Muslim, zatim Sahih lbn es-Sekkena, EI-Munteka
Ibn Dzaruda, El-Munteka Kasima b. Asbaga, a nakon ovih knjiga dolazi
djelo Ebu Davuda...”!

Zatim je, kroz mnoge stepene, Ibn Hazm stavio Muvettu imama Mali-
ka na nizi rang. A zapravo je to ucinio isklju¢ivo na osnovu lanca preno-
silaca (isnad), kako je i sam istakao imam Zehebi kada ga je kritikovao
zbog svrstavanja Muvette u nize kategorije. Zehebi kaze:,Ibn Hazm nije
bio pravedan. Muvetta zasluzuje da se spomene odmah iza dva Sahiha
(Buharije i Muslima), zajedno sa Sunenima Ebu Davuda i En-Nesaija. No,
on je iz postovanja dao prednost zbirkama koje sadrze samo rijeci Po-
slanika, sallallahu alejhi ve sellem. Ipak, Muvetta ima poseban uticaj na

srca i autoritet u dusama koji se ni¢im ne moze uporediti.”

Iz ovoga postaje jasno da se Muvetta imama Malika nasla na nizem
rangu u odnosu na dva Sahiha prvenstveno zbog pitanja lanca preno-
silaca (isnad). Njegova bi se vrijednost mogla svrstati ¢ak i ispod dru-
gih zbirki poput ¢etiri Sunena, da nije sadrzavala hadise koji su, sami po
sebi, vjerodostojniji.

Zehebi se ovdje, iako raspravlja s Ibn Hazmom o pitanju rangiranja,
u sustini slaze s njim kada je rije¢ o vaznosti isnada kao kriterija. To uka-
zuje na to da je stav o prvenstvu isnada opceprihva¢en medu ve¢inom
ucenjaka i da se upravo na tome temelji i prihvatanje zbirke Sunen Ebu
Davuda.

4) Medutim, ne smije se zamisliti da je lanac prenosilaca (isnad) i
njegova povezanost bio jedini kriterij za vrednovanje hadiskih zbirki,
uklju€ujudii Sunen Ebu Davuda. Da je tako, onda bi sve zbirke s lancima

Dzelaludin es-Sujuti, Tedribu er-ravi, 1/110.

2 Zemsuddin ez-Zehebi, Sijeru a’lami en-nubela, 18/203.
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prenosilaca automatski bile prihvacene od ucenjaka, pa cak i one koje
sadrze slabe ili izmisljene hadise. A to, naravno, niko ne tvrdi.

Dakle, kada govorimo o isnadu, mislimo na navodenje hadisa koji su
ispunili uslove vjerodostojnosti, uz potpun i povezan lanac prenosilaca.
To je ono Sto garantira prihvacenost knjige i upravo to se nalazi u Sune-
nu Ebu Davuda - spoj potpunih i Cistih lanaca prenosilaca.

5) Ebu Davud je posebnu paznju posvetio tome da hadisi koje
prenosi budu poznati i rasprostranjeni medu ucenjacima. Ovo je dodatni
kriterij koji pokazuje njegovu preciznost, strogocu i visoke standarde.
lako to nije bio glavni uslov, svakako je jedna od karakteristika koja je
doprinijela opéem prihvatanju njegove zbirke.

Vazno je napomenuti da su i ostali autori Sest zbirki hadisa ozbiljno
vodili ra¢una o ovom pitanju - nije to bila posebnost samo Ebu Davuda.
Upravo zbog toga, ovaj kriterij smatra se jednim od temelja na kojima
su ovi hadiski autoriteti gradili svoje zbirke.

To znaci da se opceprihvacenost Sest poznatih hadiskih zbirki (ku-
tubus-sitte) u velikoj mjeri temelji na tome $to su u njima zabiljezeni
poznati, rasireni i primjenjivani hadisi, a ne oni rijetki, neobicni ili zapo-
stavljeni.

Ucenjaci su kroz historiju smatrali da je oslanjanje na ove zbirke
ispravan i metodoloski utemeljen pristup, kojem su strogo poducavali
svoje ucenike, ¢Cime su Zzeljeli sprijeciti da se ucenici oslone na druge
izvore koji ne vode raCuna o ovom vaznom kriteriju.

6) Jedan od klju¢nih ciljeva Ebu Davuda u pisanju svoje zbirke bio
je pruziti temelj za pravne skole ucenjaka raznih krajeva islamskog svijeta.
Njegov Sunen je s vriemenom postao svojevrsni dokaz i oslonac za tada
vazedi fikh.

U&enjak Sah Velijjulah Dehlavi kaze: .. Tre¢i medu njima bio je Ebu
Davud es-Sidzistani, a njegova ambicija bila je da sakupi hadise na koje
su se oslanjali pravnici, koji su medu njima kruzili i na kojima su ucenja-
ci iz razli¢itih gradova temeljili pravne propise. Sastavio je svoju zbirku
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Sunen, u koju je uvrstio vjerodostojne, dobre, slabije hadise, ali one koji
se mogu koristiti u praksi. Ebu Davud je rekao: “U svojoj knjizi nisam
naveo nijedan hadis za koji su se svi sloZili da ga treba odbaciti.” Ako bi
u zbirci bio slab hadis, on bi to jasno naznacio. Ako bi postojao nedo-
statak (illa), pojasnio bi ga na nacin koji je poznat poznavaocima ove
nauke. Takoder, naslove poglavlja davao je u skladu s pravnim stavovi-
ma koje su ucenjaci izvodili iz tih hadisa. Zbog toga su i Gazali i drugi

ucenjaci jasno kazali da je njegova zbirka dovoljna za mudztehida."!

Ovo nije bilo samo misljenje imama Gazalija, vec i vedine ucenjaka.
Tako je rekao i Ebu Seid Ahmed b. Muhammed b. Zijad el-A'rabi (340.
h.g.), jedan od prenosilaca Sunena Ebu Davuda: ,Kada bi ¢ovjek imao
samo Mushaf - Allahovu knjigu i ovu knjigu (tj. Sunen), ne bi mu bilo
potrebno nista drugo od znanja.”?

7) Jedan od istaknutih doprinosa Ebu Davuda jeste njegova vjesti-
na u nacinu prenosenja hadisa, stil izlaganja, precizna struktura i izuzetna
paznja u organizaciji i naslovljavanju poglavlja. U svom radu pokazao
je veliko majstorstvo — njegovo djelo je toliko sistematski uredeno da
nalikuje klasi¢noj pravnoj (fikhskoj) literaturi.

Imam Hattabi rekao je: ,Vecina ucenjaka iz Horasana bila je zaoku-
plijena knjigama Muhammeda b. Ismaila (Buharija) i Muslima b. Had-
zdzadza, kao i onima koji su ih slijedili u prikupljanju samo sahih hadisa
prema njihovim strogim kriterijima. Medutim, knjiga Ebu Davuda ljepse
je uredena i bogatija u fikhu.?

Knjiga imama Tirmizija imala je i jednu posebnu prednost: bio je
medu prvima koji su, uz navodenje hadisa po tematskim poglavljima,
sistematski navodili i ocjenu vjerodostojnosti svakog hadisa, kao i prav-

Dzemaluddin el-Kasimi, Kavaidu et-tahdis, Darul-kutubi el-ilmijje, Bejrut, str. 342.

Hamed b. Muhammed el-Busti, Mealimu es-sunne, str. 12; Ebu Hasan Muhammed b. Ebi Ja'la,
Darul-ma’rife, Bejrut, Tabelatul-hanabile, 1/162; Ez-Zehebi, Sijeru a’lami en-nubela, 17/26; Ebu
Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretul-hufaz, Valorizaciju uradio Abdurrahman
el-Mualimi, Bejrut, 3/1019.

Hamed b. Muhammed el-Hatabi, Mealimu es-sunne, Mektebetu es-sunneti el-muhammedijje,
Kairo, 1/11.
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ne Skole koje su se oslanjale na njega. Tirmizi je sam objasnio da je svoju
zbirku sastavio upravo u tu svrhu, kao odgovor na zahtjev jednog uce-
njaka. Rekao je:

+,Mnogi imami napisali su djela u oblastima u kojima niko prije njih
nije pisao, a medu njima su: Hisam b. Hasan, Abdulmelik b. Abdulaziz b.
DZurejdz, Seid b. Ebu Arube, Malik b. Enes, Hammad b. Seleme, Abdu-
llah b. Mubarek, Jahja b. Zekerijja b. Ebu Zaide, Veki b. Dzerrah, Abdurra-
hman b. Mehdi i drugi u¢enjaci i ljudi od vrijednosti. Sastavili su djela
u kojima je Allah, dzelleSanuhu, dao veliku korist. Nadamo se da ce ih
Uzviseni za to obilno nagraditi, jer su time donijeli korist muslimanima i
oni su nam uzor u onome $to su napisali.”!

Hafiz Ibn RedZeb u svom komentaru kaze:,...Bilo je i onih koji nisu
postavljali uslov da hadis mora biti vjerodostojan, pa su biljezili i vje-
rodostojne hadise i one bliske tome, kao i hadise sa blagom slabo3¢u
ili slabostima. Vecina njih to nije eksplicitno navodila, niti su govorili o
ocjenama hadisa — da li su ispravni ili slabi. Prvi za koga znamo da je to
poceo jasno govoriti o tome bio je Ebu Isa et-Tirmizi, rahimehullah, koji
je pojasnio da ga niko nije pretekao u tom pristupu hadisu, te je svoje
djelo opravdao time $to su i ostali imami koje je spomenuo napisali dje-
la u temama u kojima im niko nije prethodio. Ako bi se u novom djelu
dodala pojasnjenja o skrivenim nedostacima hadisa (ilal) i sli¢nim stva-
rima, to bi se smatralo slijedenjem njihovog puta u pisanju onoga sto
ranije nije bilo obradeno.

Ibnul-Medini i Jakub b. Sejbe, istina, sastavili su zbirke sa isprekida-
nim lancima i prikrivenim nedostacima, ali kada je rije¢ o obradama te-
matskih poglavlja s analizom tih nedostataka — ne znamo da je iko prije
Tirmizija to ucinio. Tirmizi je tome jo$ dodao i preno3enje stavova prav-
nika, 3to su prije njega radili Malik u Muvetti i Sufjan u Dzamiu!?

Dr. Nuruddin Itr istakao je viSe aspekata u kojima se Tirmizi posebno
isti¢e, a vecina njih vezana je za formu, nacin prezentacije i organizaciju

Abdulvehhab el-Latif, El-llel, Darul-fikr, Bejrut, str. 738.

2 Tbn Redzeb el-Hanbeli, Serhu ilel et-Tirmizi, Alemul-kutubi, Bejrut, str. 56.

ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17 183



EDIN REDZEPOVIC

njegove zbirke. Medu najvaznijim je to $to je svakom pravnom mislje-
nju posvetio posebno poglavlje. Kaze:,Tirmizi je bio jedinstven po tome
$to je za svako pravno pitanje u svojoj knjizi otvarao vise poglavlja. Tako
je, naprimjer, otvarao jedno poglavlje za hadis koji ima status derogira-
juceg (nasih), a drugo za derogirani hadis (mensuh). Takoder, posebno
je naslovljavao poglavlja za razli¢ita pravna misljenja i stavove pojedi-
nih pravnih 3kola, pa bi u svakom poglavlju naveo i njihove dokaze iz
Sunneta. Ova se praksa vrlo ¢esto nalazi u njegovoj zbirci."!

Sto se ti¢e djela Sunen imama Nesaija, poznatog kao El-Mudzteba,
ono je skra¢ena verzija njegove vece zbirke (Es-Sunen el-Kubra). Ova
zbirka jasno pokazuje duboko znanje i visok kriterij autora, $to je razlog
zbog kojeg su je mnogi ucenjaci smatrali trecom po vrijednosti nakon
Sahiha Buharija i Muslima.

Tako je, naprimjer, Ibn Rudd es-Subti rekao: ,Knjiga Nesaija najbolje
je strukturirana i najpreciznije sastavljena medu svim zbirkama sunena.
Ovo njegovo djelo spoj je metode Buharija i Muslima, ali s dodatnom
paznjom prema navodenju skrivenih nedostataka (ilal). Sve u svemu,
poslije dva Sahiha, njegova zbirka sadrzi najmanje slabih hadisa i naj-
manje prenosilaca koji su osporavani.

"

Zbog toga su ovu zbirku mnogi ucenjaci nazivali ,vjerodostojnom
(sahihom), a medu njima su: Ebu Ali en-Nejsaburi, Ebu Ahmed b. Adi,
Ebu Hasan ed-Darekutni, Ebu Abdullah el-Hakim, lon Mendeh, Abdul-
gani b. Said el-Ezdi, Ebu Ja'la el-Halili, Ebu Ali b. Es-Seken, Ebu Bekr el-

Hatib i drugi.’

Hafiz Ibn HadZer dodatno je pojasnio strogi pristup Nesaija u biljeZe-
nju hadisa, rekavsi:,Koliko je samo ravija od kojih su Ebu Davud i Tirmizi
biljeZili hadise, a Nesai je odbijao biljeZiti od njih. Stavise, on je odbijao
biljeziti hadise od nekih ravija koji se nalaze i u Sahihima Buharija i Mu-
1

Nuruddin el-Itr, El-Imamu et-Tirmizi ve el-muvazene bejne dZzami’ihi ve bejne sahihejni, Mue-
sessetu er-risale, Bejrut, str. 280.

Ibn Hadzer el-Askalani, En-Nuketu li ibn hadZer, Mensuratul-dzamiati el-islamijje, Medina,
str. 75.

Mukadimetu es-Sujuti li Serhihi ala en-Nesai, 1/5.

2

3
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slima. Tako je Ebu Fadl b. Tahir prenio da je Sa'd b. Ali ez-ZindZani rekao
za jednog C¢ovjeka da je pouzdan, pa mu je re¢eno: “Ali Nesai ga nije
smatrao dostojnim da prenosi hadise.”Na to je on odgovorio:“Sine moj,
Ebu Abdurrahman (Nesai) imao je stroziji kriterij za prenosioce nego i

nul

Buhari i Muslim!

Tako se i posebnost Sunena Nesaija ogleda u njegovom izuzetno
strogom kriteriju za prihvatanje hadisa i preciznim mjerilima za ocje-
nu vjerodostojnosti, do te mjere da je Ebu Hasan el-Ma'afiri (484. h.g.),
ucenik Ibn Abdulberra, ocijenio da je put koji je slijedio Nesai,najdublji
i najuzviseniji od svih puteva koje su slijedili autori $est poznatih hadi-
skih zbirki“?

Jedna od vaznih prednosti Sest hadiskih zbirki, ili ta¢nije, pet od njih
(izuzimajuci Sunen lbn Madze), jeste to $to su gotovo u potpunosti obu-
hvatile vjerodostojne izvore hadisa koji se ti¢u Serijatskih propisa. Imam
Nevevirekao je:,Od pet temeljnih zbirki nije izostavljeno nista znacajno
- mislim na zbirke Buharija, Muslima, Ebu Davuda, Tirmizija i Nesaija.®

Medutim, iz prethodnog je jasno da se ova tvrdnja sasvim opravda-
no moze primijeniti i na Sunen Ebu Davuda samostalno, pa kako tek da
ne vazi za svih pet?

Ibn Kajjim navodi da se temelj Serijatskih propisa oslanja na oko 500
hadisa, dok se njihove razrade i dodatni detalji kre¢u oko 4.000 hadisa.

U Sunenu Ebu Davuda, kako je i sam autor naveo, nalazi se 4.800 hadisa,
$to jasno ukazuje na obimnost, Sirinu i dubinu ove zbirke.

U ovom stoljecu bilo je i drugih autora i djela, osim ve¢ spomenu-
tih, ali ovaj prostor ne dozvoljava njihovo detaljno navodenje, a kamoli
potpuno obuhvatanje. Ipak, ono 5to je vazno istadi jeste da upravo ova
vrsta djela Cini tredi hidzretski vijek epohom zrelosti i stabilnosti u oci-

Isti izvor, 1/4.

Isti izvor, 1/4.

Dzelaludin es-Sujuti, Tedribu er-ravi, 1/99.

Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kajjim, Alamu el-muveki’in, Mektebetu ibn Tejmijje,
Kairo, 2/257.
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ma svih istrazivaca - zlatnim stolje¢em hadiske nauke u punom smislu
terijedi.

Posebnost tog perioda, kako ju je sazeo dr. Faruk Hamada, ogleda se
u Cetiri klju¢ne karakteristike:

1. zrelost i sistematizacija temeljnih pravila, njihovo dosljedno pri-
mjenjivanje, zapisivanje i prenosenje;

2. zbirke koje su posebno izdvojile Poslanikove, sallallahu alejhi ve
sellem, rijeci i predaje od drugih tekstova;

3. precizno biljezenje biografija prenosilaca, proucavanje lanaca
prenosilaca (isnad) i otkrivanje skrivenih nedostataka u predajama;

4. pazljivo jezicko analiziranje hadisa, uz brigu o arapskom izrazu i
znacenju.!

T Dr. Faruk Hamada, Tetavvur dirasat es-sunne en-nebevijje ve nehdatuha el-muasira ve

afakiha, Daru ihja el-ulum, Bejrut, 1994, str. 19-26. Autor, neka ga Allah sacuva, podijelio je
etape kroz koje je prosla nauka o Sunnetu na osam faza.
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Zakljucak

Trece hidzretsko stoljece s pravom se izdvaja kao prelomna etapa
u historiji biljeZenja Sunneta i izgradnje hadiske nauke. U tom periodu
hadiska tradicija prelazi iz faze opc¢eg prikupljanja u fazu metodolos-
ke zrelosti: uspostavljaju se jasna pravila kritike, razvijaju se pomo¢ne
discipline (ilmur-ridzal, ilmul-ilel, hadiski fikh), a isnad postaje central-
na osovina na kojoj se zasniva prihvatanje i vrednovanje predaja. Zbog
toga se ovaj vijek s razlogom naziva zlatnim dobom Sunneta, jer je tada
izgraden naucni aparat koji je ummetu omogucio da Sunnet sacuva,
provjeri i sistematizira na nacin bez presedana u historiji.

Razvoj hadiske literature u tre¢em stolje¢u pokazuje jasnu evoluciju
potreba i odgovora ucenjaka. Musnedi su predstavljali vazno opredje-
lienje muhaddisa da merfu predaje izdvoje u zasebne zbirke i da se fo-
kus usmijeri na ono $to neposredno dolazi od Poslanika, sallallahu alejhi
ve sellem. Medutim, Cinjenica da musnedi nisu bili ograni¢eni samo na
sahih predaje, niti su bili organizirani po fikhskim poglavljima, ukazala
je na realne prakti¢ne poteskoce u njihovoj upotrebi. Iz tih potreba, ali
i pod pritiskom intelektualnih i ideoloskih strujanja koja su pokusava-
la potkopati autoritet Sunneta, nastaje snazniji, selektivniji i precizniji
pravac: izdvajanje zbirki koje se ogranicavaju na vjerodostojne hadise i
nude jasnu strukturu pogodnu za dokazivanje propisa.

U tom okviru Sahih imama Buharije predstavlja krunu razvoja: spoj
stroge hadiske kritike, pravne pronicljivosti i tematske organizacije, uz
svjesno suzavanje grade na ono 5to zadovoljava najvise kriterije. Musli-
mov Sahih nastavlja isti put, ali s naglasenijom paznjom na tekst, pute-
ve prenosa i tehnicku konzistentnost, $sto njegovom djelu daje posebnu
vrijednost u hadiskoj metodologiji. Nakon njih, sunen-zbirke ¢etvorice
imama dodatno zaokruzuju pravni aspekt hadiske literature i postaju
temeljna referenca ucenjacima razlic¢itih mezheba, pri ¢emu se poseb-
no isti¢e uloga Ebu Davuda u sabiranju hadisa o propisima, te Nesaijev
strogi kriterij i preciznost u ocjeni prenosilaca i skrivenih nedostataka.
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Iz svega navedenog proizlazi klju¢na spoznaja: stabilnost Sunneta i
njegova nau¢na pouzdanost nisu rezultat slu¢aja, nego rezultat sistem-
skog rada generacija muhaddisa koji su Zivjeli u vremenu intelektualnih
sukoba i velikih izazova, pa su odgovorili metodom, dokazom i discipli-
nom. Trece hidzretsko stoljece zato nije samo period intenzivnog bilje-
zenja, nego i period u kojem je Sunnet dobio svoje najcvrice naucne
temelje, a ummet referentna djela koja su kroz stoljeca ostala oslonac u
vjeri, propisima i razumijevanju Poslanikove upute.
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PEDAGOSKI ASPEKTI VASPITANJA |
NJIHOV ZNACAJ ZA RAZVOJ GOVORA
DJECE PREDSKOLSKOG UZRASTA U
SAVREMENOJ | ISLAMSKOJ PEDAGOGIJI

Apstrakt

Proces vaspitanja u ranom djetinjstvu predstavlja temeljni peda-
goski proces koji znacajno utice na razvoj govornih i komunikacijskih
kompetencija djece predskolskog uzrasta. Cilj ovog rada je da ispita pe-
dagoske aspekte vaspitanja i njihov doprinos razvoju govora kod djece
predskolskog uzrasta, sa posebnim osvrtom na savremene pedagos-
ke teorije i islamske odgojne principe. Polazedi od teorijskih postavki
o ulozi socijalne interakcije u ucenju, analizira se povezanost izmedu
vaspitnih praksi, komunikacijskog okruzenja i jezickog razvoja djeteta.

U radu se posebno naglasava znacaj ranih interakcija izmedu dje-
ce i odraslih, kao i uloga porodice i predskolskih institucija u stvaranju
podsticajnog okruZenja za razvoj govora. Kvalitet vaspitnih postupaka,
uklju¢ujudi dijalog, verbalno modeliranje i emocionalnu podrsku, pre-
poznaje se kao klju¢ni faktor u razvoju vokabulara, gramaticke struktu-
re i pragmatickih jezickih vjestina.

Komparativna analiza savremenih i islamskih pedagoskih pristupa
ukazuje na njihovu medusobnu uskladenost u pogledu znacaja komu-
nikacije, moralnih dimenzija govora i aktivne uloge odraslih u procesu
ucenja. Na osnovu izloZenih teorijskih i pedagoskih uvida zakljucuje se
da integracija ovih pristupa moze unaprijediti praksu vaspitanja i do-
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prinijeti efikasnijem razvoju govora i komunikacije kod djece predskol-
skog uzrasta.

Kljucne rijeci: vaspitanje, razvoj govora, predskolski uzrast, socijalna
interakcija, islamska pedagogija.

PEDAGOGICAL ASPECTS OF EDUCATION AND THEIR SI-
GNIFICANCE FOR THE DEVELOPMENT OF SPEAK CHILDREN
OF PRE-SCHOOL AGE IN MODERN AND ISLAMIC PEDAGOGY

Abstract

The process of education in early childhood represents a fundamen-
tal pedagogical process that significantly affects the development of
speech and communication competences of preschool children. The
aim of this paper is to examine the pedagogical aspects of education
and their contribution to the development of speech in preschool chil-
dren, with special reference to contemporary pedagogical theories and
Islamic educational principles. Starting from theoretical assumptions
about the role of social interaction in learning, the connection between
educational practices, communication environment and language de-
velopment of the child is analyzed.

The paper particularly emphasizes the importance of early interac-
tions between children and adults, as well as the role of the family and
preschool institutions in creating a stimulating environment for speech
development. The quality of educational practices, including dialogue,
verbal modeling and emotional support, is recognized as a key factor in
the development of vocabulary, grammatical structure and pragmatic
language skills.

A comparative analysis of modern and Islamic pedagogical
approaches indicates their mutual compatibility in terms of the im-
portance of communication, the moral dimensions of speech and the
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active role of adults in the learning process. Based on the presented
theoretical and pedagogical insights, it is concluded that the integrati-
on of these approaches can improve the practice of education and con-
tribute to a more effective development of speech and communication
in preschool children.

Keywords: education, speech development, preschool age, social inte-
raction, Islamic pedagogy

Uvod

Rano djetinjstvo predstavlja kritican period za formiranje osnovnih
kognitivnih, emocionalnih i socijalnih sposobnosti. Definiranje vaspita-
nja kao pedagoskog procesa slozen je zadatak, jer ono podrazumijeva
kontinuirani i svrsishodni uticaj na razvoj djeteta. Vaspitanje se ne od-
nosi samo na usvajanje znanja, ve¢ obuhvata oblikovanje li¢nosti, ka-
raktera, socio-emocionalnih sposobnosti i intelektualnih kompetencija.
U Sirem smislu, vaspitanje se posmatra kao integralni proces koji do-
prinosi sveobuhvatnom razvoju djeteta i oblikovanju njegovih stavova,
vrijednosti i socijalnih vjestina. (Muratovic i dr., 2022.)

Vaspitanje u predskolskom periodu ne obuhvata samo prenosenje
znanja, vec i oblikovanje komunikacijskih, moralnih i socijalnih vjestina
kod djece (Burchinal i dr., 2008.)

Djeca koja odrastaju u stimulativnhom okruzenju razvijaju bolje vje-
Stine rjeSavanja problema, samoregulacije i socijalne kompetencije, sto
dugorocno utice na njihovu sposobnost u¢enja i prilagodavanja novim
situacijama.

Kvalitet vaspitnih praksi, uklju¢ujuci stimulativno okruzenje i aktivnu
interakciju sa odraslima, ima dugoroc¢ne implikacije na ukupni razvoj
djeteta, a narocito na razvoj jezika, jer se upravo kroz socijalne interak-
cije usvajaju pravila i funkcije komunikacije. (Rowe & Snow, 2020.)

Oni tvrde da kroz svakodnevne komunikacijske situacije, kao $to su
dijalog sa vrinjacima i odraslima, djeca ne samo da usvajaju vokabular
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i gramaticke strukture, ve¢ i pragmaticka pravila komunikacije, kao to
su nacin postavljanja pitanja, slusanje sagovornika i izrazavanje misli u
odgovarajuc¢em kontekstu. Aktivna uloga odgajatelja u ovom procesu,
kroz prosirivanje dje¢jih izraza, modeliranje sloZenijih recenica i stimu-
laciju narativnih sposobnosti, omogucava djeci da razviju jezicku fleksi-
bilnost i kognitivnhu sposobnost apstraktnog razmisljanja, sto predstav-
lja temelj za bududi akademski i socijalni uspjeh.

Razvoj govora i jezickih kompetencija usko je povezan sa vaspitnim
iskustvima djece od najranijeg uzrasta. Kroz strukturirane i spontane in-
terakcije sa roditeljima, vaspitacima i vrSnjacima, djeca sticu vokabular,
uce gramaticke strukture i razvijaju pragmaticke vjestine potrebne za
adekvatnu komunikaciju. (Hirsh-Pasek i dr., 2015; Justice i dr., 2011.)

Kvalitet i u¢estalost verbalnih interakcija u velikoj mjeri predvidaju
jezi¢ki razvoj i kasnije Skolsko postignuce, sto naglasava vaznost pazlji-
vo planiranih vaspitnih aktivnosti kod djece ovog uzrasta.

Savremeni pedagoski pristupi isti¢u aktivnu ulogu odraslih u mode-
liranju jezika i pruzanju povratnih informacija koje podsticu kriticko mi-
Sljenje i verbalno izrazavanje. (Weisberg i dr.,, 2013.)

Odrasli u procesu vaspitanja i obrazovanja djece imaju aktivnu, vo-
denu ulogu u razvoju jezika. Umjesto pasivnog posmatranja, oni uce-
stvuju u komunikaciji s djecom kroz postavljanje pitanja, objasnjava-
nje, opisivanje aktivnosti i pricanje prica. Na taj nacin djeca ne samo da
usvajaju vokabular i gramaticke strukture, ve¢ kroz povratne informaci-
je i prosirivanje njihovih izraza uce kako da artikuliraju misli, analiziraju
informacije, postavljaju pitanja i izrazavaju sopstvene stavove. Islamska
pedagogija, s druge strane, naglasava moralnu i eticku dimenziju ko-
munikacije, ulogu lijepog govora i primjer odraslih u oblikovanju djec-
jih jezickih i socijalnih vjestina. (Al-Attas, 2014.)

Dakle, sa stanovista islamske pedagogije, jezik i komunikacija nisu
samo sredstvo prenosenja informacija, vec i sredstvo oblikovanja mo-
ralnog karaktera i etickog ponasanja djece. Poseban znacaj pridaje se
»lijepom govoru”, odnosno upotrebi jezika koja odrazava postovanje,
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ljlubaznost, otvorenost i istinitost, te primjeru odraslih kao modela pra-
vilnog ponasanja. Djeca kroz interakciju s odraslima uce kako da izraza-
vaju misli i osjec¢anja na nacin koji je u skladu sa moralnim i drustvenim
normama, razvijajuci tako istovremeno jezi¢ke sposobnosti i socijalnu
kompetenciju. Integracija ovih pristupa omogucava dublje razumijeva-
nje razvoja govora i potencijal za unapredenje vaspitne prakse u ranom
djetinjstvu.

Cilj ovog rada je da analizira pedagoske aspekte vaspitanja i njihov
znacaj za razvoj govora djece predskolskog uzrasta, kroz prizmu savre-
menih i islamskih pedagoskih pristupa. Istrazivacka pitanja ukljucuju
kako razliciti pedagoski pristupi uticu na razvoj vokabulara, gramatic-
kih i pragmatickih vjestina. Nadalje, koja je uloga socijalne interakcije
i stimulativnog okruzenja u razvoju govora, kao i na koji nacin islamski
pedagoski principi doprinose razvoju komunikacijskih kompetencija
djece?

Pedagoski aspekti vaspitanja u ranom djetinjstvu

Vaspitanje u ranom djetinjstvu predstavlja kompleksan proces po-
drske i stimulacije djetetovog razvoja koji se ostvaruje kroz kvalitetne
interakcije sa odraslima i vrSnjacima. U ovoj fazi, jezik i komunikacijske
sposobnosti brzo se razvijaju, a iskustva koja djeca imaju s porodicom i
u predskolskom okruzenju bitno uti¢u na ovaj razvoj, jer interpersonal-
ni odnosi s odraslima doprinose ucenju i koristenju jezika koji je temelj
za kasnije akademske i socijalne uspjehe. (RamaOry, 2023.)

Kvalitet jezika kojem su djeca izlozena, ukljucujudi koli¢inu i razno-
vrsnost govora, povratne informacije odraslih i bogate verbalne inte-
rakcije, snazno predvida razvoj vokabulara, gramaticku kompetenciju i
sposobnost izrazavanja misli.

Istrazivanja pokazuju da jezic¢ko okruzenje koje podstice razlicite raz-
govore, u kojima odrasli odgovaraju na djecje pokusaje komunikacije,
prosiruju njihove izraze i aktivno ukljucuju dijete u razgovor, predstav-
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ljaju klju¢ne elemente u razvoju jezika, jer takvi obrasci interakcije do-
prinose boljem razumijevanju jezika nego pasivno slusanje. (SanchezA-
lonso & Aslin, 2022; Paavola i dr., 2005.)

U predskolskim ustanovama, odgajatelji imaju vaznu ulogu u faci-
litaciji ovakvih interakcija kroz planirane i spontano vodene aktivnosti
kao sto su dijalog pri pricanju prica, vodene diskusije i igre u kojima se
koriste bogati vokabular i pragmaticki obrasci komunikacije. (Finders i
dr, 2023))

Razvoj govora kod djece predskolskog uzrasta

Osim usmenog jezika, razvoj jezika u ranoj dobi kod djece povezan
je i s drugim aspektima razvoja, ukljuCujuci sposobnost slusanja, razu-
mijevanja i izraZavanja osjecanja, Sto doprinosi socijalnoj kompetenciji,
emocionalnoj regulaciji i pripremljenosti za formalno obrazovanje. Isku-
stva odraslih, kako u porodici, tako i u predskolskim ustanovama, koja
uklju€uju aktivno slusanje, prosirivanje djecjih izraza i poticanje pitanja,
doprinose tom razvoju jer promoviraju jezik kao sredstvo za razmislja-
nje, socijalno povezivanje i rjeSavanje problema u razli¢itim situacijama.

Razvoj govora i komunikacijskih vjestina u ranom djetinjstvu ne od-
vija se izolirano, vec je uvjetovan Sirim kontekstom vaspitanja i kvalite-
tom interakcija kojima je dijete izlozeno. Jedan od klju¢nih trenutaka u
ranom razvoju jeste postizanje razumljivog govora, sto ukljucuje spo-
sobnost djeteta da artikulira zvukove i rijeci na nacin koji je razumljiv
drugima. Ovaj proces je slozen i podlozan uticaju razlicitih faktora, uk-
ljuCujuci bioloske predispozicije, interakcije s odraslima i jezicko okru-
zenje. (McLeod, 2009.)

Tacnost govora se pritom postepeno poboljsava sa godinama i obi-
liezena je povecanjem pravilno koristenih glasova i smanjenjem siste-
matskih gresaka. (Bowen, 2015.)

U pocetku djeca Cesto prave sistematske greske, poput izostavljanja
ilizamjene glasova, $to je normalan dio fonetskog i fonoloskog razvoja.
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Kako dijete dobija vise iskustva u govoru i ucestvuje u interakcijama sa
odraslima i vrSnjacima, pravilno koristenje glasova se povecava, a uce-
stalost tih ponavljajucih gresaka postepeno opada.

Ovaj proces pokazuje da se govor ne razvija izolirano, ve¢ zavisi od
kontinuirane stimulacije jezikom i modeliranja od strane odraslih, sto
omogucava djetetu da internalizira pravila jezika i razvije jasnu i razu-
mljivu komunikaciju. Istovremeno, istrazivaci sugeriraju da kognitivni
procesi viseg nivoa, ukljucujuci izvrsne funkcije kao $to su apstrahova-
nje pravila, kognitivna fleksibilnost i inhibicija (Crosbie i dr., 2009; Torrin-
gton Eaton & Ratner, 2016.), kao i fonolosko pamcenje (Jacquemot &
Scott, 2006.), mogu predstavljati osnovu ili biti povezani sa lancem
obrade govora. Ovi kognitivni procesi omogucavaju djetetu da planira i
organizira govor, prati pravila jezika i kontrolira greSke u izgovoru, ¢ime
se dodatno objasnjava slozenost razvoja jezickih sposobnosti. Stilovi
u vaspitanju uti¢u na to kako dijete koristi jezik i kako se osje¢a u ko-
munikaciji s odraslima. Na primjer, vaspitaci koji pokazuju toplotu, do-
sljednost i strukturiran pristup obi¢no ¢es¢e potic¢u djecu da ucestvuju
U razgovorima, izrazavaju svoje misli i postavljaju pitanja, Sto doprinosi
bogatijem vokabularu i ve¢oj spontanosti u govoru.

Modeliranje govora kroz interakciju sa odraslima predstavlja klju¢nu
komponentu u jeziku djeteta jer odrasli ne samo da predstavljaju jezicki
uzor, nego i aktivno prosiruju djec¢je pokusaje komunikacije. Kroz po-
navljanje, prosirivanje i dodavanje novih znacenja odrasli pomazu dje-
ci da poveZu svoje izraze sa vecim jezickim strukturama i kontekstima,
$to ubrzava usvajanje kompleksnijih jezickih obrazaca. (Weisberg i dr.,
2013.)

Znacaj dijaloga, pitanjima potaknute interakcije i verbalne stimulaci-
je ogleda se u tome $to takve strategije omogucavaju djetetu da prede
iz pasivnog slusanja u aktivno izrazavanje. Otvorena pitanja, prosiriva-
nje djetetovih recenica i podsticanje refleksije nad rije¢ima i pojmovima
podsti¢u dublje procesiranje jezika i jacanje metajezi¢nih sposobnosti,
$to je povezano s kasnijim uspjehom u ¢itanju i kompleksnijim jezickim
zadacima. (Rowe & Snow, 2020.)
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Emocionalna klima vaspitnog okruzenja, koja obuhvata osjecaj si-
gurnosti, prihva¢enosti i emocionalne dostupnosti odraslih, takoder
ima znacajan uticaj na razvoj govora. Djeca koja se osjecaju prihva¢eno
i psiholoski sigurno ceSce eksperimentiraju s jezikom, izrazavaju emo-
cije i pokusavaju kompleksnije recenice, dok anksiozni ili nedosljedni
odnosi mogu ograniciti verbalnu spontanost i rizik od povlac¢enja u
komunikaciji. Ukupno gledano, razvoj govora jeste povezan s na¢inom
na koji odrasli strukturiraju svoje odgovore, emocije i oCekivanja prema
djetetu; $to je interakcija toplija, bogatija i stimulativnija, to je veca vje-
rovatnost da ce dijete razviti snaznu i fleksibilnu jezicku kompetenciju.

Razvoj jezika u savremenoj i islamskoj pedagogiji

Razvoj govora u ranom djetinjstvu podrzava se pedagoskim pristu-
pima koji naglasavaju ulogu odraslih u kvalitetnim jezickim interakci-
jama i strukturiranim aktivnostima usmjerenim na jezi¢ku stimulaciju.
Prema sociokulturalnim pristupima, jezik se razvija kroz situirane inte-
rakcije u kojima odrasli modeliraju, podrzavaju i prosiruju djecji izraz u
smislenim kontekstima. (Vygotsky, 1978; Halliday, 1978.)

Kroz partnerski dijalog sa znacajnim odraslima, djeca uce kako da
artikuliraju misli, usvajaju gramaticke obrasce i razvijaju narativne spo-
sobnosti koje su osnova za kasniji akademski uspjeh. (Bruner, 1985.)

Aktivnosti koje poti¢u refleksiju govora, kao $to su vodene raspra-
ve, otvorena pitanja i stratesko prosirivanje djecjih odgovora, omogu-
¢avaju prelazak iz pasivnog slusanja u aktivno jezi¢ko izraZzavanje. Ove
metode podstic¢u dublje procesiranje jezika i jacaju sposobnost prilago-
davanja jezika u razli¢itim komunikacijskim situacijama. (Nelson, 2000;
Tomasello, 2003.)

U takvom okruZenju, djeca ne samo da usvajaju vokabular, ve¢ razvi-
jaju i sposobnost da povezuju znacenja, formuliraju koherentne rece-
nice i koriste jezik za rjeSavanje problema i socijalnu interakciju. (Hoff,
2006.)
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Na taj nacin vaspitanje postaje instrument za sistematsko i ciljno
razvijanje jezickih kompetencija, pri Cemu dijete ne samo da pasiv-
no prima jezik, ve¢ uci da ga koristi za socijalnu interakciju, izrazavanje
osjecanja i rjeSavanje problema.

Islamska pedagogija, s druge strane, naglasava moralnu i eticku di-
menziju komunikacije. Posebno se istice znacaj lijepog govora, gdje
odrasli svojim primjerom i pazljivim odabirom rijeci oblikuju djecje je-
zicke i socijalne vjestine. (Al-Attas, 2014.)

Uloga roditelja u komunikaciji je centralna; kontinuirana podrska,
strpljenje i korektno modeliranje govora omogucavaju djetetu da razvi-
je pravilnu artikulaciju i jasno izrazavanje misli. Mnoga istrazivanja tezila
su ka tome da predstave komunikaciju kroz prizmu efikasnosti nastav-
nog procesa i tacnosti interakcije, dok su studije islamskog obrazovanja
vise naglasavale moralne ciljeve komunikacije, ¢esto bez sistematske
analize njenih strukturalnih komponenti. (Barbany, 2020; Hyland, 2004;
Kamali, 2008.)

Islamski odgojni principi uklju¢uju podsticanje govora kroz pohvalu,
naglasavanje etickih vrijednosti i usmjeravanje djece ka iskrenom i kon-
struktivnom izrazavanju. U savremenom islamskom obrazovanju, ovi
principi dodatno se kompliciraju jer vaspitaci moraju integrirati adab,
saosjecanje i duhovnu intencionalnost u komunikacijske prakse obli-
kovane brzo razvijaju¢im digitalnim ekologijama. (Azra, 2021; Lahmar,
2024.)

Ova promjena odrazava sustinske transformacije u razumijevanju i
primjeni komunikacijske kompetencije u ranom islamskom obrazova-
nju. Savremeni islamski obrazovni kontekst namece potrebu za komu-
nikacijom koja integrira pedagosku efikasnost, eticke principe, kulturnu
odgovornost i digitalnu pismenost. Ova razlika ukazuje da islamski pri-
stup prvenstveno valorizira eticku i odgojnu funkciju jezika, dok savre-
meni pedagoski modeli vise istrazuju kognitivne, jeziCke i interakcijske
aspekte komunikacije. Integracija oba pristupa moze omoguditi razvoj
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sveobuhvatnih komunikacijskih kompetencija koje ukljucuju i eticku
dimenziju, ali i strukturiranu, pedagoski efikasnu interakciju.

Specifitne metode u savremenom pedagoskom pristupu ukljucuju
vodene aktivnosti, igre uloga, narativne vjezbe, kao i koristenje tehno-
logije i multimedija za stimulaciju jezika. Odrasli diferenciraju interakci-
je prema individualnim sposobnostima i interesovanjima djece, prateci
njihov napredak kroz dokumentiranje, biljeske i odgovarajuce procjene
govora i jezika. U islamskom pedagoskom pristupu, vazna je holistic-
ka perspektiva koja posmatra dijete kao cjelinu, uporedo sa moralnim,
etickim i socijalnim vrijednostima. Islamski pedagoski principi nagla-
$avaju da se komunikacija ne posmatra samo kao transmisija jezickih
oznaka, vec i kao sredstvo usvajanja vrijednosti adaba (lijepog ponasa-
nja), saosjecanja i vjerske svjesnosti. (Siddiqui, 2010.)

U takvom pristupu, komunikacija se gradi kroz svakodnevne interak-
cije u kojima odgajatelji i roditelji nastoje da pokazu primjerom kako se
govori na nacin koji je u skladu sa kulturnim i moralnim vrijednostima
zajednice, ¢ime se oblikuju i jezi¢ke i socijalne vjestine djeteta. U okviru
islamskog obrazovanja vazno je pridavati paznju i socijalnoemocional-
nom okviru ucenja, jer sigurnost, pripadnost i moralni kontekst dopri-
nose otvorenijem i efektivnijem verbalnom izrazavanju.

Kontekstualni faktori uti¢u na implementaciju oba pristupa: savre-
meni pedagoski pristup zavisi od socioekonomskog statusa, multikul-
turalnog okruzenja i uticaja digitalnog doba, dok islamski pristup uzima
u obzir kulturne i religijske vrijednosti, porodi¢nu tradiciju i ulogu za-
jednice u oblikovanju jezika i morala. Kombinacija oba pristupa omo-
gucava integraciju savremenih metoda za razvijanje kognitivnih i jezi¢-
kih vjestina sa islamskim principima za moralni, eticki i socijalni razvoj
djeteta.

Kvalitetna interakcija sa odraslima omogucava djeci da razviju ne
samo jezicke sposobnosti, vec i socijalnu i emocionalnu kompetenciju.

Aktivno prosirenje djecjih izraza i strateSka povratna informacija ubr-
zavaju usvajanje slozenijih jezi¢kih obrazaca, dok moralne i eticke di-
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menzije jezika oblikuju djecju svijest o pravilnom i konstruktivhom izra-
zavanju. Kombiniranjem savremenih i islamskih pedagoskih principa,
vaspitanje postaje sredstvo za razvoj sveobuhvatnih komunikacijskih
kompetencija, a strukturirane i spontane aktivnosti u ranom uzrastu
pruzaju temelj za kasniji akademski i socijalni uspjeh.

Komparativna analiza pokazuje da oba pristupa prepoznaju vaznost
odraslih kao jezi¢kih uzora i stimulativnog okruZenja, ali se razlikuju u
naglasku: savremeni modeli vise se fokusiraju na kognitivne i jezicke
strategije kroz interakciju i proSirenje znacenja, dok islamski pristup na-
glasava moralni i eticki aspekt komunikacije i primjer odraslih. Integra-
cija oba pristupa moze pruziti sveobuhvatnu podrsku razvoju jezika u
ranom djetinjstvu, povezujuci jezicki, socijalni i moralni razvoj djeteta.

Zakljucak

Pedagoski aspekti vaspitanja igraju klju¢nu ulogu u razvoju govo-
ra djece predskolskog uzrasta, jer se kroz njih oblikuju ne samo jezicke
sposobnosti, vec i socijalne, emocionalne i moralne kompetencije koje
su osnova za uspjesno ucenje i socijalnu adaptaciju. Savremeni peda-
goski pristupi, posebno oni inspirirani teorijama Vigotskog, Brunera i
interakcionistickim modelima, naglasavaju znacaj aktivne i kvalitetne
uloge odraslih u podsticanju govora. Kroz vodene i spontane interakci-
je, otvorena pitanja, prosirenje dje¢jih izraza i adekvatne povratne infor-
macije, djeca uce kako da povezu rijeci sa znacenjem, organiziraju misli
i razvijaju metajezicke sposobnosti, 5to je klju¢no za kognitivni razvoj,
rjeSavanje problema i kasniji akademski uspjeh. Takav pristup omogu-
¢ava prelazak iz pasivnog slusanja u aktivno verbalno izrazavanje i pod-
stice samostalnost u komunikaciji, kreativnost i kriticko misljenje.

S druge strane, islamski pedagoski pristupi dodatno naglasavaju
moralnu, eti¢ku i socijalnu dimenziju razvoja govora. Poseban znacaj
pridaje se lijepom govoru, primjeru odraslih i promicanju vrijednosti
kao sto su strpljenje, postovanje, iskrenost i saosjecanje, ¢ime se obli-
kuju ne samo jezicke, vec i socijalne i eticke vjestine djeteta. Islamska
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pedagogija istiCe da vaspitanje predstavlja integralni proces, gdje se
jezicki, emocionalni i moralni razvoj razvijaju paralelno, a odrasli sluze
kao modeli pozitivnog ponasanja i vodi¢i u u€enju izrazavanja misli i
osjecanja.

Integracija savremenih i islamskih pedagoskih principa omogucava
sveobuhvatan okvir za razvoj govora, jer povezuje kognitivne, jezicke,
socijalne i moralne dimenzije. Takav pristup naglasava vaznost promi-
Sljenog i strukturiranog vaspitanja, gdje odrasli aktivno stimuliraju je-
zik, podrzavaju emocionalni razvoj i oblikuju socijalno i eticki prihvat-
liivo ponasanje. Kroz kombinaciju metoda i principa iz oba pristupa,
djeca razvijaju vokabular, gramaticke i pragmaticke sposobnosti, ali i
svijest o vrijednostima, socijalnu kompetenciju i sposobnost samostal-
nog kritickog izrazavanja. Ovaj integrativni model pruza ¢vrste temelje
za funkcionalnu komunikaciju, samopouzdano izrazavanje i uspjesno
ukljucivanje u Siri drustveni kontekst, ¢ineci razvoj govora u ranom
djetinjstvu holisti¢ckim procesom koji obuhvata intelektualni, socijalni,
emocionalni i moralni rast djeteta predskolskog uzrasta.
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Summary

Pedagogical aspects of education represent a key factor in the deve-
lopment of the speech of preschool children, because they shape not
only linguistic abilities, but also social, emotional and moral competen-
ces. Contemporary pedagogical approaches, especially the interactio-
nist models and theories of Vygotsky and Brunner, emphasize the active
role of adults in the language acquisition process. Through guided and
spontaneous interactions, open-ended questions, expanding children’s
expressions and feedback, children develop vocabulary, grammatical
structures, pragmatic and metalinguistic abilities, while learning how
to organize thoughts, express themselves creatively and critically, and
prepare for later academic challenges.

Islamic pedagogical approaches additionally emphasize the moral
and ethical dimension of communication, where the importance of
good speech, the example of adults and the promotion of values such
as patience, respect and honesty shape the child’s language and social
skills. These principles encourage the integral development of the child,
in which language, emotional and moral competences are connected
and develop in parallel.

The integration of contemporary and Islamic pedagogical princi-
ples provides a comprehensive framework for speech development,
as it links cognitive, linguistic, social and moral dimensions. Such an
approach emphasizes the importance of thoughtful, structured and
ethically based education, where adults function both as language
models and as guides in social and moral development. All in all, this
combination of approaches enables children to develop functional
communication, confident expression and successful inclusion in the
wider social context, which confirms that quality education has lasting
consequences on a child’s linguistic, social and moral development.
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DJECIJA IGRA KAO TEMELJ ODGOJA |
CJELOVITOG RAZVOJA DJETETA

Apstrakt

Djedja igra predstavlja prirodan i nezamjenljiv oblik aktivnosti kroz
koji se ostvaruje cjelovit razvoj djeteta u ranom djetinjstvu. U pedagos-
kom kontekstu, igra ima visestruku odgojnu funkciju, jer omogucava
djetetu da kroz spontano i vodeno djelovanje razvija emocionalne, so-
cijalne, kognitivne i stvaralacke potencijale. Kroz razli¢ite oblike igre, di-
jete uci da prepoznaje i izraZava emocije, usvaja socijalna pravila, razvija
empatiju, saradnju i odgovornost, kao i sposobnost samoregulacije po-
nasanja. Poseban znacaj igre ogleda se u njenoj ulozi u formiranju li¢no-
sti djeteta i pripremi za kasnije Skolske i drustvene zahtjeve. Pedagoski
osmisljene i razvojno primjerene aktivnosti igre, uz podrsku odraslih,
doprinose stvaranju sigurnog i podsticajnog okruzenja u kojem se po-
Stuju individualne potrebe, interesovanja i moguc¢nosti svakog djeteta.
Rad ukazuje na znacaj igre kao temeljnog sredstva odgoja, koje omo-
gucava djetetu da kroz iskustvo, slobodu izrazavanja i kreativno dje-
lovanje razvija cjelovitu licnost i uspostavlja skladan odnos sa sobom,
drugima i okruzenjem.

Klju¢ne rijeci: djecja igra, odgoj, djecji razvoj, djeca predskolskog uzra-
sta.
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Abstract

Children’s play is a natural and irreplaceable form of activity through
which a child’s overall development is achieved in early childhood. In
the pedagogical context, the game has a multiple educational function,
because it allows the child to develop emotional, social, cognitive and
creative potential through spontaneous and guided action. Through
various forms of play, the child learns to recognize and express emoti-
ons, adopts social rules, develops empathy, cooperation and responsi-
bility, as well as the ability to self-regulate behavior. The special impor-
tance of the game is reflected in its role in the formation of the child’s
personality and preparation for later school and social requirements.
Pedagogically designed and developmentally appropriate game activi-
ties, with the support of adults, contribute to the creation of a safe and
stimulating environment in which the individual needs, interests and
capabilities of each child are respected. The work points to the impor-
tance of play as a fundamental means of education, which enables the
child to develop a complete personality through experience, freedom
of expression and creative activity and establish a harmonious relati-
onship with himself, others and the environment.

Keywords: children’s play, education, child development, children of
preschool age.
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Uvod

Rano djetinjstvo predstavlja period intenzivnog i sveobuhvatnog ra-
zvoja, tokom kojeg se postavljaju temelji licnosti, ponasanja, vrijedno-
sti i odnosa djeteta prema sebi, drugima i okruzenju. U tom razvojnom
razdoblju djecija igra zauzima centralno mjesto kao prirodan, spontan
i razvojno najprimjereniji oblik aktivnosti kroz koji dijete stice iskustva,
uci i razvija se. Igra nije samo sredstvo razonode, ve¢ predstavlja osnov-
ni pedagoski i odgojni instrument koji omogucava cjelovit razvoj djete-
ta, povezujuci emocionalne, socijalne, kognitivne, moralne i stvaralacke
aspekte razvoja u jedinstvenu cjelinu.

Sa pedagoskog stanovista, igra se posmatra kao temeljni oblik uce-
nja u ranom djetinjstvu, jer djetetu omogucava aktivno ucesce u proce-
su sopstvenog razvoja. Kroz igru, dijete istrazuje svijet oko sebe, izraza-
va emocije, razvija mastu i kreativnost, uci socijalna pravila i gradi odno-
se sa vrsnjacima i odraslima. Upravo u igri dijete ima priliku da slobodno
izrazi svoja osjecanja, da uci kako da ih prepozna, razumije i regulira,
kao i da razvija empatiju, saradnju i odgovornost prema drugima. Igra
je jedan od najvaznijih elemenata koji osiguravaju vjestine samoregula-
cije. (Bodrova i sar., 2013; Savina, 2014; Whitebread i sar., 2009.)

Na taj nacin igra postaje snazno sredstvo emocionalnog i socijalnog
odgoja.

U kontekstu cjelovitog razvoja, djecja igra ima posebno znacajnu
ulogu u oblikovanju moralnih i odgojnih vrijednosti. Kroz zajednicku
igru, dijete uci postovanje pravila, prihvatanje razli¢itosti, strpljenje, sa-
mokontrolu i uvazavanje drugih. Ovi procesi su u skladu sa pedagoskim
shvatanjem odgoja kao procesa koji obuhvata razvoj cjelokupne li¢no-
sti djeteta, a ne samo intelektualnih sposobnosti. Igra tako predstavlja
prostor u kojem se prirodno integriraju uenje, vaspitanje i emocional-
no sazrijevanje, omogucavajudi djetetu da razvija unutrasnju ravnotezu
i pozitivan odnos prema zajednici.
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Poseban znacaj igre ogleda se u njenoj ulozi u pripremi djeteta za ka-
snije obrazovne i drustvene zahtjeve. U tom drustvenom prostoru, koji
je isprepleten sa stvarnim zivotom, djeca uce i ponasati se u skladu s
drustvenim pravilima i prenositi ta prihvacena ponasanja u svoj stvarni
zivot. (Meyers & Berk, 2014.)

Kroz simbolicku igru, dramatizaciju i igre sa pravilima, dijete poste-
peno razvija sposobnost koncentracije, samoregulacije, rjeSavanja pro-
blema i saradnje, sto predstavlja osnovu za uspjeSno funkcioniranje u
Skolskom okruzenju. Istovremeno, igra djetetu omogucava da se suo-
Cava sa izazovima na razvojno primjeren nacin, bez pritiska i straha od
neuspjeha, ¢ime se jacaju samopouzdanje i unutrasnja motivacija za
ucenje.

U pedagoskoj praksi od presudne je vaznosti prepoznati igru kao
svjesno planiran i odgojno usmjeren proces. Uloga odraslih, prije svega
vaspitaca i roditelja, ogleda se u stvaranju podsticajnog, sigurnog i vri-
jednosno utemeljenog okruzenja koje omogucava djetetu slobodu iz-
razavanja, istrazivanja i kreativnog djelovanja. Kroz pazljivo osmisljene i
razvojno primjerene aktivnosti igre, odrasli usmjeravaju djecje iskustvo,
podsticu pozitivhe obrasce ponasanja i doprinose razvoju emocionalne
stabilnosti, socijalne kompetencije i odgovornog odnosa prema drugi-
ma.

Polazec¢i od navedenog, ovaj rad ima za cilj da ukaze na dje¢ju igru
kao temeljni oblik odgoja i klju¢ni Cinilac cjelovitog razvoja djeteta. Po-
seban akcenat stavlja se na pedagoski znacaj igre u razvoju emocional-
nih i socijalnih kompetencija, kao i na njenu ulogu u formiranju urav-
notezene, odgovorne i drustveno integrirane licnosti. Dakle, smatra se
da se apstraktne vrijednosti, poput odgovornosti i poStovanja, koje je
teSko nauditi djecu, takoder mogu poucavati kroz igre (llgar & Tutumlu,
2021.) Razmatranjem igre iz pedagoske perspektive rad nastoji da do-
prinese boljem razumijevanju njenog znacaja u savremenoj praksi ra-
nog vaspitanja i obrazovanja.
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Odgoj i razvoj djece kroz djecju igru

Cjeloviti razvoj djeteta obuhvata ne samo kognitivne sposobnosti,
ve¢ i emocionalne, socijalne i fizicke dimenzije koje su medusobno
isprepletene i uzajamno uticu jedna na drugu. Holisticki pristup razvoju
naglasava da se djetetove potrebe ne mogu posmatrati odvojeno. Na
primjer, emocionalna stabilnost uti¢e na koncentraciju i ucenje, soci-
jalne vjestine omogucavaju uspjesno ukljucivanje u grupne aktivnosti,
dok fizicka aktivnost i motorika podsti¢u integraciju percepcije i paznje.
IstraZivanja pokazuju da aktivno ukljucivanje djece u raznolike aktiv-
nosti koje podsticu interakciju, rjeSavanje problema, saradnju i igre u
razli¢itim kontekstima znacajno doprinosi njihovoj sposobnosti da se
nose sa zahtjevima socijalnog okruzenja i razviju osjecaj kompetencije i
samopostovanja. (Githinji & Orodho, 2018.)

Osim toga, integriranje socijalnih i emocionalnih dimenzija zajedno
sa kognitivnim izazovima podrzava optimizaciju ukupnog razvoja i
omogucava djeci da postanu sposobna, samostalna i adaptivna bica,
spremna za slozene situacije u Skolskom i Sirem drustvenom kontekstu.
(Rodiahidr., 2025.)

Holisticki razvoj podrazumijeva kreiranje okruzenja koje podrzava
sve aspekte djetetovog rasta: od sigurnih fizickih uslova i stimulativnih
materijala, preko strukturiranih igara i interakcija, do podrske odraslih
koji su osjetljivi na emocionalne i socijalne potrebe svakog djeteta. (Ra-
hmawati, 2025.)

Djedja igra predstavlja temeljni kontekst u kojem se oblikuju i razvi-
jaju klju¢ne socio-emocionalne kompetencije. Igra nije samo sredstvo
zabave, ve¢ kompleksan pedagoski proces kroz koji dijete uci prepo-
znavati vlastita emocionalna stanja, razvija samopouzdanje, socijalnu
svijest i sposobnost regulacije ponasanja. (Elkind, 2007.)

Igra omogucava djetetu da kroz simulaciju stvarnih situacija istrazuje
svoje reakcije i osjecaje, uci prepoznavati emocije drugih, razvija empa-
tiju i socijalnu odgovornost, te kroz interakciju sa vrdnjacima i odraslima
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uvjezbava samokontrolu i strategije rjeSavanja konflikata. Na taj nacin,
igra funkcionira kao prirodan i razvojno primjeren okvir za oblikovanje
emocionalnih i socijalnih vjestina koje ¢ine temelj licnosti i adaptivnog
ponasanja djeteta. Kroz igru, dijete eksperimentira s razli¢itim ulogama
i situacijama, Ssto mu omogucava da internalizira drustvene norme, ra-
zvija moralne stavove i razumijevanje tudih perspektiva, a time i emo-
cionalnu empatiju.

0Odgoj kroz igru podrazumijeva aktivnu i promisljenu ulogu odraslih,
roditelja i vaspitaca, koji pruzaju sigurnu i stimulativnu okolinu, mode-
liraju adekvatne emocionalne reakcije i pomazu djeci u interpretaciji
socijalnih iskustava. (Goncl & Jain, 2000.)

Odrasli ne namecu rjesenja, ve¢ kroz vodene i spontano organizi-
rane aktivnosti omogucavaju djetetu da samostalno istrazuje, rjeSava
probleme i razvija kreativne strategije ponasanja. Na ovaj nacin igra
postaje sredstvo kroz koje se oblikuju trajne osobine li¢nosti, poput str-
pljenja, odgovornosti, samopouzdanja i socijalne kompetencije.

Socijalna dimenzija igre posebno je vazna za razvoj interpersonalnih
vjestina. Grupne aktivnosti omogucavaju djeci da uce saradnju, dijelje-
nje i postovanje pravila, a istovremeno razvijaju sposobnost samokon-
trole i emocionalne regulacije u socijalnim interakcijama. (Pellegrini,
2009.)

Razliciti tipovi igre — funkcionalna, simbolicka, socijalna i konstruk-
tivna — doprinose razvoju razli¢itih aspekata licnosti: funkcionalna igra
jaca motoricke i perceptivne sposobnosti, simbolicka igra potice krea-
tivnost i imaginaciju, dok socijalna i konstruktivna igra razvijaju emo-
cionalnu inteligenciju i sposobnost rjesavanja konflikata. (Rubin i dr.,
2006.)

Istrazivanja pokazuju da djeca koja sudjeluju u strukturiranim i vode-
nim igrama pokazuju veci napredak u samopouzdanju, socijalnoj kom-
petenciji i emocionalnoj regulaciji nego djeca koja imaju ogranicene
mogucnosti igre. (Elkind, 2007.)
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Kroz igru dijete stiCe iskustva koja mu omogucavaju da razumije
uzrok i posljedicu svojih postupaka, razvija odgovornost prema drugi-
ma i gradi pozitivan odnos prema vlastitim sposobnostima i osjecajima.
Ova sposobnost razumijevanja uzroka i posljedice vlastitih postupaka
kroz igru omogucava djetetu da internalizira drustvene norme i oceki-
vanja, $to doprinosi oblikovanju moralnog prosudivanja i etickog po-
nasanja. Istovremeno, kroz iskustvene situacije koje igra pruza, dijete
razvija samoprocjenu i refleksivnu svijest o svojim emocijama, Sto pod-
stice autonomiju i inicijativu u dono$enju odluka, te jaca unutrasnju
motivaciju za u€enje i istrazivanje okoline.

Odgoj i obrazovanje kroz igru takoder potice razvoj metakognitivnih
vjestina i emocionalne refleksije. Kroz interakciju sa vrSnjacima i odra-
slima, dijete uci prepoznavati tuda osjecanja, izrazavati svoja iskustva i
prilagodavati ponasanje u skladu s ocekivanjima zajednice. (Goncu &
Jain, 2000; Pellegrini, 2009.)

Ovaj proces ima dugorocne posljedice za formiranje li¢nosti, jer se
kroz igru razvijaju osnovni temelji samopouzdanja, socijalne kompe-
tencije i adaptivnog ponasanja u razli¢itim Zivotnim situacijama.

U pedagoskoj praksi, odgoj baziran na igri zahtijeva planiranje ak-
tivnosti koje su razvojno primjerene, raznovrsne i interaktivne. Vaspi-
taci trebaju kombinirati slobodnu i vodenu igru, omoguditi simboli¢ko
izrazavanje, dramatske i konstruktivne aktivnosti, te aktivno podrzavati
dje¢ju inicijativu i kreativnost. (Rubin i dr., 2006.)

Samo na taj nacin igra postaje sredstvo za sveobuhvatan razvoj lic-
nosti, kroz koje dijete razvija emocionalnu stabilnost, socijalnu adapta-
bilnost i sposobnost konstruktivnog rjeSavanja problema u buduéem
Skolskom i drustvenom kontekstu. Ove strategije su u skladu s peda-
goskim pristupom koji naglasava vaznost igre kao osnovnog sredstva
odgoja i razvoja li¢nosti, pri ¢emu se kroz slobodnu i vodenu igru, sim-
bolicko izrazavanje, dramatske i konstruktivne aktivnosti podsti¢e emo-
cionalni, socijalni i kognitivni razvoj djeteta. (Muratovic i dr., 2023.)
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Dakle, djecja igra se moze smatrati centralnim pedagoskim alatom
u procesu odgoja predskolske djece, jer omogucava simultani razvoj
kognitivnih, emocionalnih, socijalnih i moralnih aspekata licnosti. Pra-
vilno organizirana i podrZana igra postavlja temelje za trajni socijalno-
emocionalni i psiholoski razvoj, ¢ineci je klju¢nim segmentom odgoja i
obrazovanja u ranom uzrastu djece predskolskog uzrasta.

Djecjaigra

Djecija igra predstavlja prirodan, spontan i razvojno primjeren oblik
aktivnosti kroz koji dijete istrazuje svijet, uspostavlja odnose s okruze-
njem i aktivno ucestvuje u vlastitom razvoju. Kroz igru dijete izrazava
svoje emocionalne dozivljaje, razvija socijalne odnose, usvaja norme
ponasanja i postupno oblikuje vlastitu li¢cnost. Upravo zbog toga dje¢ja
igra zauzima centralno mjesto u savremenim teorijama predskolskog
odgoja i obrazovanja.

U ranom djetinjstvu igra predstavlja dominantan oblik djetetove ak-
tivnosti i osnovni nacin sticanja iskustava. Za razliku od odraslih, dijete
kroz igru uci neformalno, iskustveno i cjelovito, povezujuci emocional-
ne, kognitivne, socijalne i motoricke aspekte razvoja. Igra omogucava
djetetu aktivno ucesce u vlastitom ucenju, pri ¢emu se postuju njegove
individualne potrebe, interesovanja i razvojne moguénosti.

Djecja igra ima snaznu odgojnu vrijednost jer omogucava djetetu
da kroz slobodno i simbolicko djelovanje usvaja osnovne vrijednosti,
razvija odgovornost, saradnju i samokontrolu. Kroz igru dijete ne samo
da udi o svijetu koji ga okruzuje, veci o sebi, svojim emocijama, sposob-
nostima i granicama. Igra predstavlja prostor u kojem dijete moze da
eksperimentira, grijesi, ponavlja i usavrsava vlastite postupke bez stra-
ha od neuspjeha.

Odgojna vrijednost igre ogleda se i u njenoj socijalnoj dimenziji. U
zajednickoj igri dijete uci da dijeli, saraduje, postuje pravila i uvazava
druge. Kroz interakciju s vrinjacima i odraslima dijete razvija socijalne
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vjestine, empatiju i sposobnost rjeSavanja konflikata. Ovakva iskustva
imaju dugoroc¢ni znacaj za formiranje prosocijalnog ponasanja i uspjes-
nu socijalnu adaptaciju.

Jedna od najznacajnijih funkcija djecje igre odnosi se na emocio-
nalni razvoj. Kroz igru dijete izrazava i obraduje svoja osjecanja, uklju-
Cujudi radost, strah, ljutnju, tugu i uzbudenje. Simbolicka i uloga-igra
omogucavaju djetetu da ,prozivi” razli¢ite emocionalne situacije, ¢ime
se podstice razvoj emocionalne svijesti i emocionalne regulacije. Empi-
rijska istrazivanja dodatno potvrduju znacaj igre u razvoju emocional-
nih kompetencija djece. U svojoj studiji, Bachen i saradnici utvrdili su da
odgojni pristupi zasnovani na igri znacajno doprinose emocionalnom
razvoju ucenika, posebno u oblasti emocionalne svijesti, empatije i po-
zitivnih socijalnih odnosa. (Bachen i sar., 2012.i 2016.)

Ovi nalazi ukazuju da igra, kada je pedagoski osmisljena i razvojno
primjerena, ne predstavlja samo oblik slobodne aktivnosti, ve¢ snazno
odgojno sredstvo koje podstice emocionalno sazrijevanje i socijalno
odgovorno ponasanje djece.

U sigurnom i podrzavajuc¢em okruzenju igre dijete uci da prepozna
i imenuje vlastite emocije, ali i da razumije emocionalne reakcije dru-
gih. Na taj nacin igra postaje sredstvo razvoja empatije, emocionalne
samokontrole i socijalne osjetljivosti. Ove emocionalne kompetencije
predstavljaju osnovu za stabilan emocionalni razvoj i uspjesno funkcio-
niranje u grupi i kasnijem Skolskom okruzenju. Igraima snazan uticaj na
emocionalnu uklju¢enost djeteta u proces ucenja. Istrazivanja pokazu-
ju da igre podsti¢u ucenje kroz pozitivhe emocionalne reakcije, poput
znatizelje, zadovoljstva i osjecaja postignuca, ¢ime se povecava unu-
trasnja motivacija djece. (Sagimbayeva, 2022.)

Emocionalno angaziarno u¢enje omogucava djeci da aktivnije uce-
stvuju u aktivnostima, lakse usvajaju nova znanja i razvijaju pozitivne
stavove prema ucenju.

Djecja igra ima klju¢nu ulogu u razvoju socijalnih odnosa i drus-
tvenog ponasanja kod djece. Kroz zajednicke igre djeca uc¢e osnovna
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pravila socijalne interakcije, razvijaju komunikacijske vjestine i usvajaju
norme ponasanja prihvatljive u zajednici. Igra omogucava djetetu da
isprobava razlicite socijalne uloge, razumije perspektivu drugih i razvija
osjecaj pripadnosti grupi, ¢ime se postavljaju temelji socijalne zrelosti i
pripreme za Skolu.

Empirijska istrazivanja potvrduju da pedagoski modeli ucenja te-
meljeni na igri znacajno doprinose razvoju socijalnih i emocionalnih
kompetencija. Studija Susanta (2022.) pokazala je da pristupi u¢enja za-
snovani na igri podrzavaju saradnju i timski rad, ja¢aju samopouzdanje
te unapreduju emocionalne vjestine kod ucenika osnovne skole, dok
Zachariou (2023.) isti¢e da igre poboljSavaju paznju i mentalnu fleksi-
bilnost, omogucavajuci djeci da bolje upravljaju emocijama i adaptivno
reaguju u socijalnim situacijama.

Posebno su znacajne igre s pravilima, koje doprinose razvoju samo-
kontrole, strpljenja i odgovornosti. U takvim igrama djeca uce da postu-
ju dogovorena pravila, ¢ekaju svoj red i prihvataju ishode aktivnosti, sto
predstavlja vazan korak ka socijalnoj kompetenciji i uspjesnoj pripremi
za Skolske zahtjeve. Kombinacija ovih aspekata pokazuje da igra nije
samo sredstvo zabave, vec i klju¢ni pedagoski alat za razvoj emocional-
nih i socijalnih vjestina kod djece.

Dijete spontano bira aktivnosti za koje je razvojno spremno, zbog
Cega roditelji i vaspitaci ne bi trebalo da vrse pritisak niti da pozuru-
ju dijete da se ukljuci u odredene oblike igre ili u¢enja. Slobodna igra
predstavlja prirodan nacin na koji dijete istrazuje okruzenje, razvija
interesovanja i usvaja nova znanja, te svaka prekomjerna intervencija
odraslih moze narusiti djetetovu koncentraciju, unutrasnju motivaciju i
osjecaj autonomije. Kako bi se o¢uvao kontinuitet igre i dubina djec¢jeg
angazmana, preporucuje se izbjegavanje Cestih prekida i usmjeravanja
koja nisu u skladu sa trenutnim interesovanjima djeteta. (Muratovic i
dr, 2025.)

U pedagoskoj teoriji i praksi posebno mjesto zauzimaju primjeri i
smjernice koje povezuju odgojne principe sa zivotnim iskustvima i mo-

216 ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17



DJECIJA IGRA KAO TEMEL] ODGOJA I CJELOVITOG RAZVOJA DJETETA

ralnim vrijednostima. Jedan od najznacajnijih izvora takvih smjernica
u islamskom kontekstu predstavlja Boziji poslanik Muhammed s.a.v.s.,
Ciji su postupci i savjeti kroz stoljeca sluzili kao praktican model odgoja
i obrazovanja djece. Njegov pristup naglasava potrebu za postovanjem
prirodnog razvoja djeteta, prilagodavanjem odgojnih aktivnosti njego-
vim uzrasnim sposobnostima i uspostavljanjem ravnoteze izmedu slo-
bode i usmjeravanja. Posebno je istaknuta ideja faznog pristupa u ra-
zvoju djeteta, u kojem se razliCite zivotne etape tretiraju odgovaraju¢im
pedagoskim metodama, uz pazljivo pra¢enje emocionalnog, socijalnog
i kognitivnog sazrijevanja.

Prema Poslaniku Muhammedu s.a.v.s., Zivotni razvoj djeteta moze se
podijeliti u tri klju¢ne etape: od rodenja do sedme godine dijete tre-
ba da se igra i kroz igru uci osnovama Zivota, jer igra u ovom periodu
predstavlja primarni nacin ucenja i spoznaje svijeta; od sedme do Cetr-
naeste godine fokus se preusmjerava na odgoj i obrazovanje, u kojem
dijete sti¢e znanja, razvija moralne i socijalne vrijednosti, uci disciplinu
i prepoznaje norme ponasanja; dok se od Cetrnaeste do dvadeset prve
godine naglasava druzenje i podrska u izgradnji samostalnosti, odgo-
vornosti i sposobnosti za Zivot u zajednici, nakon ¢ega dijete postupno
preuzima odgovornost za vlastiti zivot i odluke.

Ovaj pristup ukazuje na holisti¢ki koncept odgoja, u kojem se uzrastu
prilagodavaju metode i oCekivanja, te se ujedno njeguje emocionalna
sigurnost, kreativnost i socijalna kompetencija. Primjenom ovog prin-
cipa, odrasli - roditelji, vaspitaci i nastavnici — usmjeravaju i podrzavaju
djetetovu samostalnost i sposobnost donosenja odluka, a da pritom ne
narusavaju njegovu spontanost i unutrasnju motivaciju. Istovremeno,
fazni pristup omogucava kontinuiranu izgradnju emocionalnih, socijal-
nih i intelektualnih vjestina, ¢ime se osigurava stabilna osnova za kasniji
zivotni i obrazovni uspjeh.

lako je igra spontana i samoinicijativna aktivnost djeteta, uloga
odraslih, roditelja i vaspitac¢a od izuzetnog je znacaja za njen kvalitet
i odgojno-obrazovni potencijal. Odrasli imaju odgovornost da kreiraju
sigurno, podsticajno i emocionalno podrzavajuce okruzenje u kojem se
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dijete osjeca slobodno da istrazuje, eksperimentira i izraZzava svoje ide-
je. Njihova uloga ne ogleda se u nametanju sadrzaja ili pravila igre, ve¢

u suptilnom usmjeravanju, ohrabrivanju i pazljivom pracenju djecijih
interesovanja i potreba.

Kroz takav posredni pristup, odrasli doprinose produbljivanju djec-
jeg iskustva igre, podsticu razvoj kreativnosti, samopouzdanja i socijal-
nih vjestina, te omogucavaju djetetu da kroz igru gradi znacenja, razvija
samoregulaciju i postepeno usvaja obrasce ponasanja vazne za kasnije
ucenje i socijalnu adaptaciju. Na taj nacin igra zadrzava svoju sponta-
nost, dok istovremeno postaje snazno sredstvo cjelovitog razvoja dje-
teta.

Pedagoski osmisljena igra, koja postuje djetetovu autonomiju i indi-
vidualnost, omogucava optimalan razvoj emocionalnih, socijalnih i ko-
gnitivnih kompetencija. Kroz pazljivo vodene aktivnosti odrasli pomazu
djetetu da produbi iskustva ste¢ena u igri i poveze ih sa svakodnevnim
zivotnim situacijama.

Djecja igra predstavlja temelj odgojai cjelovitog razvoja djeteta, jeru
sebi objedinjuje prirodnu potrebu djeteta za aktivno3¢u, istrazivanjem i
izrazavanjem. Kao spontan, slobodan i univerzalan oblik djecje aktivno-
sti, igra omogucava djetetu da kroz li¢no iskustvo, mastu i interakciju sa
okruzenjem razvija emocionalne, socijalne, kognitivne i stvaralacke po-
tencijale. Upravo u igri dijete ima priliku da izrazi svoja osjecanja, ispita
sopstvene mogucnosti, uspostavi odnose sa vrdnjacima i oblikuje prve
obrasce ponasanja koji su znacajni za njegov dalji razvoj.

Pedagoski znacaj igre ogleda se u njenoj sposobnosti da objedini
ucenje, odgoj i razvoj u jedinstven, smislen i djetetu blizak proces. Kroz
igru dijete uci spontano i nenametljivo, bez osjecaja obaveze ili pritiska,
$to doprinosi vecoj motivaciji i dubljem usvajanju iskustava. Igra omo-
gucava integraciju razli¢itih razvojnih oblasti, jer se u istom procesu
istovremeno razvijaju misaone sposobnosti, socijalne vjestine, emoci-
onalna stabilnost i kreativno izrazavanje.
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U savremenom predskolskom odgoju igra se prepoznaje kao ne-
zamjenjivo sredstvo za oblikovanje cjelovite li¢nosti djeteta, jer pruza
osnovu za razvoj samostalnosti, inicijative i pozitivne slike o sebi. Kroz
razlicite oblike igre dijete se postepeno priprema za skolsko okruzenje,
usvajajuci osnovne radne navike, sposobnost koncentracije, saradnje i
postovanja pravila, ali na nacin koji je u skladu sa njegovim razvojnim
potrebama.

Zbog svega navedenog, djecja igra treba da zauzme centralno mje-
sto u pedagoskoj praksi, ali i u teorijskim promisljanjima o razvoju i od-
goju djeteta. Njeno plansko i promisljeno ukljucivanje u odgojno-obra-
zovni proces omogucava formiranje podsticajnog okruzenja u kojem se
dijete razvija cjelovito i u skladu sa sopstvenim potencijalima, ¢ime se
postavljaju ¢vrsti temelji za njegovo dalje obrazovanje i uspjesno uklju-
¢ivanje u drustvenu zajednicu.

Zakljucak

Djecja igra predstavlja sustinski pedagoski instrument u oblikovanju
licnosti i razvoja socio-emocionalnih kompetencija kod djece predskol-
skog uzrasta. Kroz igru djeca ne samo da razvijaju osnovne motoricke i
kognitivne sposobnosti, vec¢ sticu i emocionalne vjestine koje ukljucuju
prepoznavanje, izrazavanje i regulaciju vlastitih emocija, empatiju, sa-
mopouzdanje i sposobnost konstruktivnog rjesavanja konflikata. Igra
omogucava djeci da istrazuju razli¢ite socijalne uloge, razvijaju osjecaj
pripadnosti grupi i usvajaju norme ponasanja prihvatljive u zajednici,
¢ime se oblikuje temelj za njihovu socijalnu adaptabilnost i emocional-
nu stabilnost.

Pedagoski pristup koji ukljucuje planirane, strukturirane i razvojno
primjerene aktivnosti, kao sto su slobodna i vodena igra, simbolicko
izrazavanje, dramske i muzicko-pokretne igre, znacajno doprinosi ra-
zvoju holisticke li¢nosti djeteta. Kroz ove aktivnosti djeca sticu iskustva
koja im omogucavaju da razumiju uzroke i posljedice vlastitih postupa-
ka, razvijaju odgovornost prema drugima, testiraju svoje sposobnosti i
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jacaju emocionalnu metakogniciju — sposobnost promisljanja o vlasti-
tim emocijama i njihovim uticajima na socijalnu interakciju.

Kvalitet i efikasnost djeje igre u odgoju zavise od stimulativnog i
sigurnog okruzenja, raznovrsnog pedagoskog materijala i kontinuira-
ne, dosljedne podrske vaspitaca i roditelja. Aktivno vodenje, pohvala,
usmjeravanje i omogucavanje slobode istrazivanja klju¢ni su za razvi-
janje inicijative, kreativnosti, samopouzdanja i socijalnih vjestina. Na taj
nacin igra postaje ne samo sredstvo zabave, ve¢ funkcionalni pedagos-
ki alat koji doprinosi adaptivhom ponasanju, socijalnoj kompetenciji i
dugoro¢nom razvoju li¢nosti.

Djecja igra moze se sagledati kao integrativni proces kroz koji se ra-
zvija emocionalna inteligencija, socijalna osjetljivost i kreativni poten-
cijal djece. Sistematska primjena igre u odgoju omogucava djeci da uce
kroz iskustvo, grade pozitivnu sliku o sebi i razvijaju sposobnosti koje
su klju¢ne za uspjesno ukljucivanje u Skolske aktivnosti i Siri drustveni
kontekst. Ovakav pedagoski pristup potvrduje da je igra neizostavan
element odgoja i obrazovanja, kroz koji se oblikuje cjelovita li¢nost,
podstice kreativnost i pripremaju djeca za izazove i zahtjeve $kolskog
i socijalnog okruzenija.
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Summary

Children’s play serves as a fundamental pedagogical tool in shaping
personality and developing socio-emotional skills in early childho-
od. Through play, children acquire essential emotional competenci-
es, including the recognition, expression, and regulation of their own
emotions, empathy, self-confidence, and constructive conflict resoluti-
on. Play provides opportunities for children to explore social roles, un-
derstand the perspectives of others, and internalize socially accepted
norms, which fosters social adaptability and emotional stability.

A pedagogical approach that integrates structured and deve-
lopmentally appropriate activities—such as free and guided play, sym-
bolic expression, dramatic activities, and music-movement exercises—
supports holistic personality development. Such experiences enable
children to understand cause-and-effect relationships, develop res-
ponsibility, enhance self-reflection, and strengthen social and emotio-
nal skills. The effectiveness of play in education depends on a stimula-
ting, safe environment, diverse materials, and consistent guidance and
support from educators and parents.

Overall, play is not merely a recreational activity but a critical peda-
gogical method that promotes emotional intelligence, social awarene-
ss, creativity, and prepares children for successful engagement in scho-
ol and broader social contexts. Systematic incorporation of play in early
childhood education fosters well-rounded personality development,
supports adaptive behavior, and lays the foundation for lifelong socio-
emotional competence.
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DIGITALNI MEDIJI, VJERSKI |
VIRTUELNI IDENTITET

Apstrakt

Digitalna komunikacija popularna je zbog niza specifi¢cnosti koje je
odlikuju. Poruke poslate putem informacione tehnologije stizu onome
kome su namijenjene iste sekunde bez obzira na fizicku udaljenost ko-
risnika, a moze se istovremeno ista poruka poslati i velikom broju pri-
malaca. Internet komunikaciju korisnik moze sam kontrolirati koliko zeli
i na koji nacin on Zeli. Moze izbjeci nezeljenu komunikaciju, a prilikom
komunikacije moze odabrati koliko ¢e informacija otkriti o sebi. Internet
komunikaija moze prekriti mnoge identitetske osobine kao $to su pol,
starost, fizicki izgled i ostalo ukoliko korisnik to Zeli. Internet komunikaci-
ja je povrsna, smanjuje interakciju, zanemaruje neposrednu komunika-
ciju i komunikaciju sa porodicom te u sustini podstice pasivnost i utice
na stavove korisnika. Anonimnost je veca prilikom online komunikacije,
pa to korisnicima daje slobodu u ponasanju i neposrednoj komunikaci-
ji. 1z toga sve ceSce proizilazi govor mrznje i agresivnost na drustvenim
mrezama, $to je inace zabranjeno u komunikaciji licem u lice. Stru¢njaci
veoma Cesto upozoravaju na rizike prilikom digitalne komunikacije koji-
ma su najcesce izlozeni mladi, a koji se potcjenjuju ili zanemaruju u drus-
tvu. Osobine li¢nosti, kao $to su otvorenost prema iskustvu i povijerlji-
vost, mogu veoma negativno uticati na prekrivanje pravog i oblikovanje
laznog identiteta, $to dodatno povecava rizik da mladi upoznaju osobe
koje nisu dobronamjerne i postanu njihove zZrtve.

Kljucne rijeci: identitet, vjera, digitalni mediji, mladi.
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Abstract

Digital communication is popular due to a range of specific characte-
ristics. Messages sent via information technology reach their intended
recipient instantly, regardless of physical distance, and the same me-
ssage can be sent to a large number of recipients simultaneously. Users
can control internet communication to the extent and in the manner
they choose. They can avoid unwanted communication and decide
how much information about themselves to reveal. Internet commu-
nication can conceal many identity traits, such as gender, age, physical
appearance, and others, if the user so desires. On the other hand, in-
ternet communication is often superficial, reduces interaction, neglects
face-to-face communication as well as communication with family,
and essentially encourages passivity while influencing user attitudes.
Anonymity is greater in online communication, giving users more free-
dom in their behavior and direct interaction. This increasingly results
in hate speech and aggression on social networks—behavior that is
otherwise prohibited in face-to-face communication. Experts frequ-
ently warn about the risks of digital communication to which young
people are most often exposed, and which are often underestimated
or ignored by society. Personality traits such as openness to experien-
ce and trust can have a very negative impact on concealing one’s true
identity and forming a false one, further increasing the risk of young
people meeting ill-intentioned individuals and becoming their victims.

Keywords: identity, religion, digital media, youth.
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Identitet vjernika

Identitet oznacava karakteristike pojedinca kojima se on prepoznaje
i po njima je poznat. Sa filozofskog aspekta oznacava nit koja pojedin-
ca razlikuje od ostalih individualaca. Imajuci ovo u vidu, moze se reci
da identitet obuhvata li¢na obiljezja pojedinca, kao sto su duhovnost i
licne karakteristike, zatim obiljezja jedne zajednice, u Sta spadaju nacio-
nalni, kulturni, etnicki i vjerski identitet, ali i neke drustvene fenomene,
kao $to su poslovni, muzicki, navijacki i sportski identitet koji se formi-
ra kroz pripadnost i djelovanje odredene grupe. Krize identiteta pred-
stavljaju izazove jednog vremena u kojima su se pojedinac i drustvo
suocavali sa razli¢itim iskusenjima, kao Sto su ratovi, bolesti, finansijski
izazovi i migracije, u kojima je oCuvanje identiteta bili otezano. Drustvo
se i danas suocava sa razli¢itim izazovima u o¢uvanju identiteta.

Kada govorimo o identitetu, veoma vazno je napomenuti da naiden-
titet znacajan uticaj ima okruZenje u kojem se pojedinac nalazi i djeluje,
sa kakvim ljudima dijeli prostor i vrijeme, koje su kulturne i religijske
norme itd. Kada je bosnjacki narod u pitanju, njihov najbitniji identitet
jeste zapravo islamski identitet, koji ne zanemaruje znacaj historijskog,
teritorijalnog, kulturnog, lingvistickog i etnickog identiteta. Islam kao
vjera zauzeo je primarnu i znac¢ajnu ulogu u formiranju bosnjackog
identiteta. Identitet muslimana BoSnjaka u ovom slucaju temelji se na
obozavanju Allaha kao Jedinog Stvoritelja i Onoga Koji Jedini zasluzuje
da bude obozavan. Allah u Kur'anu kaze: ,/ kad je izveo Gospodar tvoj iz
ki¢cmi Ademovih sinova potomstvo njihovo i zatraZio od njih da posvjedoce
protiv sebe: “Zar Ja nisam Gospodar vas?” — oni su odgovarali: “Svakako,
mi svjedo¢imo” - i to zato da ne kaZete na Sudnjem danu: “Zaista mi o ovo-
me nismo nista znali!”” (El-E'araf, 172)

Na osnovu tumacenja i razumijevanja ovog ajeta mozemo zakljuciti
da se ¢ovjek samim svojim radanjem odlikuje nekim osobinama i svoj-
stvima, a izmedu ostalog najbitniji je duhovni identitet i obaveznost
obozavanja Allaha. Da bi ljudi kontinuirano bili svjesni Gospodara, Allah
im je slao poslanike kao donosioce vijesti i opomena. Dobrovoljni i oba-
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vezni ibadet koje vjernik obavlja dokaz je prupadanja vjeri i obiljezje
vjerskog i duhovnog identiteta.

Vjernik se u svom Zivotu prvenstveno oslanja na Kur'an kao prvobit-
nu Objavu koja oblikuje i usmjerava njegov zivot. Plemeniti Gospodar
kaze: ,Mi smo vam objavili Knjigu u kojoj je vasa Cast (zikrukum), pa zar se
necete opametiti?” (EI-Enbija; 10)

Prema misljenjima i tumacenjima mufessira, Kur'an predstavlja za
vjernika ugled, vjeru i sve ono $to je potrebno od izvrsavanja vjerskih
duznosti, kao i opomenu, odnosno podsjetnik na obec¢anu nagradu ili
kaznu, shodno djelima.

Vjera podstice identitet bratstva i zajednistva jer je u povezanosti i
zajednistvu snaga jednog drustva i naroda. Allah u Kur'anu kaze: ,Samo
su vjernici braca (...) Vi koji vjerujete, neka se ne rugaju muskarci jedni dru-
gima, mozda su oni bolji od njih, a ni Zene drugim Zenama, moZda su one
bolje od njih. | ne kudite jedni druge i ne zovite jedni druge ruznim nadim-
cimal! Vi koji vjerujete, klonite se mnogih sumnjicenja, zaista su neka sum-
njicenja grijeh! | ne uhodite jedni druge i ne ogovarajte jedni druge!” (EI-
Hudzurat, 10-12)

Ovime se vjrnici podsti¢u na bratstvo i zajednistvo uz odsustvo svih
drustveno malignih pojava, kao $to su ismijavanje ili odbacivanje po-
jedinca, ili spominjanje njega u njegovom odsustvu po onome $to mu
nije drago.

Razvoj i rasprostranjenost digitalnih medija

Sredinom 90-ih godina, nakon jedne decenije koristenja mobilnih
telefona, njihova funkcija je unapredena novim opcijama, odnosno
mogucnoscu slanja kratkih tekstualnih poruka. Ova funkcija olaksala je
komunikaciju i razmjenu informacija, posebno kod mladih ljudi koji su
je najvise koristili. Nakon toga, mobilni telefoni dobijaju nove funkci-
je kao sto je kamera, navigacija, ekrane na dodir i brojne druge opcije.
Mobilni telefoni biljeZe nagli porast upotrebe pocetkom 21. vijeka kada
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se na trzistu pojavljuju prvi telefoni kompanije Iphone i telefoni sa An-
droid operativnim sistemima. Ovi uredeji i sistemi dovode do pojave
tablet racunara na trzistu, $to je sve zajedno ucinilo internet mjestom
na kome je prisutna i dostupna velika baza podataka i informacija iz
oblasti muzike, filma i knjiga. Digitalna tehnologija omogucila je inte-
griranje i skladiStenje tekstova, slika, video zapisa i muzike, kao i njihovu
razmjenu. Prijenos informacija omogucava razna digitalna tehnologija,
od Cega se najvise koriste mobilni telefoni zbog njihove prakti¢ne upo-
trebe i mnostva funkcija koje se mogu koristiti.

Pocetkom 21. vijeka postaju veoma popularne socijalne mreze, gdje
su korisnici istih imali mogu¢nost kreiranja licnih profila, ali i da predsta-
ve sebe onako kako sami to zele, komuniciraju sa osobama kojima Zele
i uCestvuju u zivoj interakciji na drustvenim mrezama. Razvoj informa-
cione tehnologije omogucavao je i veci razvoj komunikacije i razmjenu
informacija. Za oko dvije decenije u velikoj mjeri promijenio se nacin
komuniciranja medu ljudima. Ljudima koji su zivjeli prije ovog razdoblja
u kome je informaciona tehnologija napredovala preostalo je samo da
se prilagode takvom nacinu funkcioniranja, dok djeca i mladi tinejdzZeri
jedini svijet koji poznaju jeste svijet informacione tehnologije i oni u
njemu odrastaju.

Uticaj interneta i drustvenih mreza na mlade

Revolucinarni razvoj informacione tehnologije odrazava se na sve
sfere naseg Zivota te se nasa svakodnevnica ne moze zamisliti bez in-
terneta. Ubrzan razvoj informacine tehnologije krajem 20. i pocetkom
21.vijeka uticao je na proces komunikacije i na kreiranje socijalnog pro-
stora koji zadovoljava dvije osnovne egzistencijalne potrebe mladih, a
to su potreba za interpersonalnim kontaktom i potreba za pripadanjem
zajednici. Internet i druStvene mreze postale su dio svakodnevnog
funkcioniranja mladih ljudi, $to ostavlja traga na ponasanje omladine,
njihovo funkcioniranje i na kraju na formiranje njihovog identiteta.
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Internet mijenja nacin svakodnevnog zivota, briSe granice izmedu
globalnog i lokalnog, pruza nove nacine prijenosa informacija i interak-
cije ljudi. (Giddens, 2007:471)

Pozitivan aspekt interneta i drustvenih mreza ogleda se u brzini us-
postavljanja komuniciranja i dostupnosti informacija. Pored pozitivnih
postoje i negativne strane koristenja interneta i drustvenih mreza, a to
je prijetnja za slabljenje komunikacije ,licem u lice”, prikrivenost, lazno
prestavljanje i izazivanje socijalne izolacije, Sto doprinosi konfuziji iden-
titeta mladih.

Drustvene mreze pruzaju mogucnost uticaja ljudi iz neposrednog
okruzenja, bez obzira da li smo imali namjeru da prihvatimo uticaj. Na
drustvenim mreZama postoje influenseri koji uti¢u na hiljade svojih pra-
tioca koje nisu nikada sreli uzivo, niti se medusobno poznaju. Mediji i
drustvene mreze socijaliziraju mlade, tako da oni ne prave razliku iz-
medu realnog i virtuelnog svijeta. Internet je dio njihovog svijeta. Svaki
korisnik drustvene mreZe na istoj ureduje svoj profil onako kako on Zeli
i ostvaruje interakciju sa ljudima sa kojima on zeli.

Danas, na internet i druStvene mreze treba gledati kao na neizosta-
van dio svekodnevnice i biti svjestan postojanja pozitivhog i negativ-
nog uticaja. Prekomjerno koristenje mobilnih telefona utice na kvalitet
Zivota i svakodnevno funkcioniranje. Drustvene mreZze mogu predstav-
ljati bijeg od stvarnosti i mjesto na kome mladi ljudi traze zadovoljstvo
i nacine rjeSavanja problema usamljenosti ili nezadovoljstva sobom.
Djeca i mladi u najvecoj mjeri svoja iskustva i slike zivota pribavljaju po-
laze¢i od ,medijskog iskustva’, pri ¢emu se ne misli samo na sadrzaj koji
mediji nude, ve¢ i na nacin na koji se sadrzaj prezentira.

Drustvene mreze postale su mjesto za stalnu razmjenu informacija,
upoznavanje novih prijatelja i interakciju, predstavljaju novu virtuelnu
zajednicu na kojoj ljudi vode svoje paralelne virtuelne Zivote. Facebook
i brojne drustvene mreZe popularne su za enorman broj korisnika koji
zbog istih trpe uticaj na zivot. Vrijeme provedeno na drustvenim mre-
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zama ne provodi se sa drugima, vec se trosi za druge ili na druge ljude.
(Radok, 2015)

U prilog navedenom govori znacaj broja lajkova kojima korisnici do-
bijaju povratnu informaciju za svoj status koji ostvaruju u toj virtuelnoj
zajednici. Odnos izmedu realnog i virtuelnog Zivota stvara nesklad u
svakodnevnom funkcioniranju, pa korisnici drustvenih mreza ¢esce pri-
bjegavaju virtuelnom svijetu radi lak$eg zadovoljenja ili prividnog za-
dovoljenja svojih potreba. Medutim, zadovoljstvo koje pruza virtuelni
svijet ima odsustvo ¢ulnog zadovoljstva, zbog izostajanja neposredne
interakcije, a bez toga je nemoguce zadovoljiti osnovnu ¢ovjekovu po-
trebu, a to je da bude sre¢an u zivotu i motiviran za mnogobrojne aktiv-
nosti. (Manovic, 2015)

Formiranje ideniteta

Identitet mladih ljudi izucavale su razlicite discipline, i to psihologija,
sociologija, kao i razne kultoroloske discipline. Adolescencija je zivotno
razdoblje koje je karakteristi¢cno po fizickom, ali i psiholoskom razvo-
ju. Osoba trazi mjesto koje joj u svijetu pripada i ulogu koju u njemu
zauzima. Ovaj period veoma je Cesto stresan za mnoge mlade, jer se
susrecu sa mnogim pitanjima na koja u tom trenutku nemaju odgovore.
Nerijetko se raspravlja o drogama, delinkvenciji, anksioznosti, depresiji
i seksualnim devijacijama. Veoma su Cesti medugeneracijski sukobi iz-
medu roditelja i djece, ali i izmedu razli¢itih vrsnjackih grupa.

Hal pristupa mladoj osobi kroz psiho-bioloski pristup i isti¢e vaznost
sporta i razli¢itih disciplina na formiranje identiteta mlade osobe. (Hal,
1906)

Period adolescencije karakteristi¢an je po razli¢itim sukobima unutar
jedne licnosti i razrjeSavanje tih sukoba uslov je za dalje napredovanje
u zivotu, ¢ime se razvija li¢nost, a sve to utice na formiranje identiteta.
U ovom periodu mladi postaju svjesni sebe, svojih snaga i slabosti te
postaju sigurniji u vlastite ambicije i kvalitete. Formiranje identiteta je
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psiholoski proces i on se formira u interakciji sa porodicom, vrinjacima,
Skolom i socijalnom sredinom. Vr$njaci imaju veliki uticaj na formiranje
identiteta pojedinca kao ¢lana odredene grupe ili zajednice. Krize iden-
titeta su prosle onda kada je osoba potpuno svjesna sebe, zna Sta hoce
u zivotu i na putu je ostvarivanja svojih ciljeva. Ta stabilnost licnosti je
znak zrelosti identiteta.

Na drustvene odnose, privatniijavni Zivot, ali i druge segmente Zivo-
ta, veliki uticaj ima informaciona tehnologija. Jo$ od ranog djetinjstva
na formiranje identiteta uticaj imaju crtani filmovi koje gledaju djeca,
promisljaju o ulogama likova u onome sto gledaju i formiraju prihvatlji-
va ili neprihvatljiva ponasanja. U ranom djetinjstvu gledanjem crtanih
filmova dijete pocinje sebi postavljati prva pitanja o svom tijelu, komu-
nikaciji i interakciji sa drugim osobama iz svoje okoline. Uticaj popu-
larne kulture koja se 3iri posredstvom digitalne tehnologije veoma je
zapazen u djetinjstvu i adolescenciji. Postavlja se pitanje da li i u kolikoj
mjeri crtani filmovi uti¢u na odrastanje djece i formiranje identiteta, jer
i djeca i mladi koji su odrastali bez informacione tehnologije u odraslom
dobu koriste istu u velikoj mjeri.

Imajuci ovo u vidu roditelji su veoma Cesto zabrinuti za svoju djecu
koja provode vrijeme na internetu zbog opasnosti koje na istom po-
stoje. Posmatrajuci svakodnevne zloupotrebe koje se desavaju, ova-
kav strah je opravdan jer su djeca na internetu minimalno zasti¢ena. U
ovakvim okolnostima roditelji bi trebali pratiti aktivnosti svoje djece na
internetu i na taj nacin ih zastiti zloupotrebe i razli¢itih oblika internet
nasilja. Medutim, i pored svih ovih rizika, mladi su veoma optimisti¢ni i
uporni prilikom upotrebe interneta i drustvenih mreza.

Identitet se kroz razlicita razdoblja razli¢ito posmatrao i definirao. U
jednom periodu je to bilo kroz rod, pa su muskarci bili oni koji zaraduju
i materijalno obezbeduju svoju porodicu, dok su Zene bile potro3aci.
Kasnije se uloga zene u socijalnoj zajednici mijenjala. Informaciona teh-
nologija ima veliki uticaj na potrosace, odnosno kupce u njihovom sva-
kodnevnom Zivotu. Proizvodi koji se Cesto gledaju na internetu cesce
se kupuju i koriste u svakodnevnom Zivotu. Stoga, zaklju¢ujemo da je
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informaciona tehnologija alat kojim se u znacajnoj mjeri oblikuje pona-
$anje ljudi i uz pomoc koje se drustvo moze transformirati.

Li¢ni i kolektivni identitet

Identitet se moze podijeliti na li¢ni i grupni, odnosno kolektivni. Li¢-
ni identitet dobija se odgovorom na pitanje: ,Ko sam zapravo ja“, dok
na kolektivni identitet uticaj ima socijalna zajednica u kojoj se jedinka
nalazi i ¢iji je dio. Svaki pojedinac potpuno je autentic¢an i neponoviljiv,
pa kod identiteta dolaze do izrazaja dvije komponente, i to: kako poje-
dinac sebe vidi i kako ga vidi njegova okolina.

Kolektivni identitet dobija se odgovorom na pitanje: ,Ko smo mi” i
to pitanje se odnosi na zajednicu koja provodi zajedno vrijeme, dijeli
sli¢cna interesovanja, teznje, ciljeve i td. Religija, nacija, izbor zanimanja
i vrsta posla kojom se neko bavi imaju uticaja na stvaranje kolektivhog
identiteta, a nakon toga i na identitet svakog pojedinca te grupe. Nei-
zbjezan faktor koji uti¢e na stvaranje i formiranje individualnog i gru-
pnog identiteta jesu informaciona tehnologija i mediji. Medije koje po-
trosaci koriste zadovoljavaju njihove psiholoske i socioloske potrebe.
(Ruggiero, 2000.)

Potrebe koje potrosaci zadovoljavaju posredstvom informacione
tehnologije prvenstveno su kognitivne, jer se na taj nacin dolazi do no-
vih, u datom trenutku, potrebnih ili zanimljivih informacija. Nakon toga
se zadovoljavaju afektivne potrebe, odnosno potrebe za emocional-
nom ispunjenoscu, koje se zadovoljavaju kroz komunikaciju sa drugim
bitnim i bliskim osobama. Sljede¢a komponenta koja se formira posred-
stvom informacione tehnologije je li¢ni identitet, jer svi sadrZaji koji se
prate putem informacione tehnologije neminovno uti¢u na formiranje
identiteta svakog pojedinca. Sljedec¢a kompotetnta koja se zadovolja-
va je potreba za pripadnoscu socijalnoj zajednici, ostvarivanjem bliskih
kontakata sa osobama iz okruzenja, davanjem i prihvatanjem ljubavi i
postovanja. Na kraju, informaciona tehnologija moze posluziti kao iz-
duvni ventil za oslobadanje od neugodnih aktivnosti, stresa i napetosti
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koje je osoba dozivela u toku dana, ali se ovo ne odnosi na sve korisnike
vec¢ samo na manji dio njih.

Informaciona tehnologija moze se posmatrati na dva nacina. Prvi
nacin je da su sadrzaji na medijima prisutni zaista stvarni i realni, dok
ukoliko se stvari posmatraju iz drugog ugla moze se zakljuciti da virtu-
elni svijet nije realan. Informaciona tehnologija omogucava djecii odra-
slima da posmatraju deSavanja iz cijelog svijeta, iako jo$ nisu spemni
samostalno funkcionirati u realnom okruzenju. (Meyrowitz, 1985.)

Ovo moze imati veoma negativne posljedice na djecu i mlade lju-
de jer sadrZzaji koji su dostupni posredstvom informacione tehnologije
nemaju uvijek prikladan niti adekvatan sadrzaj koji je prilagoden odre-
denom uzrastu, ali itekako utice na rast, razvoj, formiranje licnosti, a na-
kon toga svakako i na ponasanje korisnika. Kako ¢e neko interpretirati i
prihvatiti odredenu informaciju zavisi od vise faktora, i to od socijalnog
okruzenja u kome neko odrasta, kulture, religije, porodi¢nih vrednosti,
a svakako i od intelektualnog potencijala. Prilikom koristenja informaci-
one tehnologije, medija ili drustvenih mreza, korisnici imaju potrebu da
gledaju i pretrazuju sadrzaj koji ¢e ih u datom trenutku opustiti, oraspo-
loziti i pruziti im zanimljiv sadrzaj i zabavu. (Laba$, Marinci¢, 2016.)

Ovakvo ponasanje moze imati negativne posljedice na formiranje
licnosti, izazivajudi ljenost i pogresno koristenje vremena. Osnovni cilj
medija je da promovira odredene sadrzaje i trendove kojima ¢e popu-
lacija teziti, a svaki korisnik treba mudro izabrati na kakve e sadrzaje
obratiti paznju i posvetiti im vrijeme, jer e ti sadrzaji znacano uticati na
njegovo svakodnevno funkcioniranje.
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Identitet mladih i sajber kultura

Rijec identitet kroz historiju u filozofiskim promisljanjima upotreblja-
va se u njenom izvornom znacenju kao istost. Stoga, mozemo reci da
polazno osnovno pitanje mladih moze glasiti: ,Da li sam ja isti, tj. da li
sam ja — ja u razli¢itim stanjima?” Razvoj licnosti kod Eriksona je psiho-
socijalan, odnosno na razvoj uticu zbivanja u Siroj drustvenoj i kulturnoj
sredini, a ne samo o dogadajima iz ranog djetinjstva. Proces sticanja
identiteta traje cijelog Zivota, prolaskom li¢nosti kroz odredene stadije
razvoja koji su praceni krizama identiteta. (Erikson, 2008.)

Kao najvaznije razdoblje za formiranje identiteta izdvaja se period
adolescencije kada su mladi zaokupljeni sobom i time kako ih drugi
vide, kako ih ocjenjuju, koliko ih vrnjaci prihvataju... Jako im je stalo
do misljenja referentne grupe, a istovremeno bi zarko zeljeli da budu
nezavisni, izdvojeni, samodovoljni. Mladi imaju potrebu za uzorima, he-
rojima kojima e se diviti, za zadovoljenjem li¢nih i kolektivnih zahtjeva
koji dovode do konfuzije identiteta, koja je pra¢ena osjec¢anjem zbunje-
nosti, usamljenosti, strepnje, potistenosti, praznine. U posebno teskim,
ekstremnim slucajevima, konfuzija identiteta dovodi do bjezanja iz Sko-
le, alkoholizma, narkomanije i raznih oblika delinkventnog ponasanja.

Sa aspekta socijalne psihologije, koncept identiteta vezuje se tako-
der i za nacin na koji se osoba predstavlja svojoj okolini, pri ¢emu je ov-
dje akcenat na onim aspektima identiteta koje ona u odredenom okru-
zenju otkriva, odaje ili naglasava, 5to je od velikog uticaja na to kakvu ¢e
sliku o identitetu date individue stvoriti ljudi sa kojima je ona u interak-
ciji. U tom smislu, ovaj pojam ima snaznu socio-psiholosku konotaciju,
$to ga povezuje sa teorijom uloga i mnogim pojmovima i teorijama iz
oblasti socijalne percepcije.

Pojava internet socijalnih mreza dovela je do ekspanzije interneta i
uticala na svakodnevne navike i ponasanje ljudi u realnom svijetu. Broj
korisnika drustvenih mreza iz dana u dan raste i predstavlja najvecu
globalnu virtuelnu zajednicu. S obzirom na to koju ulogu ima u soci-
jalizaciji, moze se slobodno govoriti i o virtuelnoj kulturi koja uti¢e na
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govor, nacin zivota, samopouzdanje i stil oblacenja, propagirajuci nove
vrijednosti svojstvene mladima. ,Na internetu niko ne zna da si pas” -
poznata je karikatura autora Steinera, a Giddens u poglavlju Uticaj inter-
neta, zapravo, tim rijeCima opisuje tajne koje sa sobom nosi online Zivot.
(2007:471)

Za razliku od personalnog identiteta koji osoba u realnom Zivotu
ima, u sajber sferi ona moze stvoriti i nekoliko razlicitih i medusobno
nezavisnih identiteta. Ti novostvoreni identiteti ne moraju nuzno da
znace i paralelan zivot, ali svakako mogu da uti¢u na personalni identi-
tet, hranedi ego pojedinca ili mu srozavajuci samopouzdanje.

U proslosti, mladi su prolazili kroz faze oblacenja (rockeri, pankeri, ra-
veri, hipici...) kao oblik eksperimentiranja u pronalazenju svog identite-
ta. To se nastavlja na online mrezZi, ali uz anonimnost koju mreza donosi
mladi mogu promijeniti godine, pol i druge aspekte fizickog izgleda.
(Kusi¢, 2010:105)

Nedostaci drustvenih mreza su razotkrivanje, gubitak privatnosti,
manipulacija privatnim podacima u marketinske svrhe, anonimnost i
virtualni identitet, virtualni prijatelji, drugi zivot (second life), usamlje-
nost, izoliranost, socijalni eskapizam, otudenje u svijet stranaca, zavi-
snost i rizici na drustvenim mrezama kao rizici globalnog informacij-
skog drustva. (Milardovi¢, 2010.)

Interakcija na drustvenim mrezama iskljucuje komunikaciju ,licem u
lice” i neposrednost utiska koji se doZivljava uzivo, pa su stoga korisni-
ku drustvenih mreza nametnuta odredena pravila ponasanja kako bi se
afirmirao prilikom koristenja istih. (Dzajls, 2011.)

Pitanje o pozitivnim i negativnim posljedicama koristenja drustve-
nih mreza iznova i iznova se postavlja, jer drustvene mreze uti¢u na for-
miranje, odrzavanje i promjenu identiteta. Uticaj druStvenih mreza na
identitet je najizrazeiji kod mladih jer je njihov identitet veoma Cesto
podloZzan promjenama. ,Mladi ljudi u rastu i razvoju, suoceni sa fizio-
loSkom revolucijom u sebi, zaokupljeni su pokusajima da konsolidiraju
svoje drustvene uloge. Cesto neobi¢no, katkada morbidno, preokupira-
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ni su svojim izgledom u o¢ima drugih u poredenju s onim 5to oni osje-
¢aju da jesu...” (Erikson, 2008.)

Ranija istrazivanja pokazala su da sve vise slabi uticaj porodice i $ko-
le na formiranje identiteta kod mladih, a da veci uticaj ima informacio-
na tehnologija i drustvene mreze. Mladi teze da svoj virtuelni identitet
predstave u 5to boljem svjetlu. Drustvene mreze olak3avaju komunika-
ciju introvertnim osobama, posebno pri komunikaciji sa osobama koje
poznaju uzivo, a komuniciraju putem drustvenih mreza. (Sumic, 2021.)

Istrazivanja su takoder pokazala da postoji razlika u intenzitetu ko-
riStenja interneta i drustvenih mreza kod mladih ispitanika. Mladi ispi-
tanici provode vise vremena koristeci drustvene mreze. (Milovanovic,
2005.)

Dokazano je i da drustvene mreze ne predstavljaju izduvni ventil za
sve ono $to ispitanici rade u toku dana, niti da uticu na svakodnevne
promjene ponasanja. Dakle, identitet mladih ispitanika ne mijenja se
uticajem drustvenih mreza, u ovom slusaju drustvene mreze Facebook.
(Dojcinovi¢, Petkovi¢, 2019.)

Istrazivanja su pokazala da drustvene mreze na korisnike imaju uticaj
isti kao i socijalne mreze u realnom okruzenju. (Aleksi¢, 2018.)

Informaciona tehnologija i socijalna zajednica

Roditelji uopce nisu svjesni Cinjenice koliko je telefon postao bitan
u zivotima njihove djece. Sve vise roditelji razmisljaju samo o trenut-
noj funkciji mobilnog telefona, ali ne i o socijalnom uticaju. Pozitivna
funkcija mobilnih telefona i drustvenih mreza je brz protok informacija,
dok je druga funkcija socijalnog znacaja iz kog se razvija komunikaci-
ja. Kakav ce znacaj u zZivotu mladih imati mobilni telefon i informaci-
ona tehnologija zavisi od nacina upotrebe istog i funcija koje mobilni
telefon predstavlja za pojedinca i taj znacaj se uglavnom razlikuje od
znacaja kod odraslih osoba. 1z svega navedenog zakljucuje se da drus-
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tvene mreze, internet i mobilni telefoni neminovno uti¢u na identitet
kod mladih ljudi.

Pored navedenog, treba naglasiti i znacaj informacione tehnologije
u obrazovnom sistemu i formalnom ucenju koji je u velikoj mjeri bio za-
stupljen posebno u toku pandemije korona virusa. Zbog ucestale upo-
trebe mobilnih telefona, online komunikacija postala je osnov i pocetak
svakog vida komuniciranja, ali pored toga postaje veoma bitan faktor u
uspostavljanju drustvenih normi i pozicioniranju ¢lanova u socijalnim
grupama.

Posmatrano iz jedne tacke gledista, informaciona tehnologija utice
na identitet mladih kroz njihovu svakodnevnu upotrebu medija i teh-
nologije, posebno kroz komunikaciju koju ostvaruju koristenjem iste. S
druge strane, identitet mladih uslijed uticaja informacione tehnologije
je promjenljiv i zapravo predstavlja razvojni trenutak tokom razli¢itih
razdoblja, osjetljiv je na promjene u odnosima koji se ostvaruju sa prija-
teljima i porodicom, osjetljiv je na emocionalne i intelektualne promje-
ne izazvane razli¢itim promjenama. Iz tog razloga adolescenti veoma
Cesto imaju potrebu isticati svoj identitet. Informaciona tehnologija
podsti¢e mobilnost identiteta i ovaj fenomen prisutan je u svim kultur-
nim kontekstima. Informaciona tehnologija postala je idealno sredstvo
za razmjenu informacija, upravljanje i stvaranje bliskih odnosa, kao i
koordinaciju svakodnevnih aktivnosti i nesigurnosti Zivota koja nastaje
neocekivanim promjenama.

Mladi ljudi u mnogim dijelovima svijeta su u pokretu u svom lokal-
nom kontekstu, ali i u globalnom kontekstu onda kada putuju svijetom.
Dok su u pokretu unutar fizi¢kih lokacija ili u virtuelnom prostoru ima-
ju mogucnost da obraduju i razmjenjuju informacije, razmatraju Sta
biraju, misle i rade. Ovakav nacin prijenosa podataka im omogucava
razmjenu informacija sa razlic¢itim korisnicima, bez obzira na mjesto ili
fizicku lokaciju.
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Digitalno nasilje

Novi oblik nasilja, takozvano,digitalno nasilje”, sve cesce je tema na-
uc¢nika iz razlicitih oblasti, a o tome se sve vise govori i u Siroj javnosti.
Digitalnim nasiljem smatra se svaki oblik namjernog povredivanja, fi-
zi¢kog ili psihickog, te da se takvo ponasanje ponavlja, kao i da postoji
nesrazmjerna mjera moci izmedu pocinioca nasilja i Zrtve. Shodno ovoj
definiciji, iz nasilja se izuzimaju jednokratni agresivni prijestupi gdje su
obje strane iste moci. Medutim, posebno kod digitalnog nasilja veoma
je tesko odmijeriti snage ucesnika u digitalnoj komunikaciji. Istrazivaci
koji se bave digitalnim nasiljem sve vise se ogranicavaju na slucajeve
ponovljenog i nesrazmjernog nasilja i sve je vise zahtjeva da se stru¢-
njaci iz ove oblasti trebaju baviti i ovakvim slucajevima.

Termin digitalno nasilje obuhvata sve oblike nasilja putem elektron-
skih uredaja. U digitalno nasilje ne spada nenamjerno povredivanje ili
nanosenje Stete. Da bi se neciji postupak smatrao nasilnim bitna je na-
mjera zlostavljaca da to uradi, bez obzira kako ¢e se onaj kome je nasilje
upuceno ponasati i prihvatiti odredeno ponasanje i da li ¢e se osjecati
povredeno. O postojanju namjere nasilja zakljuCuje se na osnovu akta
onoga koji ¢ini nasilje.

Digitalno nasilje uvijek se deSava u virtuelnom prostoru. U digital-
no nasilje spada verbalno i socijalno nasilje, anonimno i identificirano
nasilje, koje se najces¢e desava indirekno i anonimno. Digitalno nasilje
ima neke svoje specificnosti, a tu spadaju anonimnost nasilnika, stalna
dostupnost zrtve, velika publika i trajnost ucinjenog postupka. Ovakav
oblik nasilja veoma se Cesto naziva nasilni¢kim zbog toga $to nasilnik
skoro uvijek prekriva svoj identitet. Ovakvi postupci ohrabruju nasilnike
u svojim postupcima i srazmjerno tome povecavaju nesigurnost i neza-
Sticenost zrtve. Koristenjem informacione tehnologije nasilnik moze u
svakom trenutku pristupiti zrtvi i Zrtva moze postati stalna meta nasilja.

Broj osoba koje su uklju¢ene u nasilje veoma tesko je identificirati i
kontrolirati, jer njihov broj moze biti i beskonacan. Prilikom digitalnog
nasilja nasilnik nema uzivo kontakt sa zrtvom, $sto onemogucuje empa-
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tijui uvid u osjecaje i ponasanje zrtve. Takoder, uloga svjedoka slozenija
je nego kod klasi¢nog nasilja. U sadrzaj koji se smatra nasilnim u digi-
talnoj tehnologiji spadaju elektronske poruke koje sadrze vulgarnosti i
uvrede, ¢injenje stvari koje zrtvi prireduju neprijatnost, otkrivanje tudih
tajni, podataka ili slika i izbacivanje nekog iz tima.

Zaklju¢na razmatranja

Drustvene mreze mjesto su na kojem mladi provode sve vise vreme-
na, na njima stvaraju virtuelne zajednice, upoznaju nove prijatelje i sve
te aktivnosti nesumnjivo uti¢u na formiranje njihovog virtuelnog iden-
titeta. Osnovna namjena drustvenih mreza je postavljanje fotografija,
pa mladi na taj nacin predstavljajuci sebe i predstavljaju svoj identitet.
Korisnici nastoje sebe predstaviti u najboljem svjetlu, pa oni koji ih ne
poznaju uzivo ne mogu spoznati njihov stvarni identitet. Komunikacija
putem drustvenih mreza omogucava lakSe upoznavanje novih prijate-
lja i komunikaciju sa njima, posebno za introvertne osobe.

Ranija istrazivanja pokazala su da slabi uticaj porodice i Skole zbog
drustvenih mreza (Sumi¢, 2021.), a pokazala su i da mladi ispitanici ima-
ju kontrolu nad korisStenjem drustvenih mreza, $to je izuzetno vazno
zbog paznje koju ispitanici pridaju odnosima i komunikaciji u realnom
okruzenju. (Aleksi¢, 2018.)

Sto se ti¢e prijedloga za buduce radove, paznju treba usmjeriti na
edukaciju o nacinu koristenja drustvenih mreza, posebno kod mladih
korisnika, da ne bi doslo do zloupotrebe istih. Jer sve $to se nudi kori-
snicima moze se upotrebiti pozitivno i negativno, a na korisnicima je da
budu paZzljivi i svoju energiju usmjere na pozitivne i produktivne sadr-
zaje.

Virtuelni prostor koji se koristi prilikom upotrebe drustvenih mreza u
odredenoj mjeri utice na svakog pojedinca, bilo da je taj uticaj pozitivan
ili negativan. Koristenje drustvenih mreza otezava formiranje identiteta,
posebno kod mladih korisnika, uslijed podeljenosti izmedu virtuelnog
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i realnog svijeta. Od presudnih faktora koji uti¢u na funkcioniranje i for-
miranje identiteta mladih je njihova svijest o pozitivnim i negativnim
karakteristikama drustvenih mreza i virtuelnog svijeta. Virtuelni svijet
postaje dio njihovog svakodnevnog funkcioniranja, utice na njihovo
ponasanje i u stalnom je preplitanju sa realnim dozivljavanjem stvari i
ponasanjem. Osobe koje su stekle populizam posredstvom koristenja
informacione tehnologije, najé¢esce drustvenih mreza, postaju mladima
uzor u svakodnevnom Zivotu, a mladi trebaju mudro birati svoje favo-
rite.
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Summary

Social networks are places where young people spend an increasing
amount of time, creating virtual communities and meeting new friends,
all of which undoubtedly influence the creation of their virtual identity.
Since the primary purpose of social networks is photo sharing, young
people use this medium to present themselves and their identity. Users
strive to present themselves in the best possible light, making it difficult
for those who do not know them in person to perceive their true iden-
tity. Communication via social networks facilitates meeting new friends
and interacting with them, which is particularly beneficial for introver-
ted individuals.

The virtual space used within social networks affects every indivi-
dual to a certain extent, whether that influence is positive or negative.
The use of social networks complicates identity formation, especially
among young users, due to the division between the virtual and real
worlds. One of the crucial factors influencing the functioning and iden-
tity formation of young people is their awareness of both the positive
and negative characteristics of social media and the virtual world. The
virtual world becomes a part of their daily routine, influences their be-
havior, and is constantly intertwined with real-life perceptions and acti-
ons. Individuals who have gained popularity through information tech-
nology, most commonly through social networks, become role models
for youth in their everyday lives, and young people must choose their
favorites wisely.
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ADAPTACIJA ARABIZAMA U ALHAMIJADO
STVARALASTVU ARIFA SARAJLIJE

Apstrakt

Prisustvo leksike orijentalnog porijekla, prvenstveno iz arapskog jezi-
ka, u tekstu moze znatno ista¢i tematiku i sadrzaj teksta, pa je opravdana
pretpostavka da je u takvim tekstovima prisutan veliki broj arabizama koji
govore o vjerskim obredima muslimana. Cilj rada je ukazati na prisustvo
rijeci porijeklom iz arapskog jezika, kao 1 nacine njihove adaptacije u oda-
branom opusu, pa ¢e se prilikom izrade rada koristiti istrazivacka, deduk-
tivna, analiticka i ilustrativna metoda. S obzirom da opus sadrzi dva, po
tematici, razlicita teksta, oCekuje se prisustvo leksema iz razliCitih sfera
upotrebe.

Kljucne rijeci: adaptacija arabizama, alhamijado knjisevnost, fonolos-
ko-morfoloske promjene, sufiksi.

Adaptation of Arabisms in Alhamiyad works of Arif Saraj-
lija

Abstract

The presence of lexis of oriental origin, primarily from the Arabic lan-
guage, in a text can significantly emphasize the theme and content of the
text, so it is justified to assume that such texts contain a large number of
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Arabisms that speak of the religious rituals of Muslims. The aim of the
paper is to point out the presence of words of Arabic origin as well as the
ways of their adaptation in the selected opus, so the research, deductive,
analytical and illustrative methods will be used when preparing the paper.
Considering that the opus contains two texts that are different in terms of
thematic content, the presence of lexemes from different spheres of use is
expected.

Keywords: adaptation of Arabisms, alhamijado literature, phonologi-
cal-morphological changes, suffixes.

Uvod

Kontakt razli¢itih civilizacija rezultira velikim brojem promjena, a mo-
glo bi se re¢i da se te promjene najprije osjete u jeziku, na planu leksike.
U radu ¢e se analizirati leksika porijeklom iz arapskog jezika koja je pri-
sutna u odabranom korpusu. Izvrsit ¢e se analiza rijeci arapskog porijekla
prisutnih u epu Zenidba bega Ljubovi¢a Avda Mededovica i alhamijado
tekstovima Arifa Sarajlije, Meviud i Nasihat dinski na jezik bosanski. Da-
lje ¢e se prisustvom rijeci arapskog porijekla istaci, prije svega, tematika
djela, tako da ¢e se u tekstovima alhamijado knjizevnosti naici na veliki
broj rijeci iz arapskog jezika koje imenuju pojmove iz vjerskog Zivota
muslimana, nazivi za vjerske obrede, knjige i titule/zvanja islamskih uce-
njaka, a u odabranom epu Avda Mededovic¢a ¢e se sresti veliki broj rijeci
kojima se imenuju oruzje i titule koji su u vrijeme Osmanske carevine
dodjeljivane epskim junacima. Imajuéi u vidu tematiku ove dvije grupe
tekstova, oCekivana je razlika u prisutnoj leksici.

Kako je predmet rada prisustvo arabizama i nacini adaptacije istih u
odabranom korpusu, zadaci su ekscerpcija rijeci arapskog porijekla, nji-
hova analiza i adaptacija istih na fonoloskom i morfoloskom nivou. U
radu ¢e biti predstavljeni nacini adaptacije arabizama na dva pomenuta
nivoa. Kako arapski i bosanski jezik pripadaju razli¢itim grupama jezika,
ocekivan je veliki broj promjena prilikom adaptacije leksike arapskog po-
rijekla u bosanskom jeziku. Prvo ¢e biti prikazane promjene na fonolos-
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kom nivou, a zatim na morfoloskom, pa ¢e se, radi preglednosti rezultata
istrazivanja, posebno istaci isti primjeri iz obije grupe tekstova.

Arabizmi u bosanskom jeziku

Bosanski jezik sadrzi veliki broj rijec¢i pozajmljenih iz stranih jezika.
Najveci broj pozajmljenica u bosanskom jeziku €ine rijeci pozajmljene
iz orijentalnih jezika (arapski, perzijski i turski), pa se jednim imenom
zovu orijentalizmima, a Cesto i turcizmima, jer su u bosanski jezik usle
posredstvom turskog jezika. ,,Svi ti orijentalizmi, ma koliko bili brojni,
uklapaju se u nas jezicki sistem, poprimili nasa gramaticka obiljezja i po-
naSaju se kao naSe rijeci u recenici. To, drugacije kazano, znaci da su rijeci
tog porijekla prilikom uklapanja u nas rjecnik prilagodili svoju glasovnu
komponentu nasim fonetskim uzusima, da su se sve te rijeci, ili njithova
vecina, uklopile u nase deklinaciono-konjugacione obrasce, da su sve te
rijeci, ili njihova vec¢ina, primile prozodijska obiljezja govora u ¢iji su se
rjecnik uklapale.” (Peco, 1987:84)

,,Kod nas su arabizmi redovno svrstavani medu turcizme, u odsustvu
radova koji bi se isklju¢ivo bavili pitanjem arabizama u naSem jeziku u
cjelini.” (Mufti¢, 6:1961)

Kako bi se adaptirale, pozajmljenice su pretrpjele brojne transformaci-
je na razlic¢itim nivoima.

Filipovi¢ isti¢e da se pozajmljenice adaptiraju na tri nivoa: fonolos-
kom, morfoloskom i semantickom, te da transfonemizacija moze biti pot-
puna, djelimi¢na i slobodna. (Filipovi¢, 72:1986)

Alhamijado stvaralastvo Arifa Sarajlije
Zaostavstinu ovog sandzackog alhamijado pregaoca, u svojoj studiji
Bijela ptica, biljezi Fuad Baci¢anin. U prvom dijelu prikazan je original

Mevluda, a zatim 1 transkripcija istog. U drugom dijelu studije prikazan
je original Nasihata i transkripcija sa naslovom Nasihat dinski na jezik
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bosanski. Po tematici ova dva teksta su razli€ita, ali imaju¢i u vidu da oba
sadrze vjerske elemente, o¢ekivano je prisustvo velikog broja iste leksike
porijeklom iz arapskog jezika, prije svega iz sfere islamske vjere. Meviud
je vjerski tekst kojim se predstavljaju pojedinosti o rodenju i Zivotu po-
sljednjeg Allahovog poslanika Muhammeda a.s., dok se u Nasihatu isticu
savjeti 1 uputstva za postovanje vjere islama. S obzirom da su oba teksta
vjerskog karaktera, leksika arapskog porijekla veoma je sli¢na, pa je istra-
zivanjem utvrdeno da se ove lekseme razlikuju samo u nekoliko desetina
primjera.

Fonolosko-morfoloska adaptacija arabizama

Fonoloske promjene

Arabizmi iz dvije grupe tekstova odabranog korpusa bit ¢e, u daljem
radu, predstavljeni na taj nacin da se za svaku pojavu prvo navedu ek-
scerpirani primjeri iz odabranog epa Avda Mededovica, a zatim primjeri
iz alhamijado tekstova Arifa Sarajlije. Isti arabizmi koji se sre¢u u dvije
grupe tekstova bit ¢e posebno naglaseni (boldirani) u prvom slucaju, pa se
u drugom nece ponavljati.

Zbog velike razlike u leksickom sistemu izmedu arapskog i bosanskog
jezika, rije¢i pozajmljene iz arapskog jezika pretrpjele su velike promjene,
kako na polju vokalizma, tako i na polju konsonantizma. ,,Pojedine rijeci,
odnosno samo neki glas ili glasovi u njima, mogli su biti preneseni bez
znacajnih promjena iz arapskog jezika u nas, zbog njegove glasovne slic-
nosti u ve¢ pomenutom broju konsonanata sa nasim jezikom.“ (Mufti¢,
5-29:1961)

U odabranom korpusu najveci je broj primjera ove vrste.
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ah —ar ah

ahbab — ar. ahbab
ahlak — ar. ahlag
ahmak — ar. ahmag
amin — ar. amin
ashab - ar. ashab
asi—ar. ‘ast

batil — ar. batil
bidat — ar. bid'at
Burak — ar. Burdaq
dikat — ar. dikat
din — ar. din

dunja — ar. dunya
fadil — ar. fadil
Fatiha — ar. Fatiha
fitna — ar. fitna
gafil — ar. gafil
garib — ar. garib
gazi — ar. gazi
habib — ar. habib
hajvan — ar. haywan
hakk — ar. haqq
hakim — ar. hakim
hal — ar: hal

halal — ar: halal
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hamam — ar. hammam
hamd — ar. hamd
harab — ar. harab
haram — ar. haram
harf — ar. harf

has — ar. hass
hatma — ar. hatma
hava — ar. hawa
imam — ar. imam
iman — ar. iman
insan — ar. insan
islam — ar: islam
itikat — ar. i’tgad
Kaba — ar. kabd
kabul — ar. gabiil
kafir — ar. kafir
katil — ar. katil

kibr — ar. kibr
kijam — ar. giydm
Kudus — ar. Qudus
Kur’an - ar. Qur’an
kusur — ar. qusr
magrib — ar. magrib
makbul — ar. magbil

mal — ar. mal
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masrik — ar. masrig
misk — ar. misk
mizan — ar. mizan
murad — ar. murad
nasib — ar. nasib
nikah — ar. nikah
nur — ar. nur

Rahim — Rahim
ruku — ar. rukii
sabah — ar. sabah
saf — ar. saff

salavat — ar. salawat
Sirat — ar. Sirat

sual — ar. su’al
sultan - ar. sultan
Sart — ar. Sart

Sefat — ar.Sefa ‘at
tahmid — ar. tahmid
taksirat — ar. tagsirat
tamam — ar. tamam
tavaf — ar. tawwaf
terdzuman — ar. targuman
zekat — ar. zekat
zina — ar. zind’

zuhur — ar. zuhiir
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Najveci broj arabizama koji se srece u obje vrste tekstova pripada vjer-
skoj leksici, $to je i opravdano s obzirom na sadrzaj ove dvije grupe tek-
stova.

Vokalizam

Vokalski sistem arapskog jezika znatno se razlikuje od vokalskog siste-
ma bosanskog jezika, pa su rije¢i pozajmljene iz arapskog jezika prilikom
adaptacije u bosanskom jeziku pretrpjele znatne promjene. ,,Ovi vokali
se manje-viSe mijenjaju pod uticajem vokalskog sistema turskog jezika.
Tako su neki vokali arapskog jezika supstituirani vokalima srpskohrvat-
skog jezika, pojedini vokali su ispali, a kod diftonga imamo sluc¢aj mo-
noftongizacije. Izmedu nekih vokala se umetalo j shodno pravilima s-h
jezika.” (Ujkanovi¢, 68:1990)

U daljem radu ¢e biti prikazane uo€ene promjene u odabranom opusu.

Zamjena vokala

Prilikom adaptacije arabizama doslo je do zamjene pojedinih vokala
drugima, $to nije uticalo na znacenje rijeci. Ova se promjena primjecuje
u svim pozicijama rijeci - inicijalnoj, medijalnoj i filanoj. Najveci broj
primjera zamjene vokala u rijeci srece se u zamjeni vokala a ~ e.
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U alhamijado tekstovima Arifa Sarajlije ekscerpirani su sljedeci pri-
mjeri ove vrste:

bejan — ar. bdyan
belaj — ar. bala’
delil — ar: dalil
deredza — ar. daraga
ders — ar. diirs
devam — ar. dawam
eda—ar dba

emer — ar. amr

emin — ar. dmin
evlad — ar. awlad
ezan — ar. adan
fesad — ar. fdsad
haber — ar. habar
hekim — ar. hakim
jemin — ar. yamin
keif — ar. kayf
kelam — ar. kalam
kerim — ar. karim
Medina — ar. Mddind
mehrum — ar. mahriim
mejdan — ar. maydan
Meka — ar. Mdkkd

mekam — ar. magam
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melek — ar. malak
merhaba — ar. marhaba
mezar — ar. mazar
mubarek — ar. mubarak
Muhammed — ar. Muhammdid
nefs — ar. nafs

redzep — ar. rdgdib
Refref — ar. Rafraf
Resul — ar. Résil
salevat — ar. salawat
sebeb — ar. sdbdb
selam — ar. sdlam

sure — ar. siurd

Sehid — ar: Sahid

Sehr — ar. Sdhr

Sejtan — ar. Saytan

ser — ar. sarr

tehil — ar. tahlil

terbije — ar. tdrb iyd
tesbih — ar: tasbih
teuba — ar. tawba
ulema — ar. ‘ulama’

zeman — ar. zaman
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I u slucaju ove promjene zapaZza se da arabizmi koji se srec¢u u odabra-
nim tekstovima uglavnom pripadaju religijskoj grupi leksike.

Promjena a ~i

mani(ja) — ar. ma 'na

Promjena i~ a

kadar — ar. gadir
kantar — ar. gintarz

kadar — ar. gadir

Promjena u ~ i

Umihana — ar. Ummu-ha

Primjer koji se sre¢e u odabranim tekstovima u ovom slucaju u vecini
ne pripada grupi religijskih leksema, kao u prethodnim primjerima.

U opusu alhamijado tekstova uocen je primjer arabizama gdje je doslo
do promjene dva razlicita vokala u jednoj rijeci:

mevlud — ar. mawlid promjena a~e i 1~u.

Kod promjene vokala a~e uoceni su i primjeri gdje se na kraju pojedi-
nih arabizama, analogno imenicama u bosanskom jeziku, dodaje glas t. U
vecini slucajeva dodavanjem ovog nastavaka ukazuje se na razliku u rodu
imenice.

Primjeri ove vrste promjene zabiljezeni u alhamijado tekstovima su:

ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17 255



AIDA SEHOVIC

adet —ar. ‘ada
ahiret — ar. ahira
ajet —ar. ‘aya
fadilet — ar. fadila
gaflet — ar. gafla
hararet — ar. harara
hidajet — ar. hidayd
hizmet — ar. hidmd
hurmet — ar. hurma
ibadet — ar. ‘ibada
kijamet — ar. giyama
kimet — ar. gima
magfiret — ar. magfira
nimet — ar. ni ‘ma
ragbet — ar. ragaba
rahmet — ar. rahma
sifat — ar. sifa
Sehadet — ar. Sahada
Serbet — ar. Sarba
ukubet — ar. ‘uitbd
ummet — ar. umma
vasijet — ar. wasiyya

zinet — ar. zina
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Umetanje i dodavanje vokala
Prilikom adaptacije rijeci iz arapskog jezika je, pored zamjene vokala,
primije¢eno i umetanje vokala radi lakSeg izgovora pozajmljene rijeci.

Primjeri ove vrste promjene arabizama iz odabranih alhamijado teksto-
va Arifa Sarajlije su:

emer — ar. amr
fuhus — ar. fuhs
hukum — ar. hukm
ilum — ar. ‘ilm
kahar — ar, gahr
kibur — ar. kibr
kufur — ar. kufr
Seher — ar. Sdhr
Sukur — ar. sukr

vakat — ar. wakt

Gubljenje vokala

Gubljenje vokala primijeceno je u primjerima rijeci iz razli€itih sfera
upotrebe. Razlozi ove promjene su laksi izgovor rijeci i razlikovanje u
znacenju rijeci koje se isto ili sli¢no izgovaraju.

U odabranim alhamijado tekstovima uoceni su primjeri u kojima se
vokali i i u gube u finalnom polozaju.

hazna — ar. hazina
Illah — ar Illaht
kerim — ar. karimu

Resul — ar: Rasulu
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Konsonantizam

Kao 1 vokalski, tako se 1 konsonantski sistem arapskog jezika znatno
razlikuje od konsonantskog sistema bosanskoj jezika. Ujkanovi¢ navodi
da se za samo 15 konsonanata iz arapskog jezika moZe naci pribliZzna po-
dudarnost sa konsonantima u bosanskom jeziku, a da za 13 konsonanata
arapskog jezika (t, g, h, h, d, s, d, t, z,, & g, W) ne postoje ekvivalenti u
bosanskom jeziku. (Ujkanovi¢, 65:1990)

U svojoj studiji navodi tabelu u kojoj je prikazana naucna i prakti¢na
transkripcija konsonanata arapskog jezika.

On navodi 1 na¢ine zamjene sljedecih konsonanata:

- interdentalni konsonanat t (<) u bosanskom jeziku zamijenjen je gla-
sovima s, Z;

- interdentalni konsonanat d (3) zamijenjen je nasim glasom z;
- emfati¢ni interdental d (u=) takoder je zamijenjen nasim glasom z;

- emfati¢ni interdental ¢ (%) je u bosanskom jeziku zamijenjen glaso-
vima §1Z;

- emfati¢ni interdental z (&) je zamijenjen na$im glasom z;
- enfati¢ni dental s (02) je zamijenjen naSim glasom s;

- bilabijalno b ima ekvivalent u nasem glasovnom sistemu, ali se on u
nekim slucajevima na kraju rijeci, u finalnoj poziciji, zamjenjuje svojim
bezvuénim parnjakom p;

- dental d (¥) koji ima ekvivalent u nasem jeziku nekada prelazi u
bezvucni parnjak ¢, $to je posljedica glasovnih promjena izvrSenih u jezi-
ku posredniku (turskom), a to je i razlog nastanka dubleta;

- bilabijalno w (9), ovaj glas ne postoji u nasem jeziku, on se u naSem
glasovnom sistemu mijenja u v;

- labiodentala f (<) je glas koji postoji u naSem glasovnom sistemu,
njega zamjenjuje v;
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- alveolarna afrikata g (Z), najbliZi je naSem d, ali se redovno u pismu
zamjenjuje nasim dZ;

- velar k (&) u arapskom jeziku odgovara nasem k, ali se vrlo Cesto za-
mjenjuje naSim palatalnim ¢. Glas kaf se u staroj transliteraciji pisao kao
kj, dok se po novijoj transliteraciji piSe kao k. Zbog uticaja stare translite-
racije (u pitanju su stariji prijevodi Kur’ana kod nas) glas kaf se u nekim
religijskim leksemama pisao kao 4j, ¢, k ili se izmedu kj umetao apostrof;,

- uvular h (¢) ne postoji u nasem jeziku, redovno se zamjenjuje nasim
suglasnikom A, ali 1 nekim drugim suglasnicima;

- uvular g (§), u nadem jeziku zamjena mu je nas suglasnik g;

- uvular q (&), za ovaj glas arapskog jezika uobicajena je zamjena nase
k;
- faringal h (T) je za na$ glasovni sistem nepoznat glas i on se zamje-

njuje nasim laringalnim 4;

- faringal * (&) zvucni faringalni spirant izrazava se naj¢es¢e vokalnom
vrijednosc¢u a, u transliteraciji oznacava se apostrofom;

- laringal’ (¢), hemze se najizrazenije odrzao kod muslimana u izgovo-
ru vjerskih rijeci. (Ujkanovi¢, 70-72:1990)

U daljem radu ¢e biti prikazani primjeri promjene konsonanata u ara-
bizmima izdvojenih iz odabranog opusa Arifa Sarajlije.

t~s battal — batal; batil — batil; hadit - hadis;
d ~z; ‘adab — azab; adan — ezan;

d ~ z; fadila — tazilet; fard — farz; hidmd — hizme(t); ladda — lezet; radr
— razi; ramadan — ramazan; ddrrd — zehra;

s ~s ‘asi— asi; hass — has; qusr — kusur; nasib — nasib; nastha — nasihat;
sabah — sabah: saff — saf; sahib — sahib; salawat — salavat; Saih — Salih;
sifa — sifat; Sirat - Sirat; wasiyya — vasijet.

U odabranom opusu primijec¢ena je promjena glasa b u f u finalnoj

poziciji rijeci.
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b ~f maktab — mejtef;

w ~ v dawam — devam; awlad — evlad; haywan — hajvan; hawa’ —
hava; mawlid — mevlud; rdgdb — redzep; salawat — salavat; tdwad— sevab;
tawwaf" — tavaf, wakt — vakat; tawba — tevba;

g ~ dz daraga — deredza; gahil — dzahil; Gébra’il — Dzebrail;
Gahannam — Dzehenem; galla $a’nuhu — dzelesanuhu; Ganna — DZennet;
gawab — dZzevab; ginn — dzin; 484l — edzel; hagg —hadz; gdwahir — dzeva-
hir; higra — hidzra; mu.giza — mudziza; Mi’rag — Miradz; muhdagir — mu-
hadzir mundggim — munedzim; rdgdab — redzep; sagda — sedzda; tagwid
— tedzvid; méagusiyy — medzusija; Mi'rag — Miradz; mu . giza — mudziza;
mundggim — munedzim; sagda — sedzda.

U odabranom opusu primijeceni su primjeri zamjene glasa g naSim
glasovima € 1 8. Izdvojeni su primjeri:

g ~ ¢ ’agild —adzela; ‘lag — ilac; muhtag — muhtac;

k ~ ¢ hakim — haéim; hikayd — hikaja; hukm — huéum; ikram — i¢ram;
nikah - nicah;

q ~ k ahlag — ahlak; ahmag — ahmak; Burdq — Burak; hagqq — hak;
qabiil —kabul; gadir — kadar; gabr — kabur; gahr — kahar; gintar — kantar;
qiydm — kijam; giyama — kijamet; gima — kimet; Qudus — Kudus; masriq
— masrik; mdqam — mekam;

q ~ g magqgbul — magbul;

h ~h ahbab — ahbab; haywan — hajvan; hal — hal; halal — halal,
hardm — haram; hisab — hisab; rahmd — rahmet; sabah — sabah.

Iz opusa je izdvojen primjer gdje je ovaj glas zamijenjen naSim glasom
f

h ~f Fatiha — Fatiha; fuhs — fuhus; habib — habib; hadit - hadis; hakim
— hakim; hammam — hamam; hamd — hamd; harab — harab; harara —
harare(t); harf — harf; hikayd — hikaja; hukm — hukum; hurma — hurme(t);
mahriom — mahrum; mahsar — mahSer; marhaba — merhaba; Rahim — Ra-
him; sahib — sahib; tahmid — tahmid; tasbih — tasbih;
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‘~a 'ammal — amel,

> ~a Qur’an — Kur’an; mu 'min — mu’min,;

Dodavanje i umetanje suglasnika

Promjene u konsonatskom sistemu rijeci pozajmljenih iz arapskog je-
zika obuhvataju i dodavanje ili umetanje suglasnika. Radi lakSeg izgovora
pozajmljene rijeci u medijalnom, finalnom, a nekad i u oba polozaja, do-
daju se suglasnici iz bosanskog jezika.

U alhamijado tekstovima izdvojeni su sljede¢i primjeri ove promjene:
du‘a’— dova; idn — izun;

Saih — Salih

Glasovif, hij

Glas fje u bosanski jezik usao preko pozajmljenica, pa se on danas naj-
¢eSce srece u pozajmljenicama. Kada je rije¢ o pozajmljenicama iz arap-
skog jezika, primijeceno je da se glas fredovno sre¢e tamo gdje mu je po
etimologiji mjesto. (Vajzovi¢, 110:1999)

U odabranom korpusu nisu zabiljezeni slucajevi netimoloskog f niti
promjene ovog glasa. Za bosanski jezik moglo bi se kazati da se etimo-
loskih formi, opéenito, a u orijentalizmima pogotovo, pridrzava izrazitije
1 dosljednije nego srpski ili hrvatski jezik, ali da ni on ne odbacuje sekun-
darno fukoliko mu je upotreba intenzivnije potvrdena jezickom praksom.
(Vajzovi¢ 113:1999)

Glas h se redovno upotrebljava u bosanskom knjizevnom jeziku, pa i
u njegovim dijalektima. Jahi¢ isti¢e da je ovaj glas u bosanskom jeziku
stabilan, izmedu ostalog, i zbog toga Sto arapski jezik ima vrlo ¢estu upo-
trebu tog glasa, pa je to uticalo 1 na njegovo o€uvanje u dijalektima bosan-
skog jezika. Glas je naroCito o¢uvan posredstvom Kur’ana i izgovorom u
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molitvama. Ovaj suglasnik se javlja u orijentalizmima tamo gdje mu je po
etimologiji mjesto. (Jahi¢ 108:2000)

I u odabranom korpusu, glas 4 se biljezi tamo gdje mu je po etimologiji
mjesto, 1 to u svim poloZzajima rijeci porijeklom iz arapskog jezika.

Glas j je uglavnom stabilan i rijetka je pojava da se etimolosko j gubi
u rije¢ima pozajmljenim iz arapskog jezika. Rijetka je i pojava gubljenja
ili umetanja ovog glasa.

Arapsko y se u srpskohrvatski jezik prenosi kao j (sa rijetkim izuzeci-
ma) sa istom artikulacijskom vrijednosc¢u. Pravila nase ortografske norme
nalazu da se u odredenoj poziciji glas j gubi ili zamjenjuje drugim glasom,
ili se umece u intervokalnu poziciju radi izbjegavanja hijatusa. (Ujkano-
vié, 74: 1990)

U odabranom opusu zabiljezene su sljede¢e promjene:

Umetanje glasa j

fa’ida — fajda; saria’ — Serijat.

Gubljenje glasa j

hayr — hair.

Geminacija suglasnika

Za bosanski jezik opcenito vazi da se u suglasni¢koj skupini ne mogu
ostvariti dva ista suglasnika. Od ovog pravila postoje izuzeci (Halilovi¢,
71:1999)

U pisanju nekih pozajmljenica orijentalnog porijekla, prvenstveno ara-
bizama, ¢uva se geminacija (udvajanje) suglasnika, prije svega u leksema-
ma sa religijskim znacenjem. A. Peco, kada govori o geminaciji u Stokav-
skim govorima, isti¢e da postoje i rijeci orijentalnog porijekla u kojima se
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srece ova pojava, a takve rijeci su: Allah, bismillah, Muhammed. Ali kao
veoma vazno naglasava da to nije opéa pojava, jer se pored geminata cuju
i oblici Alah i Muhamed. (Peco, 141;1967)

U arapskom pismu geminacija se obiljezava posebnim pravopisnim
znakom koji stoji iznad udvojenog konsonanta i koji se naziva tesdid (= ).
(Ujkanovi¢, 75:1990)

Geminirani oblici sre¢u se u alhamijado tekstovima Arifa Sarajlije koji
imaju vjersko znacenje.

Allah — ar. Allah; dzellesanuhu — galla Sa’nuhu; Hannan — Hannan;
sunnet — ar. sunna

Morfoloske pojave

U ovom dijelu rada bit ¢e istaknuti tvorbeni sufiksi orijentalnog porije-
kla koji su se integrirali u tvorbeni sistem bosanskog jezika.

Buduc¢i da orijentalizmi (turcizmi) ¢ine najbrojniji sloj tudica u nasem
jeziku, nije ni ¢udo da se u takvom leksickom bogatstvu nade i do danas
u vrlo zivoj upotrebi cuva nemali broj sufiksa preuzetih, prije svega, iz
turskog, ali 1 i1z persijskog, pa ¢ak 1 arapskog jezika. Vecina njih se potpu-
no adaptirala prema uzusima naSeg jezika i gotovo sasvim odomacila, a
primali smo ih, kao i ve¢inu orijentalizama, uglavnom turskim posredova-
njem, ma odakle izvorno poticali. (Vajzovi¢, 41:1997)

Orijentalni tvorbeni sufiksi

Sufiks -luk (turski /ik) dodaje se na arabizam i tako se gradi imenica ili
pridjev koji oznacavaju apstraktnu pojavu, mjesto ili predmet u kome se
nesto nalazi, a Cesto i osobinu nekoga/neCega. Primjeri izdvojeni iz oda-
branog opusa su: ahbapluk, asiluk;, dunjaluk; fitneluk; hadziluk; raziluk;
sehidluk; zinaluk.
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Sufiks -dZija (tur. -ci) uglavnom se dodaje na arabizam da oznaci mus-
ki rod imenice. Primjer izdvojen iz opusa je: davudzija.

Sufiks -li (tur. -/i/~-lu) dodaje se na arabizam i gradi pridjev, naj¢esce
opisni ili prisvojni. Izdvojen je primjer: mubarekli.

Sufiks -ija se na arabizam dodaje da oznaci nosioca osobine: davudzi-
ja, hadzija, hurija, manija, sahibija.

Sufiks -suz (tur. -siz) dodaje se kako bi se istakla neka osobina. I1zdvo-
jen je primjer kojim se istiCe negativna osobina: arsuz.

Sufiksi -¢ar 1 -Sor su persijskog porijekla i dodaju se kako bi oznacili

vrsioca radnje ili nosioca stanja: hizmecar, silasor.

Sufiks -(h)ana (pers. = stan) dodaje se kako bi oznacio zatvoreni pro-
stor: hatarhana.

Najveci broj arabizama iz odabranog opusa adaptirana je dodavanjem
sufiksa —/uk koji je turskog porijekla, $to opravdava tvrdnju da je najveci
broj arabizama u bosanski jezik usao posredovanjem turskog jezika.

264 ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17



ADAPTACIJA ARABIZAMA U ALHAMIJADO STVARALASTVU ARIFA SARAJLIJE

Zakljucna razmatranja

Za potrebe rada je iz odabranog opusa izdvojena leksika porijeklom iz
arapskog jezika te su predstavljeni nacini fonoloske i morfoloske adap-
tacije leksike. U prvom dijelu rada predstavljen je pojam pozajmljenica
iz orijentalnih, prvenstveno arapskog, jezika, pa su dalje predstavljeni
sadrzaji 1 tematske cjeline odabranog opusa. U centralnom dijelu rada
predstavljene su fonoloske promjene koje su uocene prilikom adaptaci-
je arabizama ekscerpiranih iz odabranog opusa. Uoceno je da se srecu
isti arabizmi iz razlic¢itih sfera upotrebe, ali najfrekventnije su lekseme sa
vjerskim znacenjem. Na polju morfoloske adaptacije arabizama bilo je
rijeci o orijentalnim sufiksima, pa je uoceno da se najveci broj arabizama,
na morfoloskom nivou, adaptirao dodavanjem turskog sufiksa —/uk i to
opravdava o¢ekivanja pomenuta na samom pocetku rada.
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Adaptation of Arabisms in Alhamiyad works of Arif Saraj-
lija

Summary

The paper presents phonological and morphological changes that were
made during the adaptation of Arabicisms excerpted from the selected
opus. The opus contained verses from two texts from the field of alha-
miyado literature. In the first part of the work, the subject matter of these
texts is highlighted. Bearing in mind that these two texts, in certain parts,
contain elements from the religious life and customs of Bosniak Muslims,
the presence of a large number of lexemes belonging to the religious
sphere of use is justified. The mentioned phonological and morphological
changes that were made were observed in both text groups of the selected
corpus. It was observed that the greatest number of changes were made at
the phonological level, both vowels and consonants. In the case of chan-
ges at the morphological level, the oriental suffixes that are present in the
adapted Arabic words of the selected work are highlighted.

Key words: adaptation of Arabisms, Alhamijado literature, phonologi-
cal-morphological changes, suffixes.
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KOMPETENCIJSKI PROFIL NASTAVNIKA
ZA PRIMJENU ISTRAZIVACKOG PRISTUPA
U NASTAVI: PREGLED | KOMPARACIJA
RELEVANTNIH TEORIJSKIH MODELA

Apstrakt

Savremeni kurikulumi isticu istrazivacki pristup u nastavi kao kljucni
put razvoja kritickog misljenja i funkcionalnog znanja, dok uspjesnost
njegove primjene u potpunosti zavisi od kompetencija nastavnika. Cilj
rada bio je pregledom i komparativhom analizom relevantnih teorijskih
modela i empirijskih nalaza utvrditi neophodne kompetencije nastav-
nika, te identificirati prepreke i potrebne oblike podrske, uz pretpo-
stavku direktne povezanosti nivoa kompetencija i ucestalosti primjene
istrazivackog pristupa. Metodologija se zasniva na teorijskoj i kompa-
rativnoj analizi dostupne struc¢ne literature. Rezultati pokazuju visoku
saglasnost autora o potrebi predmetnih, didaktickih i refleksivnih kom-
petencija, ali i Siroko prisutnu nesigurnost nastavnika zbog nedovoljne
prakti¢ne osposobljenosti i slabog stru¢nog usavriavanja. Zakljucuje se
da Sirenje istrazivackog pristupa zahtijeva reformu inicijalnog obrazo-
vanja nastavnika, vedi udio prakti¢nih vjezbi i sistematsko kontinuirano
usavrsavanje jer je to jedini nac¢in da ucenici u skoli steknu duboko i
primjenjivo znanje za 21. vijek.

Kljucne rijeci: istrazivacki pristup, kompetencije, nastava, nastavnik,
profesionalni razvoj.
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IMPROVING TEACHERS' DIGITAL
COMPETENCES: E-LEARNING AS THE KEY
TO MODERN PROFESSIONAL TRAINING

Abstract

Modern curricula highlight the research approach in teaching as a
key way to develop critical thinking and functional knowledge, while
the success of its application depends entirely on the teacher’s compe-
tence. The goal of the work was to determine the necessary competen-
cies of teachers through a review and comparative analysis of relevant
theoretical models and empirical findings, and to identify obstacles and
necessary forms of support, assuming a direct connection between the
level of competencies and the frequency of application of the research
approach. The methodology is based on a theoretical and comparative
analysis of available professional literature. The results show the high
agreement of the authors on the need for subject-related, didactic and
reflective competences, but also the widespread insecurity of teachers
due to insufficient practical training and poor professional training. It
is concluded that the expansion of the research approach requires a
reform of the initial education of teachers, a greater share of practical
exercises and systematic continuous improvement, because this is the
only way for school students to acquire deep and applicable knowled-
ge for the 21st century.

Keywords: research approach, competences, teaching, teacher, profe-
ssional development.
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Uvod

U Skolama, a generalno i u cjelokupnoj nastavi, istrazivacki pristup
postao je klju¢ni stub modernog obrazovanja. Umjesto pasivnog pri-
manja informacija, ucenici sami otkrivaju svijet kroz posmatranje, ek-
sperimente, postavljanje pitanja i trazenje odgovora. Takvo ucenje budi
radoznalost, razvija kreativnost, vjezba analiticko misljenje i uci ih kako
da samostalno rjesavaju probleme - vjestine koje su danas neophodne
u brzom i slozenom svijetu. Ucenici koji uce istrazujuci ne pamte samo
¢injenice, oni ih razumiju dublje, povezuju i dugoro¢no zadrzavaju.
Osim toga, osjecaju se vaznima jer su aktivni sudionici, a ne samo slusa-
telji, pa ih to dodatno motivira i ¢ini u¢enje pravim uzivanjem. Ipak, ko-
liko ¢e ovaj pristup doista zazivjeti u ucionici, u najve¢oj mjeri zavisi od
samog nastavnika. On vise nije samo,prenosilac znanja®“, ve¢ pravi facili-
tator, dizajner situacija i podrska koja pomaze ucenicima da sama dodu
do otkri¢a. Da bi to uspjesno radio, nastavnik mora odli¢no poznavati
gradivo, ali i savremene metode aktivnhog ucenja, znati postavljati prava
pitanja, organizirati istrazivacke aktivnostii stvarati atmosferu u kojoj se
greske dozivljavaju kao korak ka rjeSenju. Zato je izuzetno vazno ispitati
koje kompetencije, vjestine i znanja nastavnici doista posjeduju kada
je rije¢ o primjeni istrazivackog pristupa. Samo nastavnici koji su ospo-
sobljeni da podstaknu pravo aktivno ucenje i kriticko misljenje mogu
pretvoriti ucionicu u laboratoriju radoznalosti u kojoj ucenici stvarno
rastu. Oni moraju biti vjesti u postavljanju otvorenih pitanja koja nema-
ju jedan ta¢an odgovor, u vodenju diskusija u kojima se postuju razlicita
misljenja i u osmisljavanju jednostavnih, ali autenti¢nih eksperimenata
koji se mogu izvesti sa materijalima iz svakodnevnog zivota.

Istrazivacka nastava kao savremeni pedagoski pravac:
put ka motiviranom i trajnom ucenju

Znanje nosi posebnu tezinu jer oblikuje li¢nost u¢enika i njihove vri-
jednosne stavove. U Skolskom kontekstu to znaci da se ucenje stavlja
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na visoko mjesto, 5to je u skladu sa islamskim pogledom gdje znanje
smatra jednom od najuzvisenijih vrijednosti. (Hadzi¢ & Balija, 2024.)

lako se Cesto smatra da je teSko pronaci nesto sasvim novo, tok zna-
nja se odvija tako $to sadasnje generacije ucenika prihvataju ono 3to
su prethodne oblikovale, prilagodavaju ga svom vremenu i ostavljaju u
naslijede narednima. (Hadzi¢, 2007.)

Zato i kazemo da se radoznalost ucenika razvija prirodno, gdje nji-
hova Zelja za u¢enjem ostaje postojana, a motiviranje raste zahvaljujudi
okruzenju koje aktivno podrzava proces ucenja. (Meti¢ & Mavri¢, 2024.)

Skola, kao ustanova za odgoj i obrazovanje, predstavlja vaznu pod-
logu za razvoj djece i mladih. Skola nudi okruZenje za u¢enje koje ima za
cilj da razvije licnost i samosvijest svakog ucenika. (Meti¢, 2025.)

Da bi u¢enici mogli u punom obimu da razvijaju svoje sposobnosti i
stiCu znanje, Skola mora biti ustrojena tako da podrzava njihove indivi-
dualne potrebe i potencijale, stvarajuci okruzenje koje olaksava ucenje.
(Muratovicidr., 2021.)

Skola je mjesto gdje ucenici razvijaju svoje znanje i sposobnosti, a
uloga nastavnika je da ih podstice, usmjerava i stvara okruzenje koje
podrzava ucenje i li¢ni razvoj. (Muratovic i dr., 2023.)

Prema tome, vidimo da je $kola veoma vazna, a kao sustinski savre-
meni pedagoski pravac, istrazivacki pristup omogucava ucenicima da
ne primaju gotovo znanje, ve¢ ga sami otkrivaju, grade i usvajaju kroz
aktivno istrazivanje. Upravo je to srz istrazivackog pristupa u skoli: pre-
tvaranje ucenja u uzbudljivu pustolovinu u kojoj je svaki ucenik aktivni
sudionik, a ne pasivni posmatrac. (Bori¢, 2009.)

Prema tome, ovakav nacin rada odgovara na zahtjeve danasnje skole
koja vise ne zeli samo reproducirati znanje, ve¢ razvijati radoznale, sa-
mostalne i kriticki nastrojene pojedince spremne za izazove 21. vijeka.
Ovakav nacin rada omogucava ucenicima da razvijaju radoznalost i da
postavljaju pitanja koja proizlaze iz njihovog neposrednog iskustva. To-
kom istrazivackih aktivnosti ucenici aktivno koriste prethodna znanja,
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povezuju ih sa novim informacijama i time grade dublje razumijevanje
sadrzaja. Istrazivacki rad doprinosi razvoju logickog i kritickog misljenja,
jer ucenici uce da posmatraju pojave oko sebe, da uocavaju promjene i
da na osnovu prikupljenih podataka formiraju zakljucke. (Bosnjak i dr.,
2013))

Nastavnik u ovakvom pristupu ima ulogu usmjerivaca i podrske, a
ne izvora gotovih informacija, $to u¢enicima daje vecu slobodu i samo-
stalnost. Takav nacin poucavanja podstice ucenike da razviju vjestine
rjeSavanja problema, koje su neophodne za snalazenje u savremenom
drustvu. Ovim pristupom ucenici se uce upornosti, strpljenju i sistema-
ti¢nosti, jer istrazivanje zahtijeva planski rad i pracenje odredenih kora-
ka. Istrazivacki zadaci takoder jacaju motiviranje ucenika, bududi da im
omogucavaju da aktivno ucestvuju u ucenju i da se osjecaju vrijednim
doprinosiocima procesa. Ucenici pritom razvijaju sposobnost timskog
rada, jer su istrazivacke aktivnosti cesto organizirane grupno, sto ih udi
saradnji, raspodjeli uloga i uvazavanju tudih ideja. Pored toga, istrazi-
vacki pristup omogucava bolju povezanost teorije i prakti¢nih iskusta-
va, pa ucenici lakSe razumiju apstraktne pojmove kada ih sagledaju u
realnim situacijama. (Cvjeticanin i dr., 2012.)

Na ovaj nacin se jaca njihova sposobnost primjene znanja u svakod-
nevnhom zivotu, $to predstavlja jedan od klju¢nih ciljeva savremenog
obrazovanja.

Nastavnik, kao organizator istrazivackih aktivnosti, treba da osmi-
sli situacije koje ¢e kod ucenika probuditi interesiranje i motiviranje za
istrazivanjem. Uvodenije istrazivackog pristupa doprinosi i razvoju emo-
cionalne dimenzije ucenja, jer ucenici postizu unutrasnje zadovoljstvo
kada samostalno otkriju nesto novo. Ovaj pristup omogucava ucenici-
ma da se osjecaju kompetentno, da dobiju povjerenje u vlastite inte-
lektualne sposobnosti i da razviju pozitivnu sliku o u¢enju kao procesu
istrazivanja. Samim tim, istrazivacka nastava predstavlja vazan put ka
izgradnji funkcionalnih znanja i vjestina koje ¢e ucenici koristiti tokom
¢itavog obrazovanja i zivota. (Kuhlthau i dr.,, 2019.)
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Promjenom i unapredenjem nastavnog procesa postize se raznovr-
snost, ¢ime se cio proces ¢ini interesantnim za ucenike, Sto dovodi do
razvoja zadovoljstva i kreativnosti, a samim tim se ostvaruju savremeni
kurikulumski pristupi.

Nove kompetencije nastavnika u istrazivacki orjentira-
noj nastavi

Prelazak na nastavu zasnovanu na istrazivackom pristupu donosi
znacajnu transformaciju u ulozi nastavnika u odnosu na tradicionalni
model predavanja. U tom kontekstu, veoma je vazno jasno definirati
nove zadatke i obaveze nastavnika, koji sada preuzima ulogu vodica,
mentora i koordinatora tokom istrazivackih aktivnosti ucenika, obe-
zbjedujuci da proces ucenja bude aktivno, kriticki i smisleno usmjeren.

Veoma je vazno podsticati kreativnost kod ucenika, isti¢uci da razvoj
zavisi od toga u kojoj mjeri su nastavnici svjesni uloge u obrazovnom i
licnom razvoju ucenika. Takoder je klju¢no da nastavnici steknu znanja
o razli¢itim metodama koje mogu primijeniti kako bi potakli kreativno
razmisljanje kod ucenika tokom nastave. Da bi ostvarili ovaj cilj, neop-
hodno je da se oslobode tradicionalnih pristupa nastavi i uvedu inova-
tivne i savremene metode rada, pri ¢emu je istrazivacki pristup jedan od
najefikasnijih nacina za podsticanje kreativnosti kod ucenika. (Bognar,
2004.)

Na osnovu autorovog istraZivanja, vidimo da razvoj kreativnosti kod
ucenika u velikoj mjeri zavisi od nastavnikove svijesti o njenom znaca-
ju i spremnosti da primijeni savremene nastavne metode. Napustanje
tradicionalnih pristupa i uvodenje inovativnih tehnika, poputistraziva¢-
kog pristupa, omogucavaju ucenicima da razvijaju kreativno razmislja-
nje i samostalno istrazuju nova znanja.

Nastavnik u istraZivackoj nastavi postaje pravi,dizajner iskustva“. On
pazljivo bira i donosi u uc¢ionicu najrazlicitije kako bi u¢enici mogli slo-
bodno da ih ispituju i razlazu. Uz to, vodi Zive razgovore s ucenicima
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o tome koje postupke trenutno koriste, $ta planiraju sljedece i kako bi
mogli poboljsati svoj rad, pa na taj nacin cijeli istrazivacki proces dobija
na dubini i kvalitetu. Takoder, podsticu toleranciju, medusobno uvaza-
vanje i objektivnost u diskusijama, pruzaju uvid u alternativhe meto-
de i koncepte kroz razmjenu ideja, preporucuju relevantnu literaturu i
pomazu ucenicima da steknu dodatno prakti¢no iskustvo. Pored toga,
nastavnici poducavaju napredne tehnike neophodne za razvoj istrazi-
vackih vjestina, ukljucuju¢i bezbjedno koristenje opreme. Oni takoder
podsticu ucenike da kroz komentare i pitanja testiraju sopstvene ideje,
pomazu im da dokumentiraju svoja zapazanja, razvijaju kriticko razmi-
Sljanje i koriste pitanja kao alat za unapredenje istrazivackih sposobno-
sti. (Harlen & Allende, 2009.)

Na osnovu navedenih aktivnosti, jasno je da nastavnik ima klju¢nu
ulogu u primjeni istrazivackog pristupa u nastavi. Kako bi ucenici stekli
neophodne kompetencije, nastavnik treba da realizira Citav niz vaznih
aktivnosti.

lako je u ovom pristupu akcenat stavljen na aktivnost samih ucenika,
uloga nastavnika ostaje od sustinske vaznosti jer je njegova odgovor-
nost da kreira podsticajno okruzenje koje ¢e omoguciti ucenicima da
razvijaju svoje vjestine i prosiruju znanje. Nastavnik ima niz znacajnih
uloga u procesu obrazovanja. Jedan od klju¢nih zadataka nastavnika
jeste da ucenicima priblizi vaznost onoga $to uc¢e i omogudi im osjecaj
kontrole nad sopstvenim obrazovnim procesom. Takoder, treba da krei-
ra situacije koje podsticu aktivno ucesce, koristi postojeca znanja i isku-
stva ucenika kao osnovu za novo ucenje i osmisli nastavne aktivnosti u
skladu sa ciljevima nastavnog programa. Osim toga, nastavnik treba da
ukljuci u¢enike kroz dijalog i pitanja, vodi racuna o emotivnom aspektu
ucenja i povezuje nastavne sadrzaje sa stvarnim zivotnim situacijama.
(Pritchard & Woollard, 2010.)

Prema tome, iz navedenog se vidi da u odnosu na tradicionalni mo-
del nastave, u kojem je nastavnik uglavnom imao ulogu predavaca, ovaj
pristup znacajno prosiruje njegovu ulogu i stavlja vedi fokus na interak-
ciju i aktivnu ulogu ucenika. Nastavnici se suocavaju sa izazovom jer su
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naucni sadrzaji u nastavi Cesto predstavljeni opisno. Upravo zato, autori
isticu da je uloga nastavnika od sustinskog znacaja za ostvarivanje kva-
litetne nastave i efikasnog ucenja. Nastavnici imaju zadatak da pazljivo
biraju nastavne sadrzaje i oblikuju ih na nacin koji omogucava ucenici-
ma da uce kroz istrazivanje. (Lofgren i dr., 2013.)

U tom kontekstu, oni treba da primjenjuju najpogodnije strategije
poducavanija, sto ukljucuje izbor odgovarajuc¢ih metoda i modela rada,
pri ¢emu se istrazivacki pristup izdvaja kao jedan od najdjelotvornijih.
Da bi se istrazivacki pristup uspje$no primijenio u nastavi, nastavnici
treba da imaju osnovna znanja iz razli¢itih naucnih disciplina, $to im
omogucava da efikasno realiziraju ovakav nacin obrazovanja. 1z tog ra-
zloga, njihova stru¢na obuka igra znacajnu ulogu u procesu nastave.

Dok sprovode eksperimente, ucenici ¢esto dolaze do brojnih pitanja,
a nastavnik bi trebalo da bude sposoban da na njih odgovori ili da ih
usmjeri ka samostalnom pronalazenju rjesenja. Ipak, mnogi nastavnici
osjecaju nesigurnost, vjeruju¢i da nemaju dovoljno znanja za ovakav
pristup, pa ovakav nacin rada dozivljavaju kao veoma zahtjevan i zbog
toga ga nerijetko prepustaju stru¢njacima iz odredenih naucnih oblasti.
Medutim, vazno je da shvate da se nauka i eksperimenti upravo i spro-
vode zbog toga $to nesto nije u potpunosti poznato. Da su svi odgovo-
ri ve¢ dostupni, naucna istrazivanja ne bi imala svrhu niti bi postojala
potreba za njima. Nastavnicka profesija zahtijeva odredene vjestine, a
uvodenje istrazivackog pristupa u nastavu dodatno povecava potre-
bu za specifitnim kompetencijama koje oni treba da posjeduju. Medu
klju¢nim sposobnostima nastavnika nalaze se: priprema i organiziranje
nastave, efikasno realiziranje ¢asova, stvaranje pozitivne radne atmos-
fere, odrzavanje reda i discipline u ucionici, pracenje postignuca uceni-
ka i vrednovanje sopstvenog rada. (Kyriacou, 2012.)

Ipak, savremeni nastavni proces zahtijeva prosirenje ovog spiska, pa
pored tradicionalnih kompetencija, nastavnici danas moraju biti ospo-
sobljeni za primjenu digitalnih tehnologija, rad sa u¢enicima koji imaju
posebne obrazovne potrebe, uspjesno upravljanje skolskim sistemom
i rjeSavanje konfliktnih situacija. U modernom obrazovnom okruzenju
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nastavnik ima ulogu motivatora, vodica i podrske ucenicima u procesu
ucenja. Ova perspektiva nudi zanimljiv uvid u nastavnicku profesiju, jer
je predstavlja iz drugacijeg ugla. Iz njegovog istraZivanja istice se da je
nastavnik taj koji najprije motivira u¢enike, zatim ih usmjerava i pruza
im podrsku, sto ukazuje na to da je fokus njegovog rada, prije svega,
na uceniku, a ne isklju¢ivo na nastavnom sadrzaju koji treba da bude
obraden u odredenom roku. (Jensen, 2013)

Upravo u tome leZi vrijednost istrazivackog pristupa — on omoguca-
va ucenicima da budu aktivni u¢esnici u nastavnhom procesu, dok na-
stavnik igra ulogu saradnika i mentora, uvijek spremnog da pruzi po-
drsku i smjernice.

Kompetencije nastavnika rezultat su brojnih empirijskih istrazivanja
i mogu se svrstati u nekoliko klju¢nih kategorija: predmetno-sadrzaj-
ne, dijagnosticke, didakticke i kompetencije za upravljanje razredom. U
jednom takvom istraZivanju nastavnicke vjestine su raznovrsne i dina-
micne, te ga prate tokom cijele njegove profesionalne karijere. Osnov-
ne i specijalizirane kompetencije predstavljaju temelj za njegov stalni
profesionalni razvoj. lako se odredene vjestine sti¢u tokom formalnog
obrazovanja, njihovo usavr3avanje ne prestaje zavrSetkom studija -
ono zahtijeva kontinuirano u¢enje i nadogradnju znanja tokom cijelog
radnog vijeka. (Skupnjak, 2010.)

Ovo ukazuje na neophodnost ulaganja u profesionalni razvoj na-
stavnika i nakon zavrsetka njihovog formalnog obrazovanja.

Savremeni obrazovni sistem postavlja sve vise zahtjeva pred nastav-
nike, o¢ekujuci od njih sticanje dodatnih kompetencija. One ukljucuju
vjestine koristenja informaciono-komunikacionih tehnologija, upravlja-
nje Skolskim procesima i administrativnim zadacima, kao i rad sa uce-
nicima koji imaju posebne obrazovne potrebe. Ova prosirena uloga na-
stavnika zahtijeva kontinuiranu edukaciju i prilagodavanje savremenim
izazovima u nastavnom procesu. Istrazivanje iz 2010. godine pokazuje
da nastavnici sa viSim nivoom kompetencija ¢e$¢e primjenjuju istrazi-
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vacki pristup u nastavi i prepoznaju njegove brojne prednosti. (Boric i
dr, 2010.)

Ovi nalazi ukazuju na to da je stepen stru¢nosti nastavnika klju¢an
faktor u primjeni istrazivatkog metoda u obrazovanju. Upravo zbog
toga, kontinuirano usavrsavanje i dozivotno ucenje nastavnika ima-
ju znacajnu ulogu u unapredenju nastavne prakse. Ulaganje u profe-
sionalni razvoj omogucilo bi Sirenje istrazivackog pristupa u razli¢itim
nastavnim predmetima. Jedan od klju¢nih aspekata obrazovanja jeste
dozivotno ucenje, koje predstavlja krajniji cilj cjelokupnog obrazovnog
sistema. Ovaj koncept obuhvata sve oblike u¢enja koji se odvijaju to-
kom ¢itavog Zivota, $to ukazuje na njegovu kontinuiranu prirodu. Auto-
ri isticu da dozivotno ucenje omogucava stalno usavrsavanje i sticanje
kompetencija neophodnih za uspjesno funkcioniranje u savremenom
drustvu. (Raji¢ & Lapat, 2010.)

Nastavnici moraju imati dodatne kompetencije kako bi efikasno pri-
mijenili istrazivacki pristup u nastavi i ostvarili obrazovne ciljeve. Kvalifi-
kacija nastavnika obuhvata nekoliko klju¢nih aspekata: duboko pozna-
vanje predmeta koji predaju, razumijevanje pedagoskih principa, ra-
zvoj vjestina za vodenje ucenika i pruzanje podrske u njihovom ucenju,
kao i svijest o Sirem druStvenom i kulturnom kontekstu obrazovanja.
Cinjenica o tome govori da kompetencije omogucavaju nastavnicima
da kreiraju podsticajno okruZenje za ucenje i efikasno odgovore na po-
trebe ucenika. Letina (2012.) je nakon istrazivanja sprovedenog medu
studentima dosla do nekoliko znacajnih zaklju¢aka. Jedan od njih uka-
zuje na to da studenti jo$ uvijek nisu u dovoljnoj mjeri osposobljeni za
planiranje i sprovodenje kompleksnijih oblika nastave, poput istrazivac¢-
ki orijentirane nastave.

Rezultati istrazivanja pokazuju da studenti usvajaju neophodna teo-
rijska znanja, ali i dalje imaju poteskoca u njihovoj prakti¢noj primjeni,
$to ukazuje na potrebu za dodatnim prakti¢nim iskustvima tokom niji-
hovog obrazovanja. Kao moguce rjeSenje, predlaZe se aktivno ukljuciva-
nje studenata u istrazivacki orijentiranu nastavu tokom stru¢ne prakse,
¢ime bi stekli neophodna iskustva i samopouzdanje za njenu primjenu.
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Jos jedan vazan zakljucak istrazivanja je da se studenti Cesto osjecaju
nesigurno i nedovoljno kompetentno za primjenu istrazivackog pristu-
pa u nastavi. Zbog toga je neophodno da im se pruzi podrska u sticanju
odgovarajucih kompetencija koje ¢e im omogucditi uspjesSnu primjenu
savremenih nastavnih metoda. Rezultati istog istrazivanja pokazuju da
studenti percipiraju svoje kompetencije za nastavu kao nedovoljno ra-
zvijene (Letina, 2012.)

S obzirom na to da istrazivacki pristup zahtijeva sloZenije organizi-
ranje i implementiranje, autor istiCe da on predstavlja jos veci izazov za
buduce nastavnike.

Zbog toga je neophodno uspostaviti sistem podrske koji ¢e omo-
guditi nastavnicima da steknu nove i usavrse postoje¢e kompetencije,
kako bi mogli da odgovore na zahtjeve savremenog kurikuluma i efika-
sno primijene istrazivacki pristup u nastavi. Zbog toga je neophodno da
programi stru¢nog usavrsavanja nastavnika obuhvate teme vezane za
planiranje, organiziranje i primjenu naprednih nastavnih metoda, uklju-
Cujudi istrazivacki pristup. Ovakvi programi omogucili bi nastavnicima
da se prilagode savremenim obrazovnim zahtjevima, prate inovacije u
nastavi i kontinuirano razvijaju svoje profesionalne kompetencije.

Zakljucak

Zakljucak koji proizilazi iz analize razlic¢itih autorskih stavova ukazuje
na klju¢nu ulogu nastavnika u primjeni istrazivackog pristupa u nastavi.
Svi autori slazu se da je istrazivacki pristup savremeni model nastave
koji podstice kriticko misljenje, kreativnost i samostalno ucenje kod
ucenika, ali da njegova uspjesna primjena zavisi od kompetencija sa-
mog nastavnika.

Vec ranije je istaknuto da znanje ima posebnu tezinu u oblikovanju
licnosti i vrijednosnih stavova ucenika, $to je u skladu s islamskim po-
gledom na znanje kao uzvisenu vrijednost (Hadzi¢, 2007; Hadzi¢ & Ba-
lija, 2024.), a Skola predstavlja okruzenje koje mora aktivno podrzavati
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individualne potrebe i potencijale djece kako bi se ostvarilo motivirano
i trajno ucenje. (Meti¢, 2025; Muratovic¢ i dr., 2021; Muratovic¢idr., 2023.)

Upravo u tom kontekstu Meti¢ i Mavri¢ (2024.) naglasavaju da se ra-
doznalost i unutrasnja motivacija ucenika najefikasnije razvijaju kroz
istrazivacki pristup, ali da to zahtijeva visok stepen kompetentnosti na-
stavnika — posebno kada se aktivnosti odvijaju izvan ucionice.

Bognar (2004.) naglasava vaznost podsticanja kreativnosti kod uce-
nika, isticuci da je uloga nastavnika u ovom procesu od presudnog zna-
¢aja. On smatra da nastavnici moraju biti svjesni znacaja kreativnosti i
spremni da primijene savremene metode, medu kojima se istrazivac-
ki pristup isti¢e kao veoma efikasan. Sa druge strane, Harlen i Alende
(2009.) poseban akcenat stavljaju na potrebu da nastavnici formiraju
podsticajno okruZenje koje ¢e omoguciti u¢enicima da aktivno istra-
zuju, koristedi razlic¢ite materijale i razvijajudi kriticko razmisljanje kroz
diskusije i eksperimente.

Prit¢ard i Vulard (2010.) proSiruju ovu perspektivu naglasavajuci da
je uloga nastavnika vise od obi¢nog prenosenja znanja — on treba da
motivira ucenike, podstice dijalog, omogucava povezivanje nastavnih
sadrzaja sa svakodnevnim zZivotom i stvara atmosferu u kojoj ¢e ucenici
biti aktivni u¢esnici u procesu ucenja.

Lofgren i saradnici (2013.) potvrduju ove stavove, ali isti¢u da je je-
dan od najvecih izazova u primjeni istrazivackog pristupa Cinjenica da
su nastavni sadrzaji Cesto deskriptivni, $to oteZava njihovo transformi-
ranje u istrazivacke aktivnosti.

Posebno je znadajno istrazivanje Borica, Skugora i Perkovi¢a (2010.),
koje pokazuje da postoji direktna povezanost izmedu nivoa kompeten-
cija nastavnika i ucestalosti primjene istrazivackog pristupa u nastavi.
Kompetentniji nastavnici ¢esce koriste ovaj metod i svjesni su njegovih
prednosti, Sto ukazuje na vaznost kontinuiranog profesionalnog razvo-
ja. U tom kontekstu, Raji¢ i Lapat (2010.) isticu znacaj doZivotnog ucenja
nastavnika, jer samo kroz stalno usavrsavanje mogu uspjesno odgovo-
riti na zahtjeve savremene nastave. Letina (2012.) se posebno fokusira
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na kompetencije buducih nastavnika, isticuc¢i da studenti ¢esto imaju
dovoljno teorijskog znanja, ali im nedostaje prakticna primjena. Ona
predlaze da se tokom stru¢ne prakse studenti intenzivnije ukljucuju u
istrazivacki pristup, kako bi stekli neophodne vjestine i samopouzdanje
Za njegovu primjenu.

Iz usporedbe navedenih stavova jasno proizlazi da ce istrazivacki pri-
stup u nastavi zazivjeti samo ako se istovremeno ostvari nekoliko uvje-
ta: ako nastavnici budu spremni prihvatiti nove nacine rada, ako posje-
duju potrebne pedagoske i stru¢ne kompetencije, ako dobiju snaznu
institucionalnu podrsku te ako studijski programi i stru¢no usavrsava-
nje ponude dovoljno stvarnog prakti¢nog iskustva. Stoga je neophod-
no stalno ulaganje u profesionalni razvoj nastavnika jer oni su najvazni-
ji pokreta¢ promjene. Nastavnici jedino mogu osigurati da istrazivacki
pristup postane svakodnevna praksa, a da ucenici umjesto povrsnog
pamcenja steknu duboko, funkcionalno znanje koje e im koristiti cijeli
zivot.
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Resume

Modern curricula highlight the research approach in teaching as a
key path for the development of critical thinking, creativity, indepen-
dence and functional knowledge in students. Instead of passively me-
morizing facts, students discover knowledge by themselves through
observation, experiments, asking questions and searching for answers,
connect it with real life, develop problem-solving skills, teamwork and
emotional competence. This approach arouses curiosity, increases
motivation and turns learning into a lasting experience. However, the
successful application of this model depends entirely on the competen-
ce of the teacher, who moves from the role of knowledge transmitter
to the role of facilitator, mentor, designer of research situations and
student support. The goal of the work was to determine the necessary
competencies of teachers for the application of the research approach,
to identify obstacles and to propose forms of support through a the-
oretical and comparative analysis of the literature. The results show a
high agreement by the authors that three groups of competences are
key: subject-professional (deep knowledge of the content and the abi-
lity to transform it into research tasks), didactic-methodical (planning
open questions, organization of experiments, conducting dialogue,
connecting theory and practice) and reflective and interpersonal (mo-
tivating students, creating a safe environment for mistakes, encoura-
ging teamwork and continuous reflection on one’s own practice). The
teacher becomes an “experience designer” who carefully selects mate-
rials, leads conversations about students’actions, and helps them deve-
lop critical thinking.

Empirical findings confirm a direct connection between the level of
competence and the frequency of application of the research approach
- more competent teachers use it more often and more successfully.
However, many teachers, especially students and beginners, feel inse-
cure due to insufficient practical skills. During initial education, they
acquire theory, but they lack real practice and simulations of research
teaching. Continuous training is often limited to short seminars wit-
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hout sufficient practical elements. The comparison of the author’s views
in the paper are such that the transition to a research approach requires
teachers to be ready for new methods, possessing competencies, insti-
tutional support and sufficient practical experience in education and
training. At the very end, we conclude that the research approach will
come to life only with systemic changes: the reform of initial educati-
on with a significantly higher share of practical exercises and mentored
practice, the introduction of mandatory, long-term and practically ori-
ented continuous training and the strengthening of support in schools.
Only competent and confident teachers can turn the classroom into a
laboratory of curiosity and enable students to acquire deep, applicable
knowledge for the 21st century.
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UTICAJ ISLAMSKE VJERSKE NASTAVE
NA MOTIVACIJU UCENIKA ZA UCENJE U
OSNOVNIM SKOLAMA U NOVOM PAZARU

Apstrakt

Motivacija ucenika za ucenje predstavlja jedan od najvaznijih faktora
uspjesnosti odgojno-obrazovnog procesa. Cilj ovog rada bio je ispitati
uticaj islamske vjerske nastave na motivaciju ucenika za ucenje u os-
novnim Skolama u Novom Pazaru. Istrazivanje je provedeno na uzorku
od 216 ucenika od c¢etvrtog do sedmog razreda Osnovne skole ,Jovan
Jovanovi¢ Zmaj”“ u Novom Pazaru tokom prvog polugodista Skolske
2025/2026. godine. Kao pokazatelji nivoa vjerskog obrazovanja koriste-
ni su posjedovanje mektebske diplome i uspjeh uc¢enika na predmetu
Islamska vjeronauka, dok je op¢i skolski uspjeh posmatran kao indika-
tor motivacije za ucenje. Prikupljeni podaci obradeni su primjenom de-
skriptivne statistike i t-testa. Rezultati istraZivanja pokazali su statisticki
znacajne razlike u opéem uspjehu izmedu ucenika koji imaju i onih koji
nemaju mektebsku diplomu, kao i izmedu ucenika sa natprosjecnim i
ispodprosjecnim uspjehom iz islamske vjeronauke. Dobijeni rezulta-
ti ukazuju da islamska vjerska nastava moze imati pozitivan uticaj na
razvoj motivacije ucenika za ucenje, kroz jacanje odgovornosti, radnih
navika i svijesti o znacaju znanja i obrazovanja.

Kljucne rijeci: motivacija za ulenje, islamska vjeronauka, mektebska
pouka



MEVLJUDA NOVALIC, LEJLA HADZIC

THE IMPACT OF ISLAMIC RELIGIOUS EDUCATION
ON STUDENTS' LEARNING MOTIVATION
IN PRIMARY SCHOOLS IN NOVI PAZAR

Abstract

Learning motivation is one of the most important factors influencing
students’academic achievement and overall educational development.
The aim of this study was to examine the impact of Islamic religious
education on students’ motivation for learning in primary schools in
Novi Pazar. The research was conducted on a sample of 216 students
from the fourth to the seventh grade of the Primary School “Jovan Jo-
vanovi¢ Zmaj” in Novi Pazar during the first semester of the 2025/2026
school year. The level of religious education was assessed through stu-
dents’ participation in mekteb education and their achievement in the
subject Islamic Religious Education. General academic achievement
was used as an indirect indicator of learning motivation. Data were
analyzed using descriptive statistical methods and the independent
samples t-test. The findings revealed statistically significant differences
in academic achievement between students who possessed a mekteb
diploma and those who did not. Significant differences were also fo-
und between students with above-average and below-average achie-
vement in Islamic Religious Education. The results suggest that Islamic
religious education may positively contribute to students’ learning mo-
tivation by strengthening responsibility, self-discipline, positive work
habits, and awareness of the importance of knowledge and education.

Keywords: earning motivation, Islamic Religious Education, mekteb
education
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Uvod

Kako motivirati u¢enike za ucenje je pitanje staro koliko i sam pro-
ces poducavanja. Kroz razvoj skolstva vrsena su mnogobrojna istrazi-
vanja uspjesnosti raznih nacina i metoda motiviranja ucenika i nastalo
je nekoliko teorija motivacije. Tema rada namece obavezu pronalaZzenja
nacina da se motivacija poboljsa pomocu islamske vjerske nastave, po-
sebno one koja se realizuje u osnovnim Skolama u Novom Pazaru. Vjer-
ska nastava moze naci mjesto u svakoj od poznatih teorija, isticanjem
vrijednosti u¢enja i znanja, opisanih u Kur’anu i hadisu. Navodenjem i
tumacenjem Kur'anskih ajeta i hadisa u kojima se pominje vrijednost
ucenih i razlika izmedu njih i onih koji nisu u¢eni, motivacija se postize
direktnim predstavljanjem vaznosti ostvarenja ciljeva u u¢enju i razumi-
jevanjem vrijednosti koju ostvareni ciljevi imaju u socijalnom i duhov-
nom smislu.

Korist od proucavanja vjere je visestruka, a vaznost vjerskog znanja
ogromna. Moglo bi se o tome pricati i pisati mnogo, sa razlictih aspe-
kata, a dovoljno je pomenuti hadis u kojem Poslanik, a.s., kaze: “Kome
Allah hoce dobro, uputi ga da shvati i razumije vjeru.” (Buhari, hadis br.
71).

O vaznosti vjerskog i drugog obrazovanja muslimana govori i uspjeh
pojedinih islamskih u¢enjaka u mnogim nau¢nim oblastima kroz histo-
riju. U literaturi je moguce pronacdi tekstove o velikom broju musliman-
skih ucenjaka i njihovom doprinosu nauci, a autor jedne od knjiga sa
tom tematikom je sistemati¢no i jasno dao pregled najpoznatijih na-
ucnih dostignu¢a muslimanskih nau¢nika kroz historiju. “U ovom radu
upravo zelimo ista¢i samo nekoliko istina koje islam i muslimane prika-
zuju u pravom, pozitivnom svjetlu, i koje nam govore koliko su pripad-
nici islama, islamski u¢enjaci, naucnici, dali doprinosa nauci i civilizaciji
modernih vremena, tako da bi savremeni svijet itekako bio siromasniji
da nije bilo muslimanskog nau¢nog doprinosa razvoju ¢ovjecanstva”
(Hadzi¢, 2025, str. 28)
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Poducavanjem djece vjeri, moze se ostvariti napredak u njihovom
motiviranju za u¢enje. Pored islamske vjerske nastave koja se realizuje u
osnovnim i srednjim $kolama u Srbiji, znacajnu ulogu ima i mektebska
pouka. Da bi se ispitao uticaj vjerske nastave na motivaciju ucenika u
ucenju uradeno je istrazivanje koje pokazuje kakav je odnos opsteg
uspjeha ucenika i njihovog uspjeha u vjerskoj nastavi, iskazanog kroz
ocjenu na predmetu Islamska vjeronauka u skoli i pohadanje mekte-
bske pouke.

Dosadasnja istrazivanja

Motivacija ucenika za ucenje je nezaobilazna tema udzbenika pe-
dagogije i metodike nastave islamske vjeronauke, velikog broja master
i doktorskih disertacija napisanih na ovu temu, nauc¢no-istrazivackih
radova, kao i velikog broja publiciranih nau¢nih ¢asopisa od strane
domacdih autora i medunarodnih naucnih konferencija. Dosadasnja
istrazivanja u vezi motiviranja u¢enika za u¢enje najces¢e se odnose na
otkrivanje faktora sredine i drugih elemenata nastave koji uticu na mo-
tivaciju za u¢enje, kao i osobina samih ucenika koje se trebaju analizirati
i iskoristiti u razvijanju motivacije.

Istrazivanjem podsticanja motivacije ucenika u nastavnom procesu
bavi se (Bojovi¢, 2017) u svojoj doktorskoj disertaciji, dok (Lali¢-Vuce-
ti¢, 2015) proucava postupke nastavnika u razvijanju motivacije uceni-
ka za ucenje. Takode u doktorskoj disertaciji, izu¢avanjem motivacijske
strategije nastavnika i motivacijom ucenika kao faktorom uspjesnosti
ucenja engleskoga kao stranog jezika zanima se (Pasali¢, 2021). Koja je
uloga motivacije u procesu ucenja objasnjava u svom zavrsnom radu
(Pavlovi¢, 2020). Promovisanjem znacaja znanja u savremenom drustvu
bavi se u svom naucno-istrazivackom radu (Dudi¢, 2009). Povezanost
religije i zadovoljstva Zivotom kod ucenika srednjih 3kola, kao faktora
koji ima uticaj na motivaciju za ucenje, istrazivala je u svom radu (Sma-
ilagi¢, 2023). Profesor (Topoljak, 2001) u svom radu razmatra islamske
principe ispravnog vjerskog odgoja djece, bazirane na Poslanikovoj, a.s.,
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praksi. U svom radu (Feti¢, 2024) predstavlja pedagosko-metodicke pri-
stupe u savremenom obrazovanju. Vjeronauku u obrazovnom sistemu
kao potencijal za izgradnju pozitivnih vrijednosti u multinacionalnim
sredinama u svom radu obraduje (Bali¢, 2023). Autori (Lahmi & Padri,
2016) se u jednom radu bave istrazivanjem uloge nastavnika islamske
vjeronauke u motivaciji za u¢enje ucenika 7. razreda $kole Muhamma-
diyah 3 Padang, kao i napora koje su nastavnici ulagali i problema na
koje su nailazili. Jedno veoma op3irno istrazivanje motivacije u¢enika za
ucenje nalazi se u radu u kojem su izloZeni rezultati ispitivanja stepena
i strukture motivacije ucenika za savladivanje nastavnih predmeta (Br-
kovic, Petrovi¢ Bjeki¢, & Zlati¢, 1998). Primijenjena je Skala motivacije za
nastavne predmete pripremljena na osnovu Skale motivacionih uvere-
nja ucenika Pintriha i de Grut i Skale promena angazovanja u¢enika Mak
Ajvera i saradnika. Ispitivanjem je obuhvacéen 2341 ulenik i 84 nastavni-
ka, 14 predmeta VI, VIl i VIl razreda osnovne 3kole i I-1V razreda srednjih
Skola. Kako primijeniti kreativno poucavanje u nastavi islamske vjero-
nauke objasnio je u svom radu (Tuli¢, 2016), kroz predstavljanje teorija
o poducavanju i iznoSenje ideja o njihovoj primjeni u nastavi islamske
vjeronauke, koje bi pozitivno uticale na motivaciju ucenika za uce-
nje. Jedno zanimljivo istrazivanje bavi se utjecajem vjerske motivacije
i ishoda ucenja ucenika u islamskom vjeronauku na stav o toleranciji
ucenika (Sa'diyah, 2015), dok (Soh & Sharif, 2021) proucavaju stav i mo-
tivaciju studenata islamskih studija za u¢enje engleskog jezika. Istrazi-
vanje unutrasnje motivacije i razmjene znanja iz perspektive islamskog
ucenja je tema rada autora (Mansor & Jaharuddin, 2020). Studija autora
(Fatima, Mehfooz, & Sharif, 2017) osmisljena je sa ciljem da otkrije ulogu
islamskih vjerskih uvjerenja, vjerske prakse i pozitivnog religioznog su-
ocavanja u predvidanju akademske motivacije medu studentima mu-
slimanskih univerziteta. Studija slucaja sprovedena na Islamskom Azad
Univerzitetu imala je za cilj istraZivanje dvije najvaznije socijalno-psiho-
loke varijable: motivaciju i stav prema ucenju engleskog jezika (Nazari
& Abdollahi-Guilani, 2015).
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Teorijske osnove motivacije za ucenje

Termin motivacija dolazi od latinskog glagola movere, $to u prevodu
znadi kretati se. Uopéeno, motivacija jeste pokretacka snaga koja tjera
Covjeka da obavlja odredenu aktivnost. Definisanje pojma motivacije za
ucenje nije jednostavno. U literaturi se sre¢u veoma razlicite i komplek-
sne definicije motivacije. One se osljanjaju na historijski razvoj teorija
ucenja i licnosti ¢ovjeka, koje su razmatrale Sirok dijapazon ¢inioca koji
imaju uticaja na motivaciju i uspjeh u ucenju. Posto motiviranost po-
smatramo kao spremnost za efikasno ucenje stoga se ovdje prije svega
definise ucenje.

Ucenje se posmatra kao mijenjanje individue, koje je rezultat isku-
stva a ne sazrijevanja. Proces ucenja zapocinje djetetovim rodenjem i
ono je mnogo Siri pojam od $kolskog ucenja. Dijete u pocetku uci da
razlikuje likove, glasove, kako da privuce paznju odraslih, ta je za njega
dobro a 3ta lo3e. Sticanje socijalnog ponasanja takode je rezultat uce-
nja. Dijete uci kako da se ponasa u drustvu, $ta je moralno, $ta nije. Ono
saznaje koja se ponasanja nagraduju a koja ne odobravaju. Ulenje je
zavisno od aktivnosti individue, ali ono je i u vezi sa procesom sazrije-
vanja. Moze se redi da razvoj i angaZovanije svih potencijala i kapaciteta
pojedinca predstavlja imperativ njegovog uspjeha u ucenju. Danasnji
ucenici su naj¢esée nezainteresovani za nastavne sadrzaje i aktivnosti.
Potrebno ih je motivirati.

Ucenje zavisi i od faktora kao $to su: motivacija, interesovanje, nivo
aspiracije. Zato je moguce da se ucenje definise i shvati kao ,relativno
trajna promena individue, koja je rezultat njenih iskustava, a izazvana
je potrebama te individue” (Smiljani¢, 2003, str. 35). U procesu ucenja
dolazi do brzeg ili sporijeg napredovanja, sto je uslovljeno, izmedu
ostalog, individualnim sposobnostima. Motivacija ucestvuje na razlici-
tim mestima nastavne strukture. Prisutna je, kako kod pojedinca koji
uci, tako i u Siroj i uzoj okolini, koja ima direktan ili indirektan uticaj na
proces ucenja i poucavanja. Njen nastanak uslovljavaju razni faktori.
Upravo iz tih razloga motivacija je vrlo ¢esto neuhvatljiva u nastavnom
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procesu. Njenu dinami¢nost, korelativnost sa drugim faktorima i sveo-
buhvatnost tesko je pratiti.

“U velikom broju izvora u kojima se raspravlja o motivaciji koristi se i
tremin podsticanje. Podsticanje se odreduje kao vaspitni metod, kojim
na ucenika ili studenta delujemo s ciljem da on zapocne, istraje i zavrSsi
odredenu aktivnost. Dakle, sustinski znacaj podsticanja je u pozitivnom
uticanju na volju i svest, na razvijanje dobrih pobuda i motiva, $to do-
prinosi brzem i efikasnijem donosenju odluka za akciju i odluka koje su
u vezi sa postavljenim ciljem.” (Rajcevi¢, 2015). Kod podsticanja je bitno
da postoji potrebno povoljno raspoloZenje za rad, da se izazovu prijat-
na osjecanja u vezi sa poslom koji ucenik treba pravilno izvrsiti.

Opce je poznato da motivacija za ucenje raste i opada kod uceni-
ka tokom cijelog procesa $kolovanja. Iz iskustva u radu sa ucenicima,
nastavnici znaju da pojedini u¢enici mogu popustiti sa u¢enjem ili na-
predovati u ucenju u odredenim periodima, iz odredenih predmeta,
prilikm prelaska sa jednog nivoa $kolovanja na sljededi, usled promjene
nastavnika na predmetu i iz mnogih drugih faktora. Zato je neophodno
raditi na pronalazenju nacina da se motivacija odrzZi i poveca.“Vecina te-
orija motivacije odreduju motivaciju kao jednodimenzionalni fenomen,
koji varira na kontinuumu od veoma niskog do veoma visokog nivoa.
Motivacija moze biti razli¢itog kvantiteta, odnosno razli¢itog stepena
izrazenosti. Istovremeno u motivaciji postoje i kvalitativne razlike upra-
vo zbog slozenosti strukture i niza komponenti koje je Cine!” (Bojovi¢,
2017)

Zbog kompleksnosti samog procesa motiviranja u¢enika ne moze se
iskljuciti uloga nastavnika, roditelja i u¢enika u razvijanju i ja¢anju mo-
tivacije. Bitno je osvrnuti se na mogucnosti koje vjerska nastava pruza u
razvoju motivacije, prije svega jacanjem moralne strane licnosti kod na-
stavnika i u¢enika, pa i roditelja.“Zadatak nastavnika jeste da usmjerava
i upucuje ucenike da povecavaju znanj, mijenjaju ponasanja na bolje,
razvijaju vjestina, sve vise se izgraduju i razvijaju potencijal. Dobri uci-
telji i profesionalci su nastavnici koji mogu motivirati (podstaci) u¢enike
da uce, kako bi ostvarili ciljeve uc¢enja.” (Lahmi & Padri, 2016)
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Dakle, moze se reci da je motivacija faktor koji je neophodno paZljivo
i odgovorno njegovati i odrzavati u procesu ucenja, vodedi raCuna o
velikom broju faktora koji motivaciju ¢ine ve¢om ili manjom. Kao krat-
ka i jasna, a sveobuhvatna definicija pojma motivacije (ili motiva) moze
se uzeti sljedeca: “Motiv se obi¢no odreduje kao cinilac u organizmu,
odnosno u li¢nosti, koji je u stanju da pokrene odredenu aktivnost, da
je odrzava odredeno vreme i da je usmerava ka odredenom cilju.” (Lali¢-
Vuceti¢, 2015)

Na kraju bih pri¢u o pojmovnom odredenju motivacije zakljucila ci-
tiranjem dijela Kur'anskog ajeta, koji bi mogao biti dovoljna motivacija
ucenicima koji ispravno shvate njegovo znacenje. “Zar su isti oni koji
znaju i oni koji ne znaju?” (Ez-Zumer, 10). Zato je obaveza nastavnika
vjerske nastave da iskoriste Allahov govor u procesu motiviranja uceni-
ka za ucenje.

Metodologija istrazivanja

Za potrebe pisanja ovog rada zeljela sam da izmjerim uticaj vjerske
nastave na motivaciju ucenika za ucenje. Zato sam sprovela istraziva-
nje o povezanosti nivoa vjerskog obrazovanja ucenika i njihovog opceg
uspjeha u Skoli, uzimajudi u obzir logi¢an zaklju¢ak da je uspjeh ucenika
direktno zavistan od njihove motivacije za ucenje.

Problem istrazivanja

Istrazivanje o uticaju vjerske nastave na motivaciju ucenika za uce-
nje polazi od problema koji se javljaju zbog niskog nivoa motivacije
generalno, sto je evidentno. U Skolama je slaba motivacija ucenika za
ucenje naj¢esca tema razgovora medu nastavnicima, kako u istoj skoli,
tako i medu nastavnicima iz razlicitih Skola, potom roditeljskih sastana-
ka, sjednica nastavni¢kog vijec¢a i sli¢cnih dogadaja. Zato se kao problem
ovog istrazivanja moZe postaviti slaba motivacija ucenika za ucenje na ni-
vou svih skola u Novom Pazaru.
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Predmet istrazivanja

Na osnovu definisanog problema istrazivanja opisuje se predmet
istrazivanja. U ovom istraZivanju kao predmet istraZivanja uzima se uticaj
vjerske nastave na opci uspjeh ucenika, koji se tretira kao direktna poslje-
dica faktora koji uzrokuju nezadovoljavajuci nivo motivacije uc¢enika za
ucenje. Kao prvi faktor javlja se nizak nivo odgovornosti ucenika u izvr-
$avanju svojih obaveza u procesu ucenja. Zbog moguénosti koris¢enja
razli¢itih komunikacija i uvida u lokalna i globalna desavanja, ucenici
nailaze na mnoge negativne pojave koje kod njih slabe razvoj osjecaja
odgovornosti i onemogucavaju formiranje stava o sopstvenom kvali-
tetnom i odgovornom ucescu u drustvu. Sljededi faktor jeste nedovolj-
no jasno definisanje ciljeva i vrijednosti koje se mogu ostvariti kvalitet-
nim u¢enjem. Zauzetost poslom u savremenom drustvu onemogucava
roditelje da provode dovoljno kvalitenog vremena sa svojom djecom i
objasne im vaznost posvecenosti u¢enju i vrijednost rezultata ucenja.
Takode je prisutan faktor nedovoljno razvijene svijesti o uzrocima postu-
paka ucenika. Ucenici ne shvataju u dovoljnoj mjeri da ¢e posljedice
njihove neposvecenosti u¢enju neminovno doci i da se Cesto puta nece
moci otkloniti njihov Stetan uticaj.

Ciljevi istrazivanja

Imajuci u vidu postavljeni problem i predmet istrazivanja, ciljevi
istrazivanja su sljededi:

- istraziti nivo vjerskog obrazovanja ucenika, obuhvatajuc¢i mek-
tebsku pouku i znanje postignuto na predmetu islamska vjeronauka u
Skoli,

- ispitati uticaj pojedinih nivoa vjerskog obrazovanja na jacanje
motivacije ucenika za ucenje, odnosno na eliminisanje ili umanjenje
snage faktora koji uzrokuju slabu motivaciju za ucenje,

- ispitati zbirni uticaj svih pomenutih nivoa vjerskog obrazovanja
na jaCanje motivacije ucenika za ucenje.
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Hipoteze istrazivanja

U istrazivanju je postavljena op¢a hipoteza koja glasi: Vjerska nasta-
va ima pozitivan uticaj na jacanje motivacije ucenika za ucenje.

Mogu se postaviti i sljedece posebne hipoteze:

- Uspjesna mektebska pouka utice na jacanje motivacije ucenika za
ucenje,

- Uspjeh ucenika na nastavnom predmetu Islamska vjeronauka jaca
motivaciju ucenika za ucenje.

Populacija i uzorak istrazivanja

Populaciju istrazivanja ¢ine ucenici osnovnih Skola od 4. do 7. ra-
zreda. Iz ove populacije uzet je uzorak od 216 ucenika osnovne 3kole
,Jovan Jovanovi¢ Zmaj“ u Novom Pazaru. U uzorak su uklju¢ena po tri
odjeljenja ucenika od 4. do 6. razreda i dva odjeljenja 7. razreda. Izostav-
ljeni su u€enici nizih razreda i ucenici 8. razreda.

Uzorak je namjerno izabran od ucenika uzrasta od 4. do 7. razreda,
iz razloga $to djeca od navrSene desete godine postaju obavezna da
klanjaju redovno dnevne namaze, na osnovu suneta Poslanika, a.s. Tada
djeca stvarno pocinju da budu svjesna svoje uloge vjernika i tu svijest
podizu kroz godine, pa se moze smatrati da njihovo vjersko obrazova-
nje moze znacajno da utice na ostale aspekte Zivota.

Zbog mogucnosti provjere validnosti prikupljenih podataka o nivou
vjerskog obrazovanja ucenika, za uzorak sam izabrala odjeljenja kojima
licno predajem islamsku vjeronauku u skoli.

Nacin istrazivanja

IstraZivanje je sprovedeno u osnovnoj $koli,Jovan Jovanovi¢ Zmaj“
u Novom Pazaru, tokom prvog polugodista Skolske 2025/2026. godine.
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U istrazivanju se poslo od prikupljanja podataka o nivou vjerskog
obrazovanja koji su ucenici ostvarili pohadanjem mekteba i kroz pred-
met Islamska vjeronauka u 3koli. Podaci su dobijeni usmenim ispitiva-
njem ucenika i uneseni su u tabele. U sljedecoj tabeli prikazano je koji
su to podaci o u€enicima prikupljeni.

Tabela 1.

Obrazac za prikupljanje podataka o vjerskom obrazovanju ucenika

R. L Ima mekteb- Ocjena za Uspjeh
Ucenik ) o Lo
br. sku diplomu isl. vjeron. ucenika
Nedo-
Da/Ne 1-5 voljan -
Odli¢an

Izvor: Autorovo istrazivanje

Obzirom da svim ucenicima uklju¢enim u istrazivanje licno preda-
jem islamsku vjeronauku, podatke o uspjehu ucenika sam preuzela iz
dnevnika. Ucenici koji imaju mektebsku diplomu pokazali su sliku svoje
diplome. Za predmet Islamska vjeronauka u $koli se daju opisne ocjene,

ali su za potrebe istraZivanja ucenici ocijenjeni broj¢anom ocjenom od
1do5.

Nakon prikupljanja podataka izvrsena je njihova analiza i obrada u
racunarskom programu za tabelarne proracune i graficke prikaze. Do-
bijeni rezultati bice predstavljeni u tabelarnom, grafickom i deskriptiv-
nom obliku.
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Radi postivanja privatnosti podataka o ucenicima u radu nece biti
prikazana imena ucenika, ve¢ samo broj ucenika koji zadovoljavaju po-
jedine nivoe vjerskog obrazovanja.

Plan obrade podataka

Planom obrade podataka predvideno je poredenje opceg uspjeha
ucenika i nivoa njihovog vjerskog znanja, kao i testiranje statisticke zna-
Cajnosti razlika u uspjehu ucenika, svrstanih u grupe po nivoima vjer-
skog znanja koje posjeduju. Koris¢en je t-test za ispitivanje statisticke
znacajnosti razlika kod sljedecih elemenata vjerske nastave:

1. Testiranje statisti¢ke znacajnosti razlika u opéem uspjehu uceni-
ka u odnosu na to da li imaju ili nemaju mektebsku diplomu.

2. Testiranje statisticke znacajnosti razlika u opéem uspjehu uce-
nika u odnosu na to da li im je ocjena iz islamske vjeronauke iznad ili
ispod prosjecne ocjene iz tog predmeta.

Ogranicenja istrazivanja

Potrebno je naglasiti da motivacija u¢enika za u¢enje u ovom istra-
zivanju nije mjerena primjenom standardizovanih psihometrijskih in-
strumenata za procjenu motivacije. Kao indikator motivacije koristen
je opci Skolski uspjeh ucenika, polazedi od pretpostavke da ucenici sa
razvijenijom motivacijom za ucenje uglavnom ostvaruju bolje obrazov-
ne rezultate. Zbog toga rezultate istrazivanja treba tumaciti sa odre-
denom dozom opreza. Dobijeni nalazi ukazuju na povezanost izmedu
pokazatelja vjerskog obrazovanja i Skolskog uspjeha ucenika, dok bi za
preciznije ispitivanje uticaja islamske vjeronauke na motivaciju bilo po-
trebno koristiti validirane skale za mjerenje motivacije za ucenje. Budu-
¢a istrazivanja mogla bi ukljuciti kombinaciju objektivnih pokazatelja
Skolskog uspjeha i standardizovanih instrumenata za procjenu motiva-
cije uc¢enika.
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Rezultati istrazivanja

Prikupljeni podaci o vjerskom obrazovanju ucenika koji ¢ine uzorak
istrazivanja prikazani su u sljedecoj tabeli. U¢enici su grupisani na osno-
vu uspjeha ostvarenog na kraju polugodista u sljedece grupe: Odli¢ni,
Vrlodobri, Dobri, Dovoljni i Nedovoljni. Za svaku grupu prikazan je broj
ucenika koji zadovoljavaju ili ne zadovoljavaju pojedine elemente vjer-
skog obrazovanja.

Tabela 2.

Objedinjeni podaci o vjerskom obrazovanju ucenika obuhvacenih istra-
Zivanjem

Grupe Broj Me.ktebska Ocjena za islamsku vje-
ucenika ucenika diploma ronauku
Ima [Nema|1| 2| 3| 4 5

Odli¢ni 108 66 42 |0| OO [11] 97
Vrlodobri 72 34 38 (0[O0 |0 ]53] 19
Dobri 27 11 16 |0 6 21| 0
Dovoljni 9 0 9 0|7]12]|0] 0
Nedovoljni 0 0 0 0l]0]|O0
UKUPNO 216 111 105 |0 13|23 |64 | 116

Izvor: Autorovo istraZivanje
Iz podataka prikazanih u prethodnoj tabeli moze se izdvojiti nekoli-
ko zanimljivih ¢injenica:
- Opdi uspjeh u¢enika na polugodistu je veoma dobar. U uzorku

od 216 ucenika odli¢nih je ¢ak 108, 72 vrlodobrih, 27 dobrih i 9 dovolj-
nih, dok ni jedan u¢enik nema nedovoljnih ocjena.

- Broj ucenika koji su stekli mektebsku diplomu i onih koji nisu je
priblizno jednak.
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- Ocjene na predmetu Islamska vjeronauka su visoke. Ocjenu 5
ima 116 ucenika, Cetvorku 64 ucenika, trojku 23 ucenika, dvojku 13 uce-
nika i nema ucenika sa nedovoljnom ocjenom.

U nastavku ce biti prikazani rezultati istrazivanja za razliCite oblasti
vjerskog obrazovanja pojedinacno.

Uticaj mektebskog obrazovanja na opé¢i uspjeh ucenika

Prikazan je broj ucenika koji imaju mektebsku diplomu i broj u¢enika
koji nemaju mektebsku diplomu za svaku od grupa ucenika kreiranih
na osnovu opceg uspjeha u skoli.

Tabela 3.

Broj ulenika obuhvacenih istrazivanjem sa mektebskom diplomom i
bez nje

Imaju mektebsku diplo- Nemaju mektebsku diplomu
mu
Odli¢nih 66 42
Vrlodobrih 34 38
Dobrih 11 16
Dovoljnih 0 9
Nedovoljnih 0 0
UKUPNO: 111 105

Izvor: Autorovo istraZivanje

Iz tabele se vidi da je broj ucenika koji imaju mektebsku diplomu i
ucenika koji nemaju mektebsku diplomu priblizno jednak u svim gru-
pama, osim u grupi dovoljnih ucenika. Takode se uocava da je medu
odli¢nim u€enicima vedi broj onih koji posjeduju diplomu, a taj odnos
se mijenja sa opadanjem opceg uspjeha.
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Na grafikonu se vizuelno jasnije uo¢ava odnos ucenika sa diplomom
i bez nje, po grupama:

66

42
20 8
30
16
20 11 o
0 0 0
0 |

Qdliénih Vrlodobrih Dobrih Dovoljnih Nedovoljnih
Imaju mektebsku diplomu B Nemaju mektrebsku diplomu
Grafikon 1.

Prikaz broja ucenika obuhvacenih istrazivanjem sa mektebskom diplomom i
bez nje
Izvor: Autorovo istrazivanje
Kada se izracuna aritmeticka sredina opceg uspjeha ucenika poka-
zuje se da grupa ucenika koji imaju mektebsku diplomu ima bolji opdi
uspjeh od grupe ucenika koji nemaju mektebsku diplomu. Za testiranje

statistiCke znacajnosti razlike u opcem uspjehu izmedu ove dvije grupe
ucenika, koriscen je t-test.

Tabela 4.

Prikaz t vrijednosti za dokazivanje statisticke znacajnosti razlike u op-
¢em uspjehu ucenika iz grupe koja ima mektebsku diplonu i grupe koja je
nema
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M c t vrijed-
v . N t
Grupe ucenika (aritmeti¢ka | (standardna nos
(uzorak) . ce ae
sredina) devijacija)
Imaju mektebsku 111 4,49 0,67
diplomu
X 3,71
Nemaju mektebsku | 105 4,08 0,95
diplomu

Izvor: Autorovo istraZivanje

Dobijena t vrijednost je veca od granicnih t vrijednosti za broj ste-
peni df >200, na nivoima znacajnosti p=.05 i p=.01. Ovo dokazuje da
postoji statisticki znacajna razlika u opéem uspjehu ucenika u zavisnosti
od toga da li imaju ili nemaju mektebsku diplomu.

Uticaj nastave islamske vjeronauke na op¢i uspjeh uce-
nika

U ovom dijelu istrazivanja smo za svaku grupu u¢enika (na osnovu
uspjeha) prikazali koliko je onih sa ocjenom 5, 4, 3, 2i 1 iz islamske vje-
ronauke.

Tabela 5.

Podaci o ocjenama na predmetu islamska vjeronauka po grupama ucenika

Broj Ocjena iz vjeronauke

ucenika |1 2 3 4 5
Odli¢nih 108 0 0 0 11 97
Vrlodobrih 72 0 0 0 67 5
Dobrih 27 0 6 21 0 0
Dovoljnih 9 0 7 2 0 0
Nedovoljnih |0 0 0 0 0 0
UKUPNO: 216 0 13 23 78 102

Izvor: Autorovo istraZivanje
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Iz tabele se vidi da je broj ucenika sa odlichom ocjenom iz islamske
vjeronauke neznatno maniji od broja ucenika sa odli¢nim opcim uspje-
hom, i da 11 ucenika sa odli¢nim uspjehom ima ocjenu 4. Broj vrlodo-
brih, dobrih i dovoljnih ucenika je priblizno isti kada se poredi ocjena iz
islamske vjeronauke i op¢i uspjeh.

Na grafikonu se jasno vidi uskladenost ocjena iz islamske vjeronauke
i opceg uspjeha ucenika, sa manjim odstupanjima kod odli¢nih uceni-
ka, gdje njih 11 ima ocjenu 4, i kod dobrih, gdje imamo 6 ucenika sa
ocjenom 2.

Grafikon 2.

Graficki prikaz podataka o ocjenama na predmetu islamska vjeronauka
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Izvor: Autorova obrada podataka

Prosje¢na ocjena ispitanika iz predmeta islamska vjeronauka iznosi
4,24, $to znaci da su samo ucenici sa ocjenom 5 iznad prosjeka. Kada
se izraCuna aritmeticka sredina opceg uspjeha ucenika pokazuje se da
grupa ucenika koji iz islamske vjeronauke imaju ocjenu vecu od pro-
sje¢ne ocjene ima bolji op¢i uspjeh od grupe ucenika koji iz islamske
vjeronauke imaju ocjenu manju od prosjecne ocjene. Za testiranje sta-
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tistiCke znacajnosti razlike u opéem uspjehu izmedu ove dvije grupe
ucenika, koriscen je t-test.

Tabela 6.

Prikaz t vrijednosti za dokazivanje statisticke znacajnosti razlike u op-
¢em uspjehu ucenika iz grupe koja ima ocjenu iz islamske vjeronauke iznad
prosjecne i grupe koja ima ocjenu iz islamske vjieronauke ispod prosjecne

N M o tvrijednost
Grupe ucenika (aritmeticka | (standardna
(uzorak) . ce .
sredina) devijacija)
Sa ocjenom vec¢om
L 102 4,95 0,22
od prosje¢ne
' 16,9
Sa ocjenom man-
_ o 114 37 0,75
jom od prosje¢ne

Izvor: Autorovo istraZivanje

Dobijena t vrijednost je veca od grani¢nih t vrijednosti za broj ste-
peni df >200, na nivoima znacajnosti p=.05 i p=.01. Ovo dokazuje da
postoji statisticki znacajna razlika u opéem uspjehu ucenika u zavisno-
sti od toga da li iz islamske vjeronauke imaju ocjenu vecu ili manju od
prosjecne ocjene.

Diskusija i zakljucci istrazivanja

Dobijene rezultate potrebno je tumaciti u okviru metodoloskih mo-
gucnosti provedenog istrazivanja. lako su utvrdene statisticki znacajne
razlike u op¢em uspjehu izmedu posmatranih grupa ucenika, rezulta-
ti ne omogucavaju dono3enje zaklju¢aka o direktnim uzro¢no-poslje-
di¢nim odnosima izmedu islamske vjeronauke i motivacije za ucenje.
Istrazivanje ukazuje na postojanje znacajne povezanosti izmedu poka-
zatelja vjerskog obrazovanja i Skolskog uspjeha ucenika, ali ne moze sa
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sigurnos¢u potvrditi da je vjerska nastava jedini ili dominantni uzrok
utvrdenih razlika. Na obrazovna postignuca ucenika istovremeno mogu
djelovati brojni drugi faktori, poput porodi¢nog okruzenja, socioeko-
nomskog statusa, podrske roditelja, individualnih sposobnosti i opce
Skolske klime.

Jedno od vaznih ogranicenja ovog istrazivanja odnosi se na uzorak
ispitanika. Istrazivanje je provedeno u jednoj osnovnoj skoli u Novom
Pazaru, zbog Cega rezultate nije moguce bez dodatnih provjera genera-
lizovati na sve osnovne $kole u Novom Pazaru, Sandzaku ili Republici Sr-
biji. Specifi¢cnosti lokalnog drustvenog, kulturnog i obrazovnog okruze-
nja mogu uticati na dobijene rezultate. Zbog toga bi buduca istraziva-
nja trebala obuhvatiti veci broj Skola razlicitih karakteristika, ukljucujuci
gradske i seoske sredine, kako bi se dobila potpunija slika o povezanosti
islamske vjeronauke i motivacije ucenika za ucenje.

Obzirom da rezultati istrazivanja pokazuju znacajno vedi broj uce-
nika sa odli¢nim i vrlodobrim op¢im uspjehom u odnosu na broj do-
brih i dovoljnih, prva tema za diskusiju koja se namece jeste tema koja
predstavlja problem istrazivanja: nedostatak motivacije za ucenje kod
ucenika. Izvodi se zakljucak da je izvor nezadovoljstva nivoom motiva-
cije ucenika za ucenje postojanje ucenika koji imaju dobar ili dovoljan
uspjeh, bez obzira sto ih je manje nego onih koji imaju odli¢an i vrlo-
dobar uspjeh. Takode se i odli¢ni i vrlodobri u¢enici mogu motivirati
za ucenje i ostvarivanje jo$ boljeg uspjeha. Dobar nastavnik nikada ne
treba prestati motivirati u¢enike za ucenje i postizanje boljih rezultata.

RezultatiistraZivanja uticaja mektebskog obrazovanja na op¢i uspjeh
ucenika pokazuju da je medu odli¢nim ucenicima veci broj onih koji po-
sjeduju diplomu, a taj odnos se mijenja sa opadanjem opceg uspjeha i
da medu dovoljnim ucenicima nema onih sa mektebskom diplomom.
Razlika u opéem ispjehu izmedu grupe ucenika koji imaju mektebsku
diplomu i grupe ucenika koji nemaju mektebsku diplomu je statisticki
znacajna. Time se ukazuje na to da uspjesni polaznici mekteba imaju
visok nivo motivacije za ucenje.
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Svi ucenici koji imaju ocjenu 5 iz islamske vjeronauke su odli¢ni, a
njih 11 sa ocjenom 4 su takode odli¢ni, $to sugerira da ucenici koji su
uspjesni na predmetu islamska vjeronauka postizu odlican op¢i uspjeh,
odnosno da su motivirani za u¢enje. To dodatno potvrduje Cinjenica da
je razlika u opcem uspjehu izmedu grupe ucenika koji imaju ocjenu iz
islamske vjeronauke vecu od prosje¢ne ocjene i grupe ucenika koji ima-
ju ocjenu iz islamske vjeronauke manju od prosjecne ocjene statisticki
znacajna.

Dobijeni rezultati mogu se objasniti na viSe nacina. Jedno od mo-
gucih objasnjenja jeste da ucenici koji redovno pohadaju mektebsku
nastavu i ostvaruju bolje rezultate iz islamske vjeronauke razvijaju oso-
bine poput odgovornosti, samodiscipline i istrajnosti, koje imaju vaznu
ulogu u procesu ucenja. Islamska vjeronauka kroz svoje sadrzaje pro-
movise vrijednost znanja, rada i licnog usavrsavanja, $to moze doprini-
jeti formiranju pozitivhog odnosa uc¢enika prema skolskim obavezama.

Istovremeno, ne moze se zanemariti ni mogudi uticaj porodi¢nog
okruzenja. Roditelji koji podsticu djecu na pohadanje mektebske nasta-
ve Cesto pokazuju vedi stepen uklju¢enosti u obrazovanje svoje djece,
$to moze pozitivno djelovati na Skolski uspjeh. Takoder je moguce da
ucenici koji ve¢ posjeduju razvijene radne navike i visi nivo motivacije
cesce ucestvuju u dodatnim oblicima obrazovanja, uklju¢ujuc¢i mekte-
bsku pouku. Zbog toga je vjerovatno da dobijeni rezultati predstavljaju
kombinovani efekat vise medusobno povezanih faktora.

Dobijeni nalazi uglavnom su u skladu sa rezultatima ranijih istra-
Zivanja koja ukazuju na pozitivhu povezanost religioznosti, vjerskog
obrazovanja i razli¢itih aspekata obrazovnog postignuca. Posebno su
znacajni nalazi istrazivanja Fatime, Mehfooz i Sharif (2017), koji poka-
zuju da religioznost moze predstavljati znacajan prediktor akademske
motivacije studenata. Sli¢cne zakljucke navode i Lahmi i Padri (2016),
naglasavajudi vaznost nastavnika islamske vjeronauke u procesu mo-
tivisanja ucenika za ucenje. Dobijeni rezultati ovog istrazivanja mogu
se posmatrati kao dodatna potvrda znacaja religijskog obrazovanja u
razvoju pozitivnih obrazovnih ishoda.
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Iz svega re€enog u vezi istrazivanja, izvode se sljededi zakljucci:

- Podrzana je prva posebna hipoteza koja glasi: Uspjesna mekte-
bska pouka utice na jacanje motivacije ucenika za ucenje,

- Podrzana je druga posebna hipoteza koja glasi: Uspjeh ucenika
na nastavnom predmetu Islamska vjeronauka jaca motivaciju ucenika za
ucenje.

- Obzirom da sve oblasti vjerske nastave koje su razmatrane u
istrazivanju imaju pozitivan uticaj na op¢i uspjeh ucenika u skoli, rezul-
tati istrazivanja pruzaju podrsku opcoj hipotezi da vjerska nastava moze
pozitivno doprinositi jacanju motivacije u¢enika za ucenje, pri ¢emu je
za konacnu potvrdu ove pretpostavke potrebno provesti dodatna istra-
Zivanja primjenom standardizovanih instrumenata za mjerenje motiva-
cije.
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Summary

Learning motivation is one of the key factors influencing students’
academic achievement and overall educational development. The aim
of this study was to examine the impact of Islamic religious education on
students’ motivation for learning in primary schools in Novi Pazar. The
research was conducted on a sample of 216 students from the fourth to
the seventh grade of the Primary School “Jovan Jovanovi¢ Zmaj”in Novi
Pazar during the first semester of the 2025/2026 school year.

The level of religious education was assessed through students’ par-
ticipation in mekteb education and their achievement in the subject
Islamic Religious Education. General academic achievement was used
as an indirect indicator of learning motivation. Data were analyzed
using descriptive statistical methods and the independent samples t-
test.

The findings revealed statistically significant differences in academic
achievement between students who possessed a mekteb diploma and
those who did not. Significant differences were also found between
students with above-average and below-average achievement in Isla-
mic Religious Education. Students with higher levels of religious educa-
tion achieved better overall academic results.

The results suggest that Islamic religious education may positively
contribute to students’ learning motivation by strengthening responsi-
bility, self-discipline, positive work habits, and awareness of the impor-
tance of knowledge and education. The study confirms the hypothesis
that religious education can represent an important factor in suppor-
ting students’educational success and personal development.
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UTICAJ ANKSIOZNOSTI NA UCENJE | PAMCENJE

Apstrakt

Ispiti, kratki rokovi i meduljudski sukobi samo su neki od primjera
mnogih dogadaja koji mogu dovesti do visokog nivoa stresa i kod uce-
nika i kod nastavnika. Istrazivanja u posljednje dvije decenije identifici-
rala su stres, hormone i neurotransmitere koji se oslobadaju tokom i na-
kon stresnog dogadaja kao glavne modulatore procesa ljudskog uce-
nja i pamdenja, sa kriti¢cnim implikacijama na obrazovni kontekst. Dok
se smatra da stres u vrijeme ucenja poboljsava proces pamcenja, $to
dovodi do ¢vrstih sje¢anja, stres znacajno otezava vracanje pamdenja,
noseci, na primjer, rizik od nedovoljnog uspjeha na ispitima. Nedavni
dokazi dalje ukazuju na to da stres moze ometati azuriranje sjecanja
u svjetlu novih informacija i izazvati prelazak sa fleksibilnog ,kognitiv-
nog” oblika u¢enja ka prili¢no rigidnom ponasanju nalik ,navici”. Zajed-
no, ove promjene izazvane stresom mogu objasniti neke od poteskoca
u ucenju i pamcenju pod stresom u ucionici.

Cilj rada jeste prikazati rezultate teorijske analize koji obraduju temu.
Uzimanje u obzir ovih saznanja iz psihologije i neuronauke moglo bi da
ima potencijal da se olak$a proces obrazovanja i za uenike i za nastav-
nike. Ovaj rad rezimira uticaj anksioznosti na ucenje i pamcenje te na
posljedice koje se izazivaju anksioznosc¢u.

Klju¢ne rijeci: anksioznost, stres, pamcenje, ucenje.
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Abstract

Exams, tight deadlines, and interpersonal conflicts are just a few
examples of the many events that can lead to high levels of stress for
both students and teachers. Research over the past two decades has
identified stress and the hormones and neurotransmitters released
during and after a stressful event as major modulators of human lear-
ning and memory processes, with critical implications for the educati-
onal context. While stress during study time is thought to improve me-
mory formation, leading to solid memories, stress significantly impairs
memory retrieval, carrying, for example, the risk of underachieving in
exams. Recent evidence further suggests that stress can interfere with
updating memories in light of new information and cause a shift from
a flexible, “cognitive” form of learning to a rather rigid “habit”-like beha-
vior. Together, these stress-induced changes may explain some of the
learning and memory difficulties under stress in the classroom.

The aim of the paper is to present the results of the theoretical
analysis dealing with the topic. Taking into account these insights from
psychology and neuroscience could have the potential to facilitate the
educational process for both students and teachers. This paper summa-
rizes the effects of anxiety on learning and memory and the consequ-
ences associated with anxiety.
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Uvod

Anksioznost je vrsta straha koja se obi¢no povezuje sa opazenim
prijetnjama ili da ¢e nesto poci po zlu u bliskoj buduc¢nosti, ali takoder
moze proizilaziti iz necega Sto se trenutno desava. Za razliku od samog
straha, Sto je odgovor na neposrednu opasnost, anksioznost je stalni
osjecaj brige, ponekad bez posebnog uzroka. Anksioznost se desava
kada vas obuzme strah i Zelite da izbjegnete situacije koje bi vas mogle
uznemiriti. TeSko je prekinuti ovaj ciklus, medutim ne i nemoguce, jer
postoji mnogo pozitivnih nacina da se nosimo sa stresnom situacijom,
pritom da to ne sprjecava svakodnevni tok Zivota.

Anksioznost je jedan od najce$¢ih mentalnih zdravstvenih proble-
ma u skoro svakoj zemlji u svijetu. Svako ima osjecanja anksioznosti u
nekom Zivotnom trenutku i jeste normalno da se dozivi anksioznost u
svakodnevnim Zivotnim situacijama. Nizak nivo anksioznosti moze biti
korisna motivaciona sila. Medutim, uporna i prekomjerna anksioznost
moze biti uznemirujuca i moze ukazivati na ozbiljnije probleme.

Vazno je prepoznati razlicite oblike anksioznosti i kako uti¢u na ¢o-
vjeka, kao i na usvajanje pozitivne strategije suocavanja. (Davison, 2008)

Samo postojanje bioloske predispozicije ili povecane osjetljivosti na
stres nije dovoljno da se razvije anksiozni poremecaj. Kao $to je ranije
pomenuto, veca je vjerovatnoca da ¢e osoba razviti anksiozni poremecaj
ako je bioloski predisponirana za anksioznost, u vezi sa psiholoskom
ranjivoscu. Istrazivanje je identificiralo Cetiri vazne psiholoske varijable
koje predvidaju psiholosku ranjivost na anksioznost.

To su:
- percipirana kontrola;
- kognitivne procjene;
- kognitivna uvjerenja;

- kognitivne distorzije.
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Ponekad je anksioznost lako prepoznati, na primjer kada se dijete
osjeca nervozno prije testa u Skoli. Drugi put anksioznost u ucionici
moze izgledati kao nesto sasvim drugo - uznemireni stomak, ometajuce
ili ljutito ponasanje, ADHD ili ¢ak poremecaj ucenja.

Postoji mnogo razlicitih vrsta anksioznosti, $to je jedan od razloga
zasto je tesko otkriti u ucionici. Ono $to im je zajednicko, kaZe neurolog
i bivsi ucitelj Ken Suster, psiholog, jeste da anksioznost ,zaklju¢ava mo-
zak”, $to otezava ucenje za anksioznu djecu.

Djeca mogu da se bore sa:

- Anksioznos¢u odvajanja: Kada su djeca zabrinuta da ce
biti odvojena od staratelja. Ova djeca mogu imati tesSkoce pri
napustanju Skole i tokom dana.

- Socijalnom anksioznosc¢u: Kada su djeca pretjerano sa-
mosvjesna, 5to im oteZava ucesce u nastavi i druzenje sa vrsnja-
cima.

- Selektivnim mutizmom: Kada je djeci tesko da govore u
nekim okruzenjima, na primjer u Skoli pored nastavnika.

- Generaliziranom anksioznos¢u: Kada djeca brinu o
raznim svakodnevnim stvarima. Djeca sa generaliziranom
anksioznosc¢u cesto su posebno zabrinuta za Skolski uspjeh i
mogu da se bore sa perfekcionizmom.

- Opsesivno-kompulzivnim poremecajem: Kada su umo-
vi djece ispunjeni nezeljenim i stresnim mislima. Djeca sa OKP
pokusavaju da ublaze svoju anksioznost izvodeci kompulzivne
rituale poput brojanja ili pranja ruku.

- Specificnim fobijama: Kada djeca imaju pretjerani i iraci-
onalni strah od odredenih stvari, kao 5to je strah od zivotinja ili
oluje. (Bitsko i sar.2018.)
Uclenje je proces kojim pojedinac sti¢e znanja, stavove i vjestine koje
su neophodne za ispunjavanje zivotnih zahtjeva. Dok dodiruje zapalje-
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nu svijecu, dijete se opece i ono povlaci prste. Kada se ponovo suodi sa
slicnom situacijom, brze povlaci prste. Postepeno uci da izbjegava ne
samo upaljenu svijecu, vec i druge stvari koje gore. Ponasanje pojedin-
ca tako se mijenja kroz iskustva. Ova promjena u ponasanju izazvana
iskustvima je opéepoznata kao ucenje. Na primjer, dijete uci kako da
pljesne rukama vidjeci da neko drugi to radi. U¢enje se takoder odvija
kroz direktna iskustva. Na primjer, dijete uci da pise vjezbajuci pisanje.
Dijete inace uci od svojih roditelja, nastavnika i okoline. (Blakemore S. J.
& Frith U., 2005.)

Faktori koji uti¢u na ucenje su:

Genetika

Neki aspekti inteligencije su genetski naslijedeni, tako da razliciti
ucenici u odredenom stepenu imaju razlic¢ite sposobnosti u pogledu
ucenja i brzine ucenja.

Socioekonomski i fizicki uslovi

Problemi poput neuhranjenosti, umora i loseg fizickog zdravlja
mogu usporiti u¢enje, kao i prostor kod kuce ili mjestu u kome se udi, te
nehigijenski uslovi Zivota.

Dizajn, kvalitet i postavka prostora za ucenje, kao 5to je skola ili ucio-
nica, mogu biti kriti¢ni za uspjeh okruzenja za ucenje. Veli¢ina, konfigu-
racija, udobnost - svjez vazduh, temperatura, svjetlo, akustika, namje-
Staj — sve to moze uticati na ucenje ucenika. Alati koje koriste instruk-
tori i studenti direktno uti¢u na nacin na koji se informacije prenose,
od povrsina za prikaz i pisanje (tabla, table za oznacavanje, povrsine za
pric¢vrscivanje) do digitalnih tehnologija. (J. Scott Armstrong, 2012.)

Na primjer, ako je prostorija pretrpana, nivo stresa raste, paznja uce-
nika je smanjena, a raspored namjestaja je ograni¢en. Ako je namjestaj
nepravilno rasporeden, vidljivost instruktora ili nastavnog materijala je
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ograni¢ena, a mogucnost prilagodavanja stilu ucenja ili ¢asa je ograni-
Cena. Estetika takoder moze igrati ulogu, jer ako pati moral u¢enika, pati
i motivacija za pohadanjem skole.

Psiholoski faktori i stil nastave

Utvrdeno je da unutrasnja motivacija, kao $to je ucenikova sop-
stvena intelektualna radoznalost ili Zelja da eksperimentira ili istrazuje,
odrzava ucenje efikasnije od ekstrinzi¢cne motivacije kao 5to su ocjene
ili zahtjevi roditelja. U¢enje napamet ukljucuje ponavljanje kako bi se
ucvrstile ¢injenice u pamdéenju, ali je kritizirano kao neefikasno i ,busi
i ubijaj” jer ubija unutrasnju motivaciju. Alternative ucenju napamet
uklju€uju aktivno ucenje i smisleno ucenje. (J. Scott Armstrong, 2012.)

Brzina, ta¢nost i zadrzavanje zavise od sposobnosti, stava, intere-
sovanja, paznje, nivoa energije i motivacije ucenika. Treba pohvaliti
ucenike koji pravilno odgovore na pitanje ili daju dobre rezultate. Ovo
ohrabrenje povecava njihovu sposobnost i pomaze im da postignu bo-
lje rezultate. Odredeni stavovi, kao 3to je uvijek pronalaZenje greske u
odgovoru ucenika, ili provociranje i sramocenje ucenika pred razredom,
kontraproduktivni su.

Epigenetski faktori

Cini se da su osnovna molekularna osnova uéenja dinamicke pro-
mjene u ekspresiji gena koje se deSavaju u neuronima mozga koje se
uvode epigenetskim mehanizmima. Epigenetska regulacija ekspresi-
je gena ukljucuje, prije svega, hemijsku modifikaciju DNK ili proteina
histona povezanih sa DNK. Ove hemijske modifikacije mogu izazvati
dugotrajne promjene u ekspresiji gena. Epigenetski mehanizmi uklju-
Ceni u u€enje ukljucuju metilaciju i demetilaciju neuronske DNK, kao
i metilaciju, acetilaciju i deacetilaciju neuronskih histonskih proteina.
(Mangal, SK 2002,
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Tokom ucenja, obrada informacija u mozgu ukljucuje indukciju ok-
sidativne modifikacije u neuronskoj DNK pracenu upotrebom procesa
popravke DNK koji uvode epigenetske promjene. Konkretno, procesi
popravke DNK nehomolognog spajanja krajeva i popravke ekscizije
baze koriste se u u¢enju i formiranju pamcenja.

Pamcenje

Pamcenje se odnosi na psiholoske procese sticanja, skladistenja,
zadrzavanja i kasnijeg preuzimanja informacija. U paméenje su uklju-
Cena tri glavna procesa: kodiranje, skladistenje i preuzimanje. Ljudsko
pamcenje ukljucuje sposobnost ¢uvanja i obnavljanja informacija. Me-
dutim, ovo nije besprijekoran proces. Ponekad ljudi zaborave ili pogres-
no pamte stvari. U drugim slu¢ajevima, informacije uopée nisu pravilno
kodirane u memoriji. Problemi sa pamcenjem cesto su relativno male
smetnje, poput zaboravljanja rodendana. Medutim, oni takoder mogu
biti znak ozbiljnih stanja kao $to su Alchajmerova bolest i druge vrste
demencije. Ova stanja uti¢u na kvalitet Zivota i sposobnost funkcioni-
ranja.

Da bi se formirala nova memorija, informacije moraju biti promi-
jenjene u upotrebljiv oblik, sto se deSava kroz proces poznat kao ko-
diranje. Nakon sto su informacije uspjesno kodirane, moraju se sacu-
vati u memoriji za kasniju upotrebu. IstraZivaci su dugo vjerovali da
se sjecanja formiraju uslijed promjena u neuronima mozga (nervnim
celijama). Nase danasnje shvatanje je da se sje¢anja stvaraju kroz veze
koje postoje izmedu ovih neurona - bilo ja¢anjem ovih veza ili putem
rasta novih veza. Zbog toga pregledavanje i uvjezbavanje informacija
poboljsava sposobnost njihovog pamdcenja. VjeZbanje jaca veze izmedu
sinapsi koje Cuvaju to sjecanje.

Veliki dio nase uskladistene memorije vec¢inu vremena lezi van nase
svijesti, osim kada zaista treba da je koristimo. Proces vra¢anja memo-
rije omogucava nam da uskladistena sje¢anja dovedemo u svjesnu svi-
jest. (Briglia J.idr., 2018.)
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Gubitak pamdéenja nezaobilazna je strana ljudske sposobnosti
pamcenja. Zaboravljanje je, naravno, normalno i desava se svaki dan:
mozak jednostavno ne moze da zadrzi trajnu evidenciju o svemu 3to
osoba dozivi i nauci. A sa starenjem, neki pad sposobnosti pamcenja je
tipi¢an. Postoje strategije za suoCavanje sa takvim gubitkom - usvajanje
memorijskih pomagala kao $to su kalendari i biljeske sa podsjetnicima,
na primjer, ili rutinsko postavljanje objekata u opasnosti da se izgube.
(Clark A., 2005.)

Davno se pokazalo da anksioznost ima ogroman uticaj na nas sva-
kodnevni Zivot, pa ¢ak i na nase zZivotne okolnosti opasne po Zivot. Ra-
zumljivo je da bi samo anksiozno uzbudenje moglo imati negativno
uticanje na pamdcenje, posebno u stresnim okolnostima. Kroz vrijeme,
psiholodka istrazivanja sugeriraju da nijedna varijabla nije nezavisna
jedna od druge, posebno uzbudenje i kognitivne funkcije kao sto je
pamcenje. Jedna studija istrazivaca Beuzena i Belzunga (1994.) suge-
rira da postoji precizna veza izmedu emocionalnog pamcenja i stanja
anksioznosti. Beuzen i Belzung (1994.) mjerili su odnos izmedu sje¢anja
i stanja anksioznosti pomocu testa pasivnog izbjegavanja. Ukazano je
na dalje istrazivanje koristenjem analize glavnih komponenti. (Beuzen
& Belzung, 1995.)

U rastucem polju kognitivne psihologije sve je veca podrska za Teori-
ju kontrole paznje. Ovo se moze vidjeti u radu istraziva¢a Amira (1996.),
koji je pokazao da su pojedinci koji su iskusili vise uzbudenja u vezi sa
prijetnjama imali negativan ucinak na zadacima u vezi sa bojenjem,
nego na zadacima koji nisu povezani sa prijetnjom u testu. Dakle, sa
vise prisutnim uznemirenim uzbudenjem, ljudi su imali tendenciju da
loSije obavljaju zadatak. Vise dokaza za ovu teoriju potice od istrazivaca
Vessel & Merckelbach (1997.) o fobiji od pauka. Studija slijedi teoriju,
navodedi da fiziolosko uzbudenje rezultira usmjeravanjem paznje ka
centralnim karakteristikama dogadaja. Fobije od pauka bile su pred-
stavljene sa velikim stimulusom pauka, a zatim dat test memorije diza-
jniran za testiranje eksperimentalne situacije. Rezultati su pruzili odre-
denu podrsku teoriji. (Wessel & Merckelbach, 1997.)
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Istrazivaci Sekman, Sarinopulos i Maksvel (2006.) proucavali su da i
anksioznost uti¢e na vizuelno-prostornu radnu memoriju. Niz eksperi-
menata sugerira da pojedinci koje karakterizira vec¢a inhibicija ponasa-
nja, ispoljavaju intenzivniju anksioznost i loSije prostorno sjecanje na
date mjere (Shackman, Sarinopoulos & Maksvell, 2006). Ova revolucio-
narna studija pruzila je dokaze za lazna sjecanja i kako neprilagodena
anksioznost moze da utice na spoznaje pojedinaca. (Watson i dr., 2004.)

Reakcija na stres baca svjetlo na to kako ponovljena anksioznost
moze dovesti do gubitka pamcenja. Kada vase tijelo reagira na stvarne
ili uocene prijetnje, elektricna aktivhost u mozgu se povecava i proi-
zvodi adrenalin i kortizol. Do gubitka pamcenja moze doci ako do tog
procesa dode kada su strah ili anksioznost pretjerani ili opstaju na-
kon razvojno odgovarajucih perioda. To je zato $to anksioznost i stres
opterecuju resurse tijela.

Istrazivanja poput studije objavljene u Brain Sciences priznaju vezu
izmedu visokog nivoa anksioznosti i gubitka pamdéenja. Jedna studi-
ja u Medunarodnom ¢asopisu za gerijatrijsku psihijatriju otkrila je da
je anksiozni poremecaj medusobno povezan i neodvojiv sa gubit-
kom pamcenja. Dodalo se kako je anksioznost vjerovatno rani pre-
diktor buduceg kognitivhog pada i vjerovatno buduceg kognitivhog
ostecenja.

Ljudi koji imaju poremecaje anksioznosti kao $to su generalizirani
anksiozni poremecaj (GAP), pani¢ni poremecaj, agorafobija i specifi¢na
fobija, mogu dozivjeti gubitak paméenja. Na primjer, Behavior Therapy
otkrila je da osobe sa klinicki teskim GAP-om imaju vece poteskoce da
pamte iskustva vezanosti u djetinjstvu nego osobe koje nisu anksiozne.
Neka anksioznost odraslih moze biti ukorijenjena u iskustvima iz djetinj-
stva koja ostavljaju dijete nesigurnim da li je zastitna figura dostupna u
vremenima nevolje. Studija je raspravljala o tome kako potiskivanje ta-
kvih traumatskih iskustava moze dovesti do problema sa pamcenjem.
Pored toga, zabrinutost je povezana sa znacajnim kognitivnim izbjega-
vanjem, $to sprjecava obradu uznemirujuc¢eg emocionalnog materijala.
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Ima jo$ mnogo toga da se nauci o vezi izmedu anksioznosti i gubitka
pamdcenja, $to je stalna tema istraZivanja. Na primjer, zahvaljujuci prvoj
studiji ove vrste, sada postoje dokazi da akutni stres ometa proces pri-
kupljanja i ¢uvanja uspomena. Istrazivaci su otkrili da kratkoro¢ni stres
aktivira odredene molekule koji zauzvrat ograni¢avaju procese u po-
drucju ucenja i pamcenja mozga. Kao rezultat toga, s obzirom na vezu
izmedu anksioznosti i stresa, i dugorocna i kratkoro¢na anksioznost
mogu uticati na pamdenje.

Uticaj anksioznosti na radnu memoriju

Prema mnogim istraziva¢ima, radna memorija je najvaznija od per-
ceptivnih i kognitivnih funkcija. Nasa sposobnost da nau¢imo nove vje-
$tine - od voznje i sporta do matematike i meditacije; da savladamo vje-
Stine paznje, ispunimo ciljeve, planiramo vitalnu aktivnost i donosimo
odluke i izbore, u velikoj mjeri oslanja se na efektivnu i efikasnu radnu
memoriju.

Radna memorija djeluje kao blok za crtanje koji omogucava obavlja-
nje gore navedenih zadataka Sirokog opsega. Kada se dobije relevantan
skup informacija za zadatak, te informacije moraju da se drze u memo-
riji, da se organiziraju, manipuliraju i azuriraju tako da se zadatak moze
izvrsiti u skladu sa tim. Uzmimo primjer slozenog testa raspona Citanja,
koji se koristi za mjerenje veli¢ine radnog memorijskog prostora. Su-
bjekti vide skup rijeci u zavisnosti od toga koliko mogu ta¢no da ih se
sjete. Poslije svake rijeci, daje se izjava za subjekta da utvrdidali je tacna
ili neta¢na. Zadatak zahtijeva od subjekta da manipulira, kodira i zadrzi
rijeCi u memoriji dok izvrSava konkurentski zadatak citanja recenice i
utvrdivanja da li je istinita ili neta¢na. (Daneman & Carpenter, 1980.)

Mnogi slozeni kognitivni procesi, kao $to su paznja, inhibicija distrak-
tora, prelazak sa jednog podzadatka na drugi, stratesko online prac¢enje
ucinka, trenutno otkrivanje gresaka i njihovo ispravljanje, kao i azurira-
nje tekucih informacija, neophodni su za djelotvoran i efikasan zavrse-
tak zadataka radne memorije.
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Sve veci broj dokaza pokazuje da anksioznost u razli¢itom stepenu
Steti i prostoru radne memorije i kognitivnim procesima, te da se javlja-
ju Stetni efekti. Studije su ubjedljivo pokazale da ljudi sa anksioznoscu
automatski percipiraju prijetnje u odnosu na druge stimuluse na racun
klju¢nih tekucih zadataka. (Bar-Haim i dr., 2007.)

Osoba sa teSkom anksiozno$¢u takoder ce vjerovatno imati
poteskoca da se odvoji od zastrasujucih slika i rijeci, sprecavajudi je da
se vrati da izvrsi zadatak. (Grant i sar., 2015.)

Trenutna perceptivna pristrasnost prema prijetnjama u anksioznosti
opstaje u kasnijim kognitivnim procesima. Pristrasnost utice i na koli-
¢inu verbalnih i vizuelno-prostornih informacija koje radna memorija
moze da zadrzi, kao i na kognitivnu obradu relevantnih informacija.
Kada su ispitanici testirani da bi se utvrdilo koliko cifara mogu da za-
drze u memoriji u slozenom testu kapaciteta radne memorije, subjekti
sa visokom anksioznos¢u imali su mnogo manje cifara u poredenju sa
onima sa niskom anksiozno3$¢u. (Diamond, 2013.)

Kapacitet drzanja verbalnih informacija takoder je bio mnogo manji
kod subjekata sa visokom anksiozno$¢u, koji su bili natjerani da brinu, u
poredenju sa onima koji nisu. (Leigh & Hirsch, 2011.)

Medutim, brojne studije pokazuju da koli¢ina informacija koje se
¢uvaju u radnoj memoriji tokom obavljanja zadatka odreduje stepen
ostecenja izazvanog anksiozno$¢u. Kada je koli¢ina informacija u me-
moriji mala do srednja, anksioznost znacajno smanjuje kapacitet rad-
ne memorije jer su kognitivni procesi koji nisu potrebni za izvrSavanje
zadatka dostupni za obradu distraktora prijetnji. Medutim, kada je
opterecenje veliko, anksioznost znatno manje narusava kapacitet rad-
ne memorije, jer se svi resursi trose na obradu velikog broja informacija,
a malo ili nimalo radne memorije dostupno je za rjeSavanje ometajucih
prijetnji.

Cvrsti dokazi pokazuju da anksioznost naru3ava svaki od specifi¢nih
kognitivnih procesa koji su odgovorni za obavljanje visekomponen-
tnih zadataka radne memorije. Studije pokazuju da ljudi sa povisenom
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anksioznoscu nisu u stanju da inhibiraju prijetece distraktore u porede-
nju sa neutralnim stimulansima tokom kognitivne funkcije. Ne uspije-
vaju da se odvoje od prijetnje i vrate se zadatku (Grant i dr., 2015).

Druge studije pokazuju da ljudi sa povisenom anksioznos¢u ne us-
pijevaju ili im treba mnogo vremena da predu sa jednog kognitivhog
skupa na drugi tokom obavljanja zadatka radne memorije (Ansari & De-
rakshan, 2011.) S obzirom da se zadaci radne memorije sastoje od vise-
komponentnih skupova zadatka, sposobnost lakog prelaska sa jednog
na drugi je kriti¢na za pravilno i brzo izvodenje zadatka.

Ostecenje paznje, inhibicija i pomijeranje ometaju funkcije pracenja
i azuriranja. Stalno azuriranje podzadataka tokom obavljanja bilo kog
zadatka ucenja i cilja sprecava svijest o greSkama (Folstein & Petten,
2008.)

Stratesko online pracenje ucinka u svakoj od razli¢itih podfaza zadat-
ka ima za cilj da rano identificira greSke kako bi se one mogle odmah
ispraviti. Neotkrivene greske ugrozavaju izvodenje narednih zadataka.
Trenutno otkrivanje i ispravljanje gresaka pomaze da se ocuvaju i dis-
tribuiraju ograniceni kognitivni resursi i njihova alokacija na slijedece
podzadatke. Studije pokazuju da ljudi sa klinickom anksiozno$¢u imaju
tendenciju da imaju povisenu negativnost u vezi sa greSkom, specifi¢ni
izazvani potencijal odgovora - metod koji se koristi za agregaciju moz-
dane aktivnosti u odredenom dijelu mozga, koji mjeri greSku i njenu
korekciju (Gehring i dr., 1993.)

AZuriranje je proces kontinuiranog dodavanja novih relevantnih in-
formacija postoje¢im u skladu sa zahtjevima podzadatka ili kada dode
do nepredvidenih situacija tokom obavljanja zadatka u toku. Tokom
ovog procesa, podaci prolaze kroz visestruke transformacije i zamjene.
Pokazalo se da je sposobnost efikasnog azuriranja znacajan prediktor
visih mentalnih vjestina, kao 5to je fluidna inteligencija.

Na osnovu ovih nalaza, istrazivaci su razvili dva glavna protokola
lijecenja, a to su modifikacija pristrasnosti paznje (MPP) i modifikacija
kognitivne pristrasnosti (MKP). (Macleod i dr., 2012.)
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Ovi protokoli uklju¢uju manipulaciju paznjom od prijetec¢ih stimu-
lusa ka neutralnom. Studije pokazuju da oba protokola pokazuju male
do umjerene efekte. Medutim, takoder se ¢ini da su manje efikasni od
postoje¢ih empirijski dokazanih tretmana za anksioznost. Stavise, istra-
zivaci su postavili pitanja o tome da li obuka pojedinca da se udalji od
prijeteceg stimulusa povecava ponasanje izbjegavanja, za koje se poka-
zalo da dugoro¢no povecava anksioznost.

Istrazivaci su sugerirali da, posto se pristrasnost paznje prema prijet-
nji odrzava tokom dugog perioda, zamjena kratkih prezentacija od 500
milisekundi, koje se koriste u MPP i MKP, kako bi se skrenula paznja sa
prijetnje, sa duzim periodima prezentacija, vjerovatno e dati efikasnije
rezultate. Medutim, anksiozni poremecaji su slozeni i Cesto imaju kori-
jene u stresnim i konfliktnim uslovima Zivotne sredine i razvoja u ranom
djetinjstvu.

Anksioznost i ucenje

Djeca mogu biti sklona anksioznosti, bas kao i odrasli. Nazalost, ce-
sto im nedostaju rijeci da opiSu svoju anksioznost, tako da roditelji toga
mozda nisu u potpunosti svjesni. Kada djeca moraju sama da se izbore
sa svojom anksioznoscu, $to moze uticati na njihovo ucenje u Skolii na
druge aspekte Zivota.

Dakle, kako anksioznost uti¢e na ucenje djece? Postoji nekoliko na-
¢ina na koje anksioznost moze umanijiti njihovu sposobnost ucenja. Je-
dan od glavnih nacina na koji anksioznost moze da dovede do proble-
ma jeste da se vase dijete osjec¢a neprijatno i da mu odvrati paznju od
onoga 5to bi moglo da uci. Ovo moze imati prili¢no dalekosezne efekte.

- Neudobno dijete je rasijano dijete. Nazalost, mozda ne
razumiju zasto se osjecaju neprijatno iliometeno. Ovo moze do-
vesti do vrpoljenjaili drugog ponasanja zbog kojeg mogu da se
izgrde, $to moze da pojaca njihovu anksioznost.

- Neudobnost otezava njihovu koncentraciju.
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- Njihova anksioznost moze uciniti da se osjecaju izolian-
ro ili otudeno od druge djece. To bi moglo negativno uticati na
njihov drustveni zivot, sto bi moglo dodatno umanijiti njihovo
obrazovanje.

- Anksioznost moze uciniti da se djeca manje angaziraju u
svom obrazovanju i u€enju (ne Zele da odgovaraju nastavnikuili
da govore pred drugima).

Anksioznost ne uti¢e samo na djecije pamcenje, vec utice na cio pro-
ces razmisljanja. Kao $to je pomenuto, anksioznost ima tendenciju da
ima prednost nad drugim kognitivnim procesima. To znaci da vase di-
jete mozda nec¢e moci koherentno da razmislja kada je uznemireno. To
im moze otezati pracenje lekcije, artikuliranje odgovora na pitanja ili
formiranje recenica tokom druzenja sa drugim ucenicima. Svi ovi pro-
blemi mogu da se kombiniraju da stvore negativan uticaj na skolova-
nje vaseg djeteta. Ovo je posebno tacno jer je kod djeteta tako tesko
identificirati anksioznost. Ako ste se borili sa anksiozno3cu, onda se vje-
rovatno sjecate koliko je vremena proslo prije nego sto ste je zapravo
prepoznali.

NaZzalost, vecina djece jos nema naziv za ovaj cudan osjecaj nelagod-
nosti i nezadovoljstva koji osje¢aju. To im otezava komunikaciju i moze
ih uznemiriti. Anksioznost je problem koji pogada i djecu i odrasle. Dje-
ca mogu otkriti da anksioznost stvara brojne poteskoce za njih u Skoli ili
u drugim okruzenjima za ucenje. Razumijevanje kako anksioznost utice
na njihovo ucenje je vazno ako zelite da naucite kako daim pomognete
da se izbore sa problemom.

Dok anksioznost svakako moze otezati stvari poput fokusiranja i
obracanja paznje, anksioznost nije uzrok poteskoca u ucenju, ve¢ jedan
od mnogih simptoma. Djeca sa razlikama u ucenju imaju znatno vecu
vjerovatnocu da imaju izazove sa anksiozno$¢u nego djeca bez razli-
ke u ucenju. Poteskoce u ucenju Cesto idu ruku pod ruku sa nedostat-
kom obrade, $to moze izazvati stres i anksioznost. Medutim, anksiozni
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poremecaji mogu se lijeciti i postoji niz efikasnih tretmana koji pomazu
u ublazavanju efekata anksioznosti.

IzvrSno funkcioniranje je sposobnost da se inhibiraju odgovori, da
se vrijeme posveti pravim stvarima bez ometanja i da se regulira necija
paznja - da se fokusira. Vise dijelova mozga uklju¢eno je u razmisljanje i
ucenje. Kada se nivo anksioznosti poveca, gotovo je nemoguce ignori-
rati svoje strahove i to ometa izvrino funkcioniranje mozga. Cini se da je
reakcija,borba-bijeg” ¢vrsto ukorijenjena kod ljudi, Sto ponekad oteza-
va fokusiranje, preuzimanje informacija i donosenje dobrih odluka kada
su ugrozeni. Reakcije borbe i bjekstva mogu inhibirati vjestine izvrSnog
funkcionisanja i, stoga, mogu uticati na sposobnost djeteta ili odrasle
osobe da uce i zadrzavaju informacije. Anksioznost takoder moZze dove-
sti do smanjenja ukupne fleksibilnosti necijeg razmisljanja.

Zakljucak

Anksioznost ima dalekosezne posljedice na nasu sposobnost da
ucimo i pamtimo, sa velikim implikacijama na obrazovna okruzenja. S
obzirom da je stres sveprisutan u obrazovanju, pa ¢ak i osnovci Cesto
prijavljuju simptome stresa, razumijevanje efekata stresa na pamdenje
veoma je vazno. Kao prvo, optimizirano obrazovanje je od najvece
vaznosti za pojedinca, postavljaju¢i osnovu za kasniji uspjeh u karijeri
i socio-ekonomski status. Pored toga, nas obrazovni sistem je veoma
relevantan za drustvo u cjelini izgradujudi i poducavajuci sljede¢u ge-
neraciju.

Dok su neke studije sugerirale da razlike u li¢nosti, polu ili reaktivno-
sti sistema stresa mogu da uticu na to kako stres utice na ucenje i pam-
¢enje, nalazi jos uvijek nisu konacni i uklju¢eni mehanizmi nisu dovoljno
dobro shvaceni da bi se dale preporuke za nastavnike. Razumijevanje
ovih meduindividualnih razlika klju¢ je za personalizirane pristupe ili
programe obuke usmjerene na prevenciju oste¢enja izazvanih stresom.
Pored toga, potrebno je vise istrazivanja da bi se razumio precizan ra-
zvoj efekata stresa na sje¢anja tokom vremena, jer je trenutno nejasno
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kada ta¢no nastaju pojacani i pogorsavajuci efekti stresa na formiranje
pamcenja i koliko dugo traju.

Isto tako, trenutno nije dobro shvaceno da li razliciti tipovi ili inten-
zitet stresora imaju razlic¢ite efekte na pamcéenje. Stavie, vec¢ina studija
nije eksplicitno napravila razliku izmedu efekata stresa na razlicite tipo-
ve deklarativhe memorije, odnosno semanticke i deklarativhe memori-
je. Potrebne su buduce studije da bi se procijenilo da li stres ima razlicite
efekte na ove memorijske sisteme, Sto bi pruzilo vazan uvid u to kako
stres mijenja razli¢ite oblike ucenja i pamcenja.

Konacno, izlozenost dugotrajnom ili ponovljenom stresu, kao i stres
tokom kriti¢nih perioda razvoja mozga, takoder mogu imati jake efekte
na ucenje i pamcenje kod djece koje treba bolje razumjeti kako bi se
suprotstavili oStecenjima koja mogu izazvati. Dakle, razliciti intenziteti
stresa u razli¢itim vremenskim tackama tokom razvoja mogu izazvati
razlicite efekte koji ostaju da se dalje istraze.

Buduca istrazivanja o efektima anksioznosti na ucenje i pamcenje
¢e, nadamo se, odgovoriti na ova i srodna pitanja i na taj nacin dodat-
no produbiti nase razumijevanje o tome kako anksioznost utie na
pamcenje i u€enje i zasto se pojedinci razlikuju u odgovoru na stres.
Odgovori na ova pitanja mogu pomoci da se postavke ucenja persona-
liziraju specificnim potrebama pojedinca, da se optimalno iskoriste bla-
gotvorni efekti emocija na pamcenje i u¢enje i da se ublaze kognitivna
ostecenja koja anksioznost i jaki emocionalni odgovori mogu izazvati.
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Resume

Worry is often a common state of mind, but excessive worry is what
leads to anxiety and creates a loop that’s hard to break—the more you
worry, the more irrational the worry becomes, destroying your joy, op-
timism, and ability to solve problems constructively. Excessive worry is
an anxious state that you don’t get into for no reason. You do not invent
your worries, they have a basis in reality, because you are constantly
facing various problems. Most of the time people spend worrying
about the uncertain outcomes and accidents they face, worry is a way
to prepare ourselves emotionally for potentially bad outcomes. Excessi-
ve worry has a detrimental effect on our cognitive abilities and overall
mood. Chronic anxiety (a level of worry beyond ordinary worry about
regular things) can lead to degeneration in the brain, particularly in the
hippocampus (learning and memory) and prefrontal cortex, and chan-
ges in these parts of the brain are linked to the development of demen-
tia, depression and other cognitive impairments.

Anxiety is a natural and beneficial response to stressful stimuli. This
is how our body knows to prepare for danger. Anxiety disorders am-
plify this response, however, keeping our bodies in fight-or-flight mode
more often and for longer. Severe and prolonged anxiety can lead to
physical and mental implications, one of which is learning and memory.

Many people describe the effect of anxiety on memory as brain fog.
But it’s a little more complicated than that. In times of stress and anxi-
ety, learning and memory can be greatly affected.
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UTJECAJ ARAPSKE | PERSIJSKE KNJIZEVNOSTI
NA ALHAMIJADO KNJIZEVNOST

Apstrakt

Arapska, persijska i alhamijado knjizevnost imaju duboke korijene u
islamskoj civilizaciji, oblikujuci kulturni pejzaz islamskog svijeta. Arap-
ska knjizevnost, koja potice iz predislamskog perioda, dozivljava pro-
cvat dolaskom islama, a Kur'an postaje temelj knjizevnog izraza. Tokom
Zlatnog doba islama razvijaju se filozofska proza, poezija i didakticki
tekstovi, dok pjesnici poput Al-Mutanabija i Abu Nuwasa prosiruju te-
matski spektar. Misticizam kroz sufijsku poeziju postaje vazan element.
Persijska knjizevnost, koja se razvija pod utjecajem islama, obuhvata
poetske forme, epiku i misticku poeziju velikih autora poput Rumija i
Hafeza. Ova knjizevnost imala je univerzalni karakter i znacajan utjecaj
na evropsku renesansu. Alhamijado knjizevnost, specificna za musli-
manske zajednice Balkana, spaja lokalne jezike i arapsko pismo. Pjesnici
poput Uskufija i Cati¢a prenose islamske vrijednosti kroz stihove i pro-
zu, koristeci elemente arapske i persijske knjizevnosti. Alhamijado knji-
zevnost je most izmedu lokalnih tradicija i Sireg islamskog kulturnog
kruga, zadrzavajuci duboke religijske i filozofske motive.

Klju¢ne rijeci: arapska knjizevnost, persijska knjizevnost, alhamijado
knjizevnost, islamska civilizacija.



KEMAL TOKOVIC

IMPROVING TEACHERS' DIGITAL
COMPETENCES: E-LEARNING AS THE KEY
TO MODERN PROFESSIONAL TRAINING

Abstract

Arabic, Persian and Alhamidian literature have deep roots in Islamic
civilization, shaping the cultural landscape of the Islamic world. Arabic
literature, which originates from the pre-Islamic period, flourishes with
the arrival of Islam, and the Qur'an becomes the foundation of literary
expression. During the Golden Age of Islam, philosophical prose, poe-
try, and didactic texts developed, while poets such as Al-Mutanabi and
Abu Nuwas expanded the thematic spectrum. Mysticism becomes an
important element through Sufi poetry. Persian literature, which de-
veloped under the influence of Islam, includes poetic forms, epics and
mystical poetry by great authors such as Rumi and Hafez. This literature
had a universal character and a significant influence on the European
Renaissance. Alhamijado literature, specific to the Muslim communities
of the Balkans, combines local languages and the Arabic script. Poets
like Uskufi and Cati¢ convey Islamic values through verses and prose,
using elements of Arabic and Persian literature. Alhamiyado literature is
a bridge between local traditions and the wider Islamic cultural circle,
retaining deep religious and philosophical motifs.

Keywords: Arabic literature, Persian literature, Alhamiyad literature,
Islamic civilization.
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UuvoD

Knjizevnost je oduvijek igrala klju¢nu ulogu u oblikovanju kultur-
nog, intelektualnog i duhovnog identiteta civilizacija, a islamski svijet
nije izuzetak. Unutar islamske civilizacije, arapska i persijska knjizevnost
zauzimaju posebno mjesto, ne samo zbog svoje estetske i umjetnicke
vrijednosti, vec¢ i zbog svoje uloge u prenosenju znanja, filozofskih ideja
i religijskih ucenja. Od ranih dana islama, kroz zlatno doba islamske kul-
ture i sve do modernog doba, ove dvije knjizevne tradicije duboko su
oblikovale islamsku misao i dale neprocjenjiv doprinos globalnoj kul-
turnoj bastini. Razvoj arapske knjizevnosti tokom islamske civilizacije
bio je izuzetno dinamican. Zlatno doba islama, koje obuhvata period
od 8. do 14. stoljeca, donijelo je procvat nauke, filozofije i umjetnosti, a
knjizevnost je igrala klju¢nu ulogu u Sirenju ideja i znanja. Pjesnici po-
put Al-Mutanabbija, koji je svojim snaznim i retori¢ki bogatim stihovi-
ma ostavio dubok trag, te filozofi poput Al-Farabija i Ibn Sine, koji su
pisali traktate na arapskom jeziku, pokazali su da arapska knjizevnost
nije bila ograni¢ena samo na poeziju, vec¢ je obuhvatala Sirok spektar
disciplina. Arapska proza takoder je doZivjela procvat kroz djela poput
Hiljadu i jedne nodi, koja je postala simbol pripovjedne tradicije, te kroz
putopise, memoare i filozofske rasprave koje su oblikovale intelektual-
ni pejzaz islamskog svijeta. S druge strane, persijska knjizevnost, iako
se razvijala u sjeni arapskog jezika u ranim stolje¢ima islama, ubrzo je
postala jedan od stubova islamske kulture. Persijski jezik, koji je nakon
arapskog bio najvazniji jezik islamske civilizacije, dao je knjizevnosti po-
seban poetski i filozofski izraz. Veliki pjesnici poput Ferdowsija, cije je
epohalno djelo Sahname oc¢uvalo drevnu iransku historiju i mitologiju,
ili Rumija, ¢ija je misti¢na poezija nadahnuta sufijskim u¢enjima presla
granice islamskog svijeta, svjedoce o bogatstvu persijske knjizevnosti.
Hafiz, Sa'di i Omar Hajjam dodatno su oplemenili persijsku knjizevnost
svojim gazelima, mudrim izrekama i refleksivnim stihovima, koji i danas
inspiriraju Citatelje Sirom svijeta. Povezanost arapske i persijske knji-
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zevnosti nije bila samo formalna, vec i sustinska. Mnogi persijski autori
pisali su na arapskom jeziku, dok su arapski u¢enjaci i pjesnici koristili
persijske teme i motive u svojim djelima.

Arapska knjizevnost kao temelj islamskog identiteta

S obzirom na to da se muslimanska zajednica ne moze omediti geo-
grafskim granicama, islamska knjizevnost i umjetnost ukljucuju i stva-
raladtvo muslimana u nemuslimanskim zemljama. Osnova knjizevnosti
jeste jezik ili, preciznije, nacin upotrebe jezika. Svaka kultura ima zaseb-
ne forme, metafore, simbole i motive, a to je narocito vidljivo u islam-
skoj kulturi. Muslimanska knjizevnost odrazava etos muslimanskoga
svijeta te, prema tome, ima svoje osobenosti. Jedna od njih jeste, svaka-
ko, kur’ansko i islamsko znanje koje autori stjeCu od ranog djetinjstva.
Do kraja XX stoljeca to znanje bilo je cjelovito. Drugi princip jeste da
je zajednica vaznija od pojedinca, osim u modernoj knjizevnosti pod
utjecajem Zapada, gdje je paznja usmjerena na pojedinca bez obzira na
drustvo. Predislamska arabljanska knjizevnost izuzetno je bitna buduci
da je nadahnjivala Arape muslimane da nastave bogatu knjizevnu tra-
diciju, narocito u vjestoj upotrebi jezika. (EImeligi, 2020.)

Ta se knjizevnost sastojala prvenstveno od poezije, oratorstva i prica
(obi¢no plemenske historije izmijeSane s legendama), bila je zasnovana
na plemenskoj kulturi i ograni¢ena na nekoliko tema. Skoro sve teme
imale su isti fokus: upotrebu istaknute (obi¢no muske) figure, koja se
istice u pokoravanju drugog muskarca, neprijateljskog plemenaili Zene,
odnosno sve troga. Jos jedna sveprisutna tema, neizostavna u mnogim
djelima, bila je osveta. Arapska knjizevnost ima dugu i bogatu historiju,
koja se prostire od preislamskog perioda, kada su plemicke porodice i
arapska plemena prenosila usmeno znacajne price, pjesme i poeziju, do
savremenih knjizevnih djela. Period prije islama (6. vijek) poznat je po
plemickim pjesnicima koji su svojim radovima izrazavali ponos na svoj
narod i pleme. Poznata djela tog perioda ukljucuju poeziju kao sto je
mugal, koja je slavila heroje, obicaje i historijske dogadaje.
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+sUsmena knjizevnost tog perioda bila je osnova za kasniji razvoj
arapske poezije i proze, te su plemic¢ke pjesme predstavljale prvi vid
knjizevnog izraza koji ¢e se kasnije razvijati i usmjeravati ka religijskim i
filozofskim temama. Nakon dolaska islama u 7. vijeku, arapska knjizev-
nost postaje duboko uticana religijskim ucenjima, a knjiga Kur’an dobi-
ja centralno mjesto u arapskoj literaturi. Tekst iz Kur'ana postaje osnova
za razvoj drugih oblika poezije i proze.” (Islam, 2023:137)

Islamska knjizevnost duboko je uronjena u duhovne i moralne prin-
cipe, a sam Kur'an postavlja standarde za sve kasnije knjizevne radove
u arapskom svijetu. U ovom periodu arapski pisci nisu samo istrazivali
religijske teme, vec su takoder razvijali filozofske i nau¢ne ideje koje ¢e
imati veliki utjecaj na kasnije evropske mislioce i pisce. Tokom zlatnog
doba islama, od 8. do 13. vijeka, arapski pisci i nau¢nici bili su na vrhun-
cu, a knjizevnost se Sirila u cijelom islamskom svijetu. Pisci poput Gaza-
lija i lbn Sine istakli su se ne samo kao filozofi, ve¢ i kao veliki knjizevnici,
¢inedi arapsku literaturu jednim od najvaznijih izvora znanja tog perio-
da. Arapski filozofi tog vremena stvorili su hibridni zanr koji kombinira
nauku i knjizevnost, postavljajuci osnovne principe koji ¢e kasnije biti
integrirani u zapadnu filozofiju i knjizevnost. Pisci su takoder stvorili
djela koja su razmatrala etiku, politiku i ljudsku prirodu, ¢ime su proSirili
domet arapske knjizevnosti. (Gutas, 2022.)

U savremenom periodu, arapska knjizevnost prolazi kroz znacajne
promjene. Poletak 19. vijeka donosi modernizaciju i racionalizam, $to
se ogleda u pojavi novih zanrova kao $to su roman i drama. Pisci kao $to
je Nadzib Mahfuz, dobitnik Nobelove nagrade za knjizevnost, donio je
novi smisao savremenim arapskim romanima. Njegova djela, kao $to je
Kairska trilogija, duboko istrazuju egipatsko drustvo, njegove politicke i
socijalne transformacije, te slozenost ljudskih odnosa.

Mahfuz je kroz svoja djela postavio teme kao 5to su teZnje za slo-
bodom, istrazivanje li¢ne i kolektivne historije, kao i razmatranje soci-
jalnih problema arapskog svijeta. ,U savremenim vremenima, arapska
knjizevnost nastavlja se razvijati i integrirati u globalni kontekst. Njeni
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pisci istrazuju razlicite aspekte ljudskih prava, prava zena, islamisticke
ideologije i postkolonijalnih pitanja.” (Valassopoulos, 2009:96)

Moderni arapski pisci, poput Rane al-Sami i Amine al-Dabah, koriste
knjizevnost kao alat za kritiku drustvenih i politickih struktura, sto Cini
njihova djela relevantnim ne samo u arapskom svijetu, ve¢ i globalno.
Savremeni arapski pisci odgovorni su za predstavljanje novih pogleda
na tradiciju, modernizaciju i globalizaciju, ¢ime podsti¢u nove dijalo-
ge u okviru arapske i svjetske knjizevnosti. Na osnovu razmatranih faza
arapske knjizevnosti, vidimo da se ona razvijala kroz razlicite historij-
ske periode - od preislamske poezije, preko islamskog zlatnog doba, do
savremenih izazova i globalizacije. Svaki od ovih perioda obogatio je
knjizevnost novim temama, Zanrovima i filozofskim pristupima, cinedi
je vaznim dijelom svjetske kulturne bastine.

Persijska knjizevnost kao nosilac islamske kulturne ba-
Stine

Izvan arapskog svijeta Iran je dao najveci doprinos civilizaciji i kulturi
islama. Imena brojnih nau¢nika navedena su u historijama arapske civi-
lizacije jer su pisali na arapskom jeziku, premda su autori bili iranskog
porijekla. Medu njima su lbn Sina, Farabi, Razi i Biruni. Nakon ozivljava-
nja persijskog jezika u islamskom periodu, pocela je nastajati persijska
knjizevnost, a ona ¢e ubrzo steci vlastitu slavu i glas. Zlatno doba persij-
ske knjizevnosti poklapa se s jednim od najznacajnijih perioda u historiji
iranske i islamske kulture. Djela ¢uvenih pjesnika kakvi su bili Rumi, Sadi
i Hafiz prevedena su na brojne jezike, ukljuc¢ujuci i mnoge evropske, a
Cak su bila poznata i cijenjena i u Sjevernoj Africi. Razlika izmedu knji-
zevne bastine Arapa i Iranaca u ranom islamskom periodu bila je velika.
slako su i arapski i persijski jezici bogati, arapski je bio uglavnhom jezik
usmene tradicije na pocetku islama, dok je na persijskom jeziku vec¢ ra-
nije bila zabiljezena obimna pisana knjizevnost, ukljucujudii epiku, Zanr
koji ¢e postati dio islamske knjizevnosti (Himeen-Anttila, 2022:136)
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Historija persijskog jezika moze se podijeliti na tri glavna perioda.
Staropersijski jezik bio je u opticaju otprilike do 300. godine p.n.e.,
srednjoperzijski do dolaska islama, a novopersijski jezik poslije toga.
Staropersijski jezik ve¢ se poceo mijenjati prije invazije pod vodstvom
Aleksandra Makedonskog. Uprkos tome, sacuvan je dio knjizevnog
stvaralastva iz tog drevnog perioda, ukljucujuci Avestu, svetu knjigu
zoroastrejaca, te natpise koji su opisivali dogadaje iz Zivota vladara.
Osvajanja Aleksandra Makedonskog ubrzala su promjene u persijskom
jeziku i prelazak sa staropersijskog na srednjopersijski, poznat i pod
imenom pahlevi, nastao na osnovu vise razlicitih dijalekata. | u ovom
periodu knjizevna bastina sastoji se od natpisa, zoroastrejskih spisa
(uglavhom komentara Aveste, poznatih kao Zend Avesta), te poezije. Ti
dijalekti ostali su u upotrebi od tog perioda. Ustvari, Iranci su ostali Cvr-
sto privrzeni svom nacinu zivota za vrijeme vladavine Arapa. To mozda
objasnjava kako su uspjeli sacuvati jezik kojim su govorili u sustini neiz-
mijenjenim. (Windfuhr, 2019.)

Na temelju svega iznesenog, dolazimo do zaklju¢ka da je Iran, kroz
bogatstvo svoje kulturne bastine, dao znacajan doprinos islamskoj civi-
lizaciji, posebno u pogledu knjizevnosti i nauke, iako su mnogi iranski
naucnici pisali na arapskom jeziku. U svjetlu ovih podataka, jasno je da
je persijska knjizevnost, koja je dozZivjela ozZivljavanje u islamskom peri-
odu, postala klju¢ni element islamske kulturne tradicije, s velikim utje-
cajem na Sire geografske prostore.

Muslimansko prisustvo, posebno u abasijskom periodu, znacilo je
posudivanje iz kulture Irana, ali i njeno obogacivanje. Arabljanska ka-
sida bila je prevladavajuca poetska forma medu iranskim autorima u
ranom periodu, a koristena je u pisanju panegirika. Kako je utjecaj Bag-
dada opadao, kasida je postala glavna poetska forma medu pjesnici-
ma koji su sada pisali na persijskom jeziku. U vezi s drugom poetskom
formom arapskog porijekla, gazelom, Iranci nisu samo posudivali, ve¢
su i oblikovali posebnu vrstu lirske poezije. Sama forma gazela osta-
la je o¢uvana. Posebno vrijedan doprinos Iranaca u prvim stolje¢ima
ogledao se u prevodenju djela s drugih jezika na arapski. U suprotnom
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smjeru, Arapi su Irancima dali dio svog vokabulara, vjeru islam i poetske
forme. (Sharma, 2020.)

Treca poetska forma, koju su izumili sami Iranci, bila je rubadaija ili ka-
tren, a ova forma postala je globalno poznata u engleskom prijevodu
djela Omera Hajjama. Uprkos ogranicenosti na Cetiri polustiha, rubaije
su se pokazale dobrim sredstvom za pisanje nekih od najboljih ostva-
renja persijske poezije, a skoro svaki perzijski pjesnik u nekom periodu
svog stvaralastva pisao je u ovoj poetskoj formi. Sljedeca poetska forma
iranskog porijekla sluZila je za duze spjevove, nosi ime mesnevija, a sa-
stoji od niza distiha medusobno povezanih unutrasnjom rimom unutar
svakog distiha. Osim poetskog metra i rime unutar jednoga distiha, dru-
ga ograni¢enja u mesneviji nisu postojala. Neka djela napisana u ovoj
formiimaju hiljade stihova. Persijanci mesneviju smatraju formom u ko-
joj su napisana neka od remek djela njihove knjizevnosti. Najpoznatije
medu tim remek djelima jeste ono koje je napisao Rumi, poznato jed-
nostavno kao Mesnevija. Najranija djela Iranaca nakon dolaska islama
bila su prozna i pisana su na arapskom jeziku. To su bili dokumenti o
upravljanju koji su se odnosili na zemljiste i poreze, a kasnije su postali
zanimljivi u historijskom kontekstu. Autori tih djela poceli su potom pi-
sati o slicnim temama, uglavnom o li¢cnostima. Jedan dio tih spisa kasni-
je ¢e dobiti odrednice knjizevnog teksta samog po sebi, ili ¢e postati dio
drugih proznih i poetskih djela, ukljucujudi i epiku. (Lewis, 2021.)

Ipak, na kraju rezimiramo i istiCemo da se persijski jezik pokazao
vrednijim kao jezik poezije te je stoga bio dominantan u zlathom dobu
persijske knjizevnosti, kada su se pjesnici redali jedan za drugim tokom
pet stotina godina. Visok status tih pjesnika ocit je i po tome $to su jo3
uvijek popularni u Iranu.
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Alhamijado knjizevnost: jezicko i knjizevno naslijede
bosnjaka u islamskoj civilizaciji

Knjizevnost poznata kao bosanska alhamijado predstavlja drago-
cjen korpus za razumijevanje kako je jezik bosanskih prostora evoluirao,
tako i za istrazivanje specificnog knjizevnojezi¢kog izraza koji se razvi-
jao unutar predstandardnih oblika govora. Pisana arebicom, ova vrsta
stvaralastva obuhvata Sirok spektar jezickih i stilskih osobenosti koje
svjedoce o njenoj dubokoj ukorijenjenosti medu Bosnjacima. Takva ra-
Sirenost ukazuje na visoku kulturnu svijest zajednice, Ciji identitet obje-
dinjuje orijentalne vrijednosti i slavensko-evropsku tradiciju. ,Kada se
govori o alhamijado knjizevnosti, misli se na tekstove sastavljene na na-
rodnom jeziku, ali zapisivane arebi¢kim pismom. Sam izraz alhamijado
ima dugu historiju - korijen mu je u arapsko-turskoj rijeci al-adzemijje,
$to oznacava nesto tude, strano ili nearapsko, dok se u nekim izvorima
moze sresti i oblik al-adzamiado. Zanimljivo je da se ovaj pojam obli-
kovao pod Spanjolskim utjecajem, pri ¢emu arapski ¢lan al i glasovna
transformacija (j=h) svjedoce o njegovom specificnom jezickom razvo-
ju. Danas je naziv alhamijado opceprihvacen i Siroko koristen.” (Name-
tak, 1981:7)

Iz arapske perspektive, izraz alhamijado obuhvata sve ono $to se
smatra izvan granica njihove kulturne, civilizacijske i tradicijske sfere.

Ovakvo shvatanje vodi ka Sirokom tumacenju pojma, u kojem se
pod alhamijadom podrazumijeva svako pisano naslijede koje ne pripa-
da arapskom izvornom jeziku, ukljucujudi, recimo, i persijski jezik koji
je koristen u djelima pisanim arebi¢kim pismom. Upravo u toj Sirokoj
primjeni termina ogleda se i odredeni nedostatak — problem se javlja
jer ovakva definicija ne daje precizno i potpuno znacenjsko odrede-
nje knjizevne pojave na koju se odnosi. Osim toga, dodatnu slozenost
unosi i simboli¢ko znacenje samog izraza, koji u svom jezgru sugerira
na tudinsko ili strano porijeklo. Takva znacenjska nijansa unosi negati-
van prizvuk koji ne odgovara stvarnoj prirodi alhamijado knjizevnosti.
,Naime, lirika i proza nastala u ovom okviru predstavlja autentican izraz
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narodnog jezika i kulturnog identiteta, dok samo pismo, iako stranog
porijekla, igra sekundarnu ulogu u izrazu. Jezik kao takav, u svojoj biti,
primarno je govorni fenomen, dok je pisaniizraz njegova izvedena, gra-
ficka manifestacija — sredstvo kojim se odredeni jezicki kod fiksira u pi-
sani oblik.” (Kalajdzija, 2013:277)

Nesporno je da seizraz alhamijado knjizevnost dobro ustalio u okviru
bosnjackog kulturnog naslijeda, gdje je dozivljen kao znacajan primjer
koji potvrduje bogatstvo i raznolikost bosanske kulturno-historijske ba-
Stine. Alhamijado knjizevnost na nasem podrudju imala je dug vijek
trajanja. Alhamijado literatura pisana je u razli¢itim zanrovima. Javlja se
u poeziji - lirskoj, lirsko-epskoj, didaktic¢koj, poboznoj (ilahije i kaside), a
u prozi su to kratka prica, vjerska pouka, udzbenik, ljekarusa, te na kraju
perioda ¢asopisi i kalendar. Neki knjizevni alhamijado tekstovi, koji pri-
padaju razli¢itim zanrovima, a nastali su na naSem govornom podrucju,
izdvojili su se iznad ostalih po svom znacaju ili drugim specifi¢cnostima.

llahije, duhovne pjesme koje slave Boga, predstavljaju klju¢ni ele-
ment u islamskoj duhovnoj tradiciji, narocito u Bosni i na Balkanu. Ove
pjesme ne sluze samo kao sredstva za izrazavanje vjere, vec i kao nacin
da se zajednica poveze s Bozijom voljom i ljubavlju. llahije su nastale
tokom osmanske vladavine na Balkanu, ali su korijeni njihovog posto-
janja mnogo dublji, jer se temelje na ranijim arapskim i persijskim tradi-
cijama pjesnistva. Pjesme slave Boziju mo¢, milost i ljubav, istovremeno
pozivajuci vjernike na dublje razumijevanje bozanskog. Kroz melodiju
i ritam, ilahije omogucuju vjernicima da izraze svoju poboznost, te po-
stanu svjesni svoje duhovne povezanosti sa Stvoriteljem. Ove pjesme
obuhvataju Sirok spektar tema, od molbi za oprost do hvalospjeva Bozi-
joj modi, Cinedi ih univerzalnim i duboko li¢nim sredstvom izraza vjere.
(Kalajdzija, 2013.)

Pocetak svake ilahije bio je poziv na razmisljanje o Bozijoj neogra-
ni¢enoj modi, a zavrsni stihovi Cesto su predstavljali poziv na smirenje

i prepustanje bozanskoj volji. Muzika koja prati ove stihove doprinosi
stvaranju specificnog, gotovo transcendentalnog, okruzZenja koje omo-

342 ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17



UTJECA] ARAPSKE I PERSIJSKE KNJIZEVNOSTI NA ALHAMIJADO KNJIZEVNOST

gucava vjernicima da se fokusiraju na unutrasnju povezanost s Bogom
(Ali¢, 2015.)

Medu najistaknutijim autorima ilahija u osmanskoj Bosni bio je
Mehmed Il Turski, Cije su pjesme postale temelj boSnjacke duhovne
knjizevnosti.

Kaside su posebna vrsta pjesama koja ima duboko ukorijenjeno zna-
Cenje u islamskoj literaturi, ali i u bosnjackoj kulturnoj tradiciji. Kaside su
Cesto pisane u ¢ast odredenih li¢nosti, a njihove osnovne karakteristike
su pohvale i izrazi divljenja. Pjesme ove vrste nisu samo izraz postova-
nja prema nekoj licnosti, ve¢ su Cesto koristene i za prenosenje moral-
nih poruka koje su bile od znacaja za Siru zajednicu.,U sustini, kasida je
pjesma koja u sebi nosi i vjerske, i drustvene poruke, slavlje dostignuca,
vrlina i kvaliteta koje bi zajednica trebalo da usvoji. Kroz kaside su, osim
slavlja pojedinca, Sirene i univerzalne poruke o pravdi, postenju, hra-
brosti i odanosti” (Zaimovi¢, 2011:105)

lako su u osnovi posvecéene pojedincu, one Cesto predstavljaju i Siru
drustvenu funkciju, jer su sadrzavale moralne smjernice i ideale kojih bi
drustvo trebalo da se drzi.

Mevludi su specifican oblik duhovne knjizevnosti koja se koristi za
izrazavanje ljubavi i postovanja prema Poslaniku Muhamedu. ,Mevlud,
kao pjesnicka forma, sluzi za slavljenje rodenja Poslanika, njegove vrli-
ne, osobine i znacaj koji je imao u Sirenju islama. Ove pjesme obi¢no sa-
drze pohvale na Muhamedov lik i djelo, naglasavajuci njegove moralne
vrline, duhovnu snagu i znacaj kao vode i ucitelja. Mevludi su vazan ele-
ment islamske tradicije i Cesto se izvode tokom vjerskih manifestacija i
svecanosti ili drugih vjerskih okupljanja, s ciliem ozivljavanja duhovne
veze s Poslanikom.” (Hasi¢, 2012:96)

Pjesnicke forme u obliku mevluda, koje su specificne za boSnjacku
kulturnu bastinu, obuhvataju Sirok spektar tematskih oblasti. One ne
slave samo rodenje Poslanika, vec¢ ¢esto i njegova moralna ucenja, na-
Cela pravde i postenja koja je propovijedao. Kroz mevlud, muslimani su
se sjecali Poslanikovih postupaka, njegovih mudrih rijeci, te vaznosti

ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17 343



KEMAL TOKOVIC

koje je on imao u Sirenju vjere i izgradnji zajednice. Mevludi su Cesto
pisani u stihu, a sama forma sadrzi izrazene emotivne tonove i duboku
religijsku simboliku, $to doprinosi njihovoj snazi kao vjerskom alatu za
duhovno uzdizanje. Kroz mevlud, vjerovanje u Poslanika prenosi se na
narod, pomazuci im da ojacaju svoju vjeru i povezanost s Poslanikom,
koji je u islamskom vjerovanju najsavrieniji uzor. Posebno vazan as-
pekt mevluda je emotivni naboj koji se prenosi kroz stihove, sto izaziva
snaznu duhovnu povezanost medu vjernicima. Vjernici koji prisustvuju
mevludskim svecanostima Cesto dozivljavaju snazan emocionalni i du-
hovni trenutak, jer podsjecaju na boZansku prisutnost i vaznost Poslani-
kove misije. Na taj nacin, mevludi postaju klju¢ni u podsticanju vjerske
poboznosti i zajedni¢kog okupljanja u ime vjere. (Huseinovi¢, 2014.)

Od svega $to je prethodno razmotreno, dolazi se do zakljucka da su
mevludi od posebne vaznosti za oCuvanje islamske kulturne bastine,
jer su oni most izmedu proslih vremena i savremenih generacija, posto
su prilagodeni potrebama savremenog drustva, ali su i dalje duboko
ukorijenjeni u tradiciji.

Prevodenje kur’‘anskog teksta ne ostavlja mjesta sumnji - on pred-
stavlja jasan putokaz za sve one koji se boje Allaha. Tako zapocinje
muslimanska sveta knjiga. Prije nje je objavljeno kratko poglavlje od
sedam ajeta u Meki, a ono se smatra srzi Kur’ana. Ova knjiga privukla je
paznju brojnih istrazivaca koji nastoje dokazati njene objave, dok medu
islamskim vjernicima izaziva razliCite reakcije — neki je uce napamet,
drugi je prepisuju ili Stampaju, a stru¢njaci za arapski jezik trude se da
je prevedu.,Prema dostupnim podacima, Kur’an je do danas preveden
na sedamdeset jezika, pri ¢emu za mnoge od njih postoji vise razlicitih
verzija prijevoda.” (Tanaskovi¢, 2018:55)

Prvi prijevod Kur'ana na bosanski jezik nacinio je Mico Ljubibrati¢
1895. godine. Ideja o prevodenju Kur'ana na bosanski (srpskohrvatski)
jezik postojala je jos 1868. godine i tada su pojedini ¢asopisi ¢ak izvje-
Stavali o pripremama za njegovo objavljivanje. Sudeci prema dostu-
pnim informacijama, ovaj projekt bio je prvenstveno motiviran politic-
kim razlozima, s ciljem da se objavljivanjem prijevoda Kur'ana ostvare
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odredeni nacionalno-politi¢ki utjecaji medu muslimanima u Bosni. (Ca-
usevi¢, 2017.)

Godine 1937. u Sarajevu je Stampan prijevod Kur'ana uz originalni
arapski tekst pod nazivom Kur'an Casni. Prevodili su ga Dzemaludin Ca-
usevi¢ i Muhamed Pandza, a te iste godine objavljen je i drugi prijevod
koji je izradio Ali Riza Karabeg. Kasnije, 1977. godine, Orijentalni insti-
tut u Sarajevu izdao je prijevod Besima Korkuta. Za Korkutov prijevod
se s pravom moze reci da predstavlja najkvalitetniji i najvjerniji moguci
prijevod Kur'ana, kao Bozije rijeci, na srpskohrvatski jezik. Nakon nje-
ga, 1995. godine, objavljen je prijevod Kur'ana u izdanju Enesa Karica.
(Pozo, 2010.)

Pored ovih cjelovitih prijevoda, postoje i prijevodi odredenih dijelo-
va Kur’ana, odnosno pojedinih sura. Posebno su znacajni oni prijevodi
koji su sacuvani u rukopisnoj formi, a koji su pisani arapskim pismom,
¢ime pripadaju alhamijado knjizevnosti.

Poglavlja Kur'ana, poznata kao sure, broje ukupno 114 i variraju u
duzini. Neka su objavljena u Meki, dok su druga nastala u Medini, a re-
doslijed sura u tekstu ne slijedi nuzno hronoloski tok Objave. ,Prema
nekim izvorima, 93 poglavlja objavljena su u Meki, dok je 21 poglav-
lije nastalo u Medini. Medutim, odredene sure dijelom su objavljene na
jednom, a dijelom na drugom mjestu, sto dovodi do razlicitih interpre-
tacija o tatnom broju mekanskih i medinskih sura. Svako poglavlje sa-
stoji se od ajeta, koji predstavljaju pojedinac¢ne odlomke Bozije objave.”
(Caudevi¢ 2017:840)

Za posebne potrebe, Kur'an je naknadno podijeljen u trideset dzu-
zova, iako ta podjela nije direktno vezana za podjelu na sure i ajete. Tri-
deseti dZzuz obuhvata najkrace sure, koje se Cesto uce napamet. Ovaj
dzuz sastoji se od trideset sedam sura, dok rukopis koji pripada pro-
znoj alhamijado knjizevnosti sadrzi dvadeset 3est sura iz ovog dzuza. U
njemu nedostaju prve dvije i posljednjih devet sura. Sagledavajuci sve
aspekte, dolazimo do spoznaje da rukopis koji pripada proznoj alhami-
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jado knjizevnosti predstavlja vrijedan primjerak tradicije prevodenja i
tumacenja Kur'ana na nasem jeziku.

Hadisi predstavljaju jedan od najvaznijih izvora islamskog zakono-
davstva i duhovnog ucenja. Oni su skup izjava, djela i odobrenja Posla-
nika Muhameda s.a.v.s., koji je, prema islamskom vjerovanju, bio Boziji
poslanik i uzor svim muslimanima. Hadisi se Cesto koriste kao smjernice
u svakodnevnom Zivotu i obavezama, od moralnih vrijednosti i duhov-
nih principa do prakti¢nih uputa za svakog muslimana. U alhamijado
knjizevnosti hadisi igraju klju¢nu ulogu, jer su pruzali vjernicima u Bosni
i drugim dijelovima Balkana konkretne savjete u vezi sa vjerom i sva-
kodnevnim zivotom. Alhamijado knjizevnost, koja je nastala kao spoj
arapskog jezika i lokalnih jezika, omogucila je muslimanskim zajedni-
cama da bolje razumiju islamske tekstove, uklju¢ujuci hadise, i tako se
povezu sa vjerovanjima i uCenjima islama. (Kalajdzija, 2013.)

Kroz prozne tekstove u alhamijado knjizevnosti, hadisi nisu samo
prenijeli vjerovanja i duhovnu praksu, ve¢ su omogucili dublje razumi-
jevanje moralnih i eti¢kih vrijednosti islama. Cesto su ovi tekstovi obu-
hvatali upute o pravilima ponasanja, ljubavi prema Allahu i Poslaniku,
obavezama prema porodici, prijateljima i drustvu, kao i detalje o ritua-
lima poput namaza, posta i zekata. Ovi hadisi obi¢no su bili saZeti i jed-
nostavni, Cesto praceni dodatnim objasnjenjima i komentarima kako bi
bili razumljiviji ¢itaocima koji nisu bili obrazovani na arapskom jeziku.
U alhamijado knjizevnosti najcesce su u obliku proznih tekstova, ali su
Cesto bili povezani sa poezijom, jer je pjesnistvo u islamskom svijetu
Cesto koristilo stihove za prenosenje ucenja, uputa i moralnih poruka.
(Nametak, 1981.)

Alhamijado knjiZzevnost pruzala je most izmedu arapskog jezika i lo-
kalnih jezika Balkana, omogucujuci narodu da bude u kontaktu sa sve-
tim tekstovima. Hadisi su u alhamijado rukopisima bili ¢esto prevedeni
na jezik zajednice, uz dodatna pojasnjenja, kako bi se lakse shvatila nji-
hova duboka znacenja. Koristenje lokalnih jezika u pisanju o hadiskim
tekstovima bilo je od esencijalne vaznosti za Sirenje islamskih vrijed-
nosti medu muslimanskim vjernicima koji nisu znali arapski jezik. Na
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ovaj nacin i oni najjednostavniji i najobicniji ¢lanovi drustva mogli su
razumjeti i primijeniti u praksi islamska uc¢enja, u skladu sa eti¢kim nor-
mama koje suim bile dostupne u svakodnevnom zivotu. (Sulejmanovic,
2007.)

Vezano za sve prethodno izre¢eno, mozemo donijeti zakljucak da su
hadisi u alhamijado knjizevnosti omogucili muslimanskim zajednicama
Balkana da razumiju islamska ucenja, ¢ak i bez poznavanja arapskog je-
zika. Kroz prozu i poeziju, ovi tekstovi prenosili su moralne i eticke vri-
jednosti, kao i prakti¢ne smjernice za svakodnevni zivot. Prevodenjem
hadisa na lokalne jezike, alhamijado knjizevnost je olaksala poveziva-
nje vjernika sa svetim tekstovima i uputama islama. Vjersko predavanje
koje predstavlja analizu jednog od najznacajnijih hadisa Poslanika Mu-
hameda, nastalo na prostoru Srbije i pripada korpusu alhamijado litera-
ture, obraduje temu osnovnih islamskih duznosti.

Utjecaj arapske i persijske knjizevnosti na alhamijado
knjizevnost

Alhamijado knjizevnost, koja se razvijala medu muslimanskim za-
jednicama Balkana, predstavlja jedinstveni spoj arapskog, persijskog i
domaceg jezika, kulture i tradicije. Ova knjizevnost, koja je Cesto pisana
arapskim pismom uz upotrebu narodnog jezika, bila je pretezno prozna,
didakticka, religijska i filozofska. Klasi¢ne forme arapske knjizevnosti, s
posebnim naglaskom na poeziju i jezi¢nu retoriku, pruzile su temelj za
nastanak alhamijado tekstova, dok su persijski utjecaji, narocito kroz su-
fijske i misticke elemente, dali posebnu dimenziju ovoj literaturi. Alhami-
jado knjizevnost Cesto je bila usmjerena ka edukaciji i o¢uvanju religijskih
ucenja i duhovnih vrijednosti medu muslimanskim vjernicima, a kroz nju
su se nerijetko prenosili kur'anski i hadiski tekstovi, u kombinaciji sa na-
rodnim pri¢ama i prozama. Arapska knjizevnost igrala je klju¢nu ulogu u
oblikovanju alhamijado knjizevnosti, jer su mnogi autori tih tekstova bili
duboko povezani sa islamskom tradicijom, te su oslanjali svoje stvaralas-
tvo na jezik Kur'ana i islamskih ucenjaka. Persijska knjizevnost, s druge
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strane, sa svojim bogatstvom lirskih i filozofskih elemenata, takoder je
imala dubok utjecaj na razvoj alhamijado knjizevnosti, narocito u kontek-
stu poezije i mistickih ucenja. (Nametak, 1981.)

Kombinacija ova dva utjecaja dala je alhamijado knjizevnosti poseban
karakter, koji je bio istovremeno duboko ukorijenjen u islamskoj tradiciji i
otvoren za utjecaje lokalnih narativa, kultura i vjerovanja.

Arapska knjizevnost imala je temeljni utjecaj na razvoj alhamijado
knjizevnosti, jer je arapski jezik bio dominantan u islamskom svijetu, a
arapska knjizevnost je predstavljala osnovu za pisanje mnogih religij-
skih i filozofskih tekstova u muslimanskim zajednicama Balkana. Kada
su se prvi alhamijado tekstovi pojavili u regionu, bili su pisani arapskim
pismom, ali s upotrebom narodnih jezika, ¢ime su postavljeni teme-
lji specifitnog kulturnog izraza koji je bio duboko povezan s islamskim
ucenjima. Mnoga od ovih knjizevnih djela imala su didakti¢ku funkciju,
prenosedi islamske vrijednosti, moralne pouke, te kur'anske i hadiske
tekstove, a sve u skladu sa arapskim knjizevnim normama i stilovima.
Arapska knjizevnost bogata je stilistickim i retorickim elementima, uklju-
Cujudi bogatstvo metafora, simbola i slozenih sintaktickih struktura. Ove
karakteristike presle su u alhamijado knjizevnost, gdje su autori koristili
sli¢ne stilisticke figure kako bi obogatili narativnu dubinu svojih tekstova.
Osim toga, mnoge forme poezije, poput kaside i gazala, postale su inte-
gralni dio alhamijado knjizevnosti, narocito u pjesnickom obliku koji se
Cesto koristio u vjerskim i filozofskim djelima. Povezanost sa arapskom
knjizevnom tradicijom nije bila samo lingvisticka, ve¢ je imala i duboko
kulturno znacenje, jer je islam bio osnovna religija i kulturni okvir za sve
te tekstove. (Hasanovi¢, 2018.)

Kroz proucavanje alhamijado knjizevnosti uocava se da su pisci i in-
telektualci Balkana bili duboko ukorijenjeni u arapskoj tradiciji, koja je
obuhvatala i naucne, i teoloske i filozofske tekstove. Mnogi rukopisni ra-
dovi, kao Sto su tumacenja kur'anskih ajeta, bili su prepisivanii preneseni
na lokalne jezike, ¢ime su se zadrzale arapske sintaksicke strukture i spe-
cificnosti jezika, ali su se istovjetno prilagodili i potrebi za lokalnim tu-
macenjem i razumijevanjem. Ovi rukopisi, ¢esto sa religijskim i moralnim
sadrzajem, nastajali su u kontekstu sveobuhvatnog islamskog obrazova-
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nja, te su postali klju¢ni izvor za prenosenje islamskih vrijednosti medu
muslimanskim vjernicima na Balkanu. Medu najistaknutijim oblikom pri-
jenosa arapskih knjizevnih vrijednosti u alhamijado knjizevnost spadaju
i tumacenja kur'anskih ajeta, koja su ¢esto postajala predmetom analize i
ucenja u dzamijama i medresama.

Ovi tumaci su ne samo prenijeli tekst, vec su kroz interpretiranje omo-
gucili lokalnim zajednicama da bolje shvate islamsko ucenje i primijene
ga u svakodnevnom zivotu. Po svom karakteru, ovi tekstovi bili su didak-
ticko-poucni, usmjereni na prenosenje moralnih i eti¢kih vrijednosti kroz
kombinaciju arapskog jezika i narodnog govora. (Jusufovi¢, 2017.)

Kroz sagledavanje cjelokupne situacije dolazimo do spoznaje da je
arapska knjizevnost imala klju¢nu ulogu u formiranju alhamijado knji-
zevnosti, koja je zadrzala arapske stilisticke elemente, dok je istovjetno
prilagodila sadrzaj i jezik lokalnim potrebama.

Utjecaj persijske knjizevnosti na alhamijado knjizevnost na Balkanu
bio je znacajan i duboko ukorijenjen, jer su persijski stilovi, formati i te-
matski sadrzaji bili utemeljeni u islamskoj tradiciji, koja je u to vrijeme
bila dominantna u tom regionu. Persijska knjizevnost, poznata po svom
bogatom simbolizmu, metaforama i duhovnim temama, imala je klju¢nu
ulogu u oblikovanju knjizevnosti na Balkanu tokom osmanskog perioda.
Ovaj utjecaj nije bio samo jezicki, vec i kulturni, jer je persijska literatura
donosila sa sobom ne samo literarne forme, vec i filozofske i teoloske ide-
je koje su bile utemeljene naislamskoj misli. Persijska knjizevnost, poseb-
no kroz djela poznatih pjesnika kao $to su Hafez, Rumi i Saadi, razvila je
posebne poetske forme koje su bile usvojene u alhamijado knjizevnosti.
Medu njima su najpoznatiji Zanrovi poput gazela, kaside i rubaia.

Gazeli, kratke ljubavne ili filozofske pjesme, ¢esto su obradivale teme
duhovne ljubavi i jedinstva sa Bogom, 5to je bilo jako povezano sa islam-
skom mistikom, a narocito sa sufizmom. Ove tematske oblasti bile su ve-
oma privla¢ne i za alhamijado pjesnike, koji su koristili iste stilisticke figu-
re i motive, izraZzavajuci svoju vjernost, duhovnu potragu i ljubav prema
Bogu. (Ahmetovi¢, 2016.)
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U alhamijado knjizevnosti, persijska knjizevnost ocitovala se i kroz po-
sebne oblike govora, upotrebu arapskih izraza, ali i specifi¢ne sintaksic-
ke strukture koje su bile preuzete iz persijskog jezika. lako je alhamijado
knjizevnost najc¢esce bila pisana na narodnim jezicima Balkana (srpskom,
bosanskom, hrvatskom), koristenje persijskih izraza i stilova bilo je go-
tovo neizbjezno. Ovaj jezik je postao most izmedu arapske, persijske i
balkanske knjizevne tradicije, ¢ineci da su tekstovi, iako napisani na lo-
kalnim jezicima, imali snaznu povezanost sa Sirim islamskim kulturnim
prostorom. Pored toga, persijska knjizevnost bavila se pitanjima etike,
moralnosti i duhovnosti, $to je bilo utemeljeno na temeljnim islamskim
ucenjima, a ta tematska dubina prenijeta je u alhamijado tekstove. Per-
sijska filozofija i teologija dodatno su oblikovale alhamijado knjizevnost.
Mnogi pjesnici i intelektualci Balkana, pod utjecajem persijskih filozofa
kao $to su Avicenna i Al-Gazali, bavili su se pitanjima postojanja, Bozije
prirode i Covjekove potrage za duhovnim prosvjetljenjem. Alhamijado
pisci nisu samo prepisivali ove filozofske ideje, vec su ih prilagodavali i
tumacili kroz prizmu svojih lokalnih vjerovanja i praksi, stvarajuci tako
jedinstvenu knjizevnu tradiciju. (Kovacevi¢, 2020.)

Pored toga, persijski utjecaj na alhamijado knjizevnost nije se ogledao
samo u pjesnistvu, vec i u proznim djelima. U mnogim rukopisima sa Bal-
kana pisci su koristili persijske narativne tehnike, stilove pripovijedanja
i motive. Prozni tekstovi, kao $to su tumacenja kur’anskih ajeta i hadisa,
obogaceni su persijskim stilskim elementima i postali su vazan nacin pri-
jenosa islamskih vrijednosti. Ova djela imala su didakticku funkciju, jer su
sluzila kao vodici za moralno i duhovno obrazovanje i ¢esto su se koristila
u medresama i dzamijama tokom predavanja.

S obzirom na dosadasnje zakljucke, postaje jasno da je persijska knji-
zevnost imala dubok utjecaj na oblikovanje alhamijado knjizevnosti, do-
noseci bogatstvo stilskih figura, tematskih dubina i filozofskih ideja koje
su postale neodvojiv dio islamske intelektualne i kulturne bastine Balka-
na. Alhamijado knjizevnost je, stoga, bila most koji je povezivao islamske
tradicije sa lokalnim, narodnim jezi¢kim izrazima, pruzajuci tako sveobu-
hvatan i dublji pogled na religijske, kulturne i filozofske vrijednosti koje
su oblikovale ovaj region.
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Zakljucak

Na osnovu iznijetog jasno se moze zakljuciti da su arapska i persijska
knjizevnost igrale klju¢nu ulogu u oblikovanju i razvoju islamske civi-
lizacije. Njihov utjecaj nije bio ograni¢en samo na estetske i knjizevne
forme, vec su znacajno doprinijele razvoju islamske filozofije, teologi-
je, etike, sufizma i kulturnih vrijednosti koje su oblikovale muslimanske
zajednice Sirom svijeta. Arapska knjizevnost, koja je svoj temelj imala
jos u predislamskom periodu, dolaskom islama dozivjela je preporod,
a Kur'an je postao ne samo tekst, vec i uzor jezicke i knjizevne savrse-
nosti. Poezija, kao dominantna forma arapskog knjizevnog izraza, bila
je sredstvo prenosenja poruka o moralu, etici, hrabrosti i ljubavi, dok je
arapska proza dala znacajan doprinos razvoju filozofske i nau¢ne misli
kroz djela velikih u¢enjaka poput Ibn Sine, Al-Farabija i EI-Dzahiza.

Pojava novih knjizevnih Zanrova, poput mekama i filozofskih raspra-
va, dodatno je obogatila arapsku knjizevnost i omogucila joj da prede
okvire same islamske civilizacije. S druge strane, persijska knjizevnost
je, iako u pocetku pod snaznim utjecajem arapske kulture i jezika, ra-
zvila vlastiti autenti¢ni knjizevni izraz. Persijska poezija, narocito kroz
djela sufijskih pjesnika poput Rumija, Hafeza, Sa'dija i Feridudina Attara,
postala je prepoznatljiva po svojoj misti¢noj dimenziji i univerzalnim fi-
lozofskim porukama. Persijski epovi, poput Sahname Firdusija, ne samo
da su ocuvali historijske i mitske price iranske proslosti, ve¢ su postali
temelj kulturnog identiteta Persije unutar islamskog svijeta.

Kroz upotrebu arapskog pisma na bosanskom i drugim jezicima bal-
kanskih muslimana, alhamijado knjizevnost je igrala presudnu ulogu u
ocCuvanju islamskog identiteta i prenosenju islamskih kulturnih vrijed-
nosti na Balkanu. Njeni autori su kroz poeziju i prozu prenosili islam-
ske poruke i interpretirali ih u kontekstu lokalnih drustvenih prilika.
Alhamijado knjizevnost, iako ¢esto marginalizirana u Sirim istrazivanji-
ma islamske knjizevnosti, pokazuje koliko su arapski i persijski utjecaji
ostali prisutni u lokalnim muslimanskim zajednicama, ¢ak i u regijama
daleko od centra islamskog svijeta. Njena uloga u o¢uvanju islamskog
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identiteta na Balkanu potvrduje da knjizevnost moze biti most izmedu
kultura i civilizacija, omogucavajuci kontinuitet ideja i vrijednosti una-
toc politickim i drustvenim promjenama.

Takoder, ovo otvara prostor za daljnja istrazivanja u nekoliko prava-
ca. Prvo, detaljnija analiza pojedinacnih autora i njihovih djela mogla bi
pruziti dublji uvid u nacin na koji su oblikovali islamsku misao i knjizevni
izraz. Drugo, moguce je istraziti kako su se arapska i persijska knjizev-
nost prilagodavale savremenim izazovima, narocito u kontekstu globa-
lizacije i digitalizacije. Trece, buduca istrazivanja mogla bi se fokusirati
na recepciju islamske knjizevnosti u evropskim knjizevnim krugovima,
posebno tokom Srednjeg vijeka i renesanse.
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Resume

This paper explores the deep and multifaceted influences of Ara-
bic and Persian literature on the development of Alhamiyad literature
among the Muslims of the Balkans. Arabic literature, the foundations
of which were laid in the pre-Islamic period, with the advent of Islam
became the bearer of religious, philosophical and scientific ideas that
shaped the cultural identity of the Islamic world. Persian literature, with
its lyrical wealth and mystical messages, contributes to the spread of
Sufi ideals and ethical values. Alhamijado literature, created by a com-
bination of the vernacular and the Arabic script, represents a unique
expression of the Bosniak spiritual and literary tradition. Through poe-
try and prose, this literature conveys Islamic teachings and moral me-
ssages, and a special place is occupied by ilahiyyah, mevlud, gasida, and
translations of the Qur’an and hadith. The paper shows how Arabic and
Persian literary models shaped the structure, style and content of Al-
hamiyad texts, making them a bridge between Islamic civilization and
local cultural expressions. In conclusion, Alhamiyadliterature confirms
the vital role of the Arab and Persian heritage in the preservation of
Islamic identity in the Balkans.
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Denisa Mededovic 94:37(560)

ENDERUN AKADEMIJA U OSMANSKOM
CARSTVU KROZ VIZUELNI PRIKAZ

Danak u krvi predstavljen je kroz historiju kao izrazito traumati¢no
iskustvo za one koji ostaju, ali i kao poraz, a ne kao prilika za one koji
odlaze u ,bijeli svijet”. Medutim, sistem Enderun akademije, vojnicki
precizan, metodoloski jasan, duhovno utemeljen i materijalno osigu-
ran, zahtijeva drugaciji naucni pristup u interpretaciji puta djeteta koje
ulazi u obrazovni sistem Osmanskog carstva.

Prijem u Enderun akademiju odvijao se pod strogim nadzorom
turnaci-basije - svojevrsnog ,lovca na talente’, koji je individualno oda-
birao kandidate. Ovakav selekcijski proces ukazuje na visok stepen
personalizacije i planskog obrazovanja. Sistem Enderun akademije
obuhvatao je vise obrazovnih i odgojnih oblasti: izu¢avanje li¢nosti, in-
dividualizirani model ucenja, kontinuirano pracenje napretka, sveobu-
hvatnu edukaciju te estetsko i umjetni¢ko obrazovanje.

Nastavne oblasti bile su podijeljene na: islamske nauke, prirodne na-
uke, umjetnost, fizicko vaspitanje i sport, te tehnicko obrazovanje. Ulaz
u kompleks Topkapi dvora imao je simbolicki i funkcionalni znacaj, a
kapiju Enderuna ¢uvali su Ak agalari, obrazovani Cuvari koji su se sluzili
znanjima poput limu simja i ‘llmu beden - disciplinama koje su se odno-
sile na interpretaciju karaktera i ponasanja.

Unutrasnja organizacija Enderun sistema bila je strukturirana kroz
vise razreda: Kli¢lik oda, Bliylik oda, Seferler dairesi, Kushane, Hazine, Kiler
i Has daire, $to ukazuje na jasno definiranu hijerarhiju i progresivni mo-
del obrazovanja.
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Devsirma - Danak u krvi

Osmansko carstvo vladalo je ovim prostorima gotovo pet vjekova, a
percepcija tog perioda i danas je ¢esto obiljezena negativnim narativi-
ma. U obrazovnim sadrzajima posebno se istice pric¢a o,danku u krvi’,
predstavljena kao tragi¢no iskustvo kolektivnog stradanja.! Danak u krvi
definira se kao oblik poreza koji su placali krs¢anski podanici, pri ¢emu
su djecaci odvodeni iz porodica i ukljucivani u drzavni sistem sluzbe.

Medutim, savremena historiografska analiza nudi sloZeniju sliku
ovog procesa. Devsirma (ubirati)> moze se razumjeti kao oblik sistem-
ske regrutacije u okviru imperijalne strukture, gdje su pojedinci iz ra-
zlicitih etnickih i vjerskih zajednica ukljucivani u administrativni i vojni
aparat drzave. Historijski podaci ukazuju na to da su mnogi pojedinci
iz ovog sistema dostigli najvise drzavne funkcije, ukljucujuci polozaje
velikih vezira i visokih vojnih zapovjednika. (Slika br. 1)

http://srpskaenciklopedija.org/doku.php?id=nanak_y kpsu
Agusi Kurtes, Tursko-srpski i srpsko-turski recnik, lzdavacko preduzece “Tekin”, Istanbul, 1993.,
str. 42.

2
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Takva praksa otvara pitanje funkcionalnosti sistema: tesko je pretpo-
staviti da bi drzava dugoro¢no povjeravala klju¢ne funkcije osobama
koje bi bile trajno motivirane osjecajem prisilne odvojenosti i nepripa-
danja. Stoga se devsirma moze analizirati i kao institucionalni mehani-
zam selekcije i integracije talentiranih pojedinaca u drzavnu strukturu.

Proces devsirme predstavljao je oblik organizirane regrutacije, ka-
rakteristi¢an za sloZzene imperijalne sisteme. lako je u kolektivnoj svijesti
Cesto interpretiran kroz emotivni narativ, potrebno je uvaziti i njegovu
funkcionalnu dimenziju. Svaka drzava koja obuhvata razlicite teritorije
nastoji ukljuciti ljudske resurse iz svih svojih dijelova.

Analiza dostupnih izvora pokazuje da je obrazovni put odabranih
pojedinaca bio strukturiran i usmjeren ka elithom obrazovanju, sto
objasnjava i njihovu kasniju integraciju u drzavni aparat. Ovakav pri-
stup ukazuje na odredeni stepen otvorenosti sistema prema talentu,
bez obzira na etnicko ili vjersko porijeklo.

Sistem Enderun akademije

Interpretacija ,danka u krvi, kao isklju¢ivo negativhog fenomena,
ne obuhvata u potpunosti slozenost osmanskog obrazovnog sistema.
Enderun akademija predstavlja primjer institucionalnog modela koji
je bio usmjeren na identifikaciju i razvoj izuzetnih pojedinaca. Proces
selekcije moze se metaforicki opisati kao ,rudarenje talenta”, gdje se pa-
Znja usmjerava na sposobnosti, a ne na porijeklo.

Specifi¢ni historijski uslovi na Balkanu, ukljucujudi ¢este ratove i so-
cioekonomske izazove, doprinijeli su razvoju otpornosti i adaptivnosti
kod stanovnistva. Ove osobine mogle su predstavljati znacajan faktor u
selekciji kandidata za Enderun.

U Sirem kontekstu, odnos izmedu razli¢itih drustvenih sistema moze
se posmatrati kao oblik medusobne razmjene resursa: jedni raspolazu
ljudskim potencijalom, dok drugi posjeduju institucionalne i materijal-

ISLAMSKA MISAO - 2026 « BROJ 17 359



DENISA MEDEDOVIC

ne kapacitete za njegov razvoj. Takva dinamika doprinosi razumijeva-
nju funkcije Enderun sistema u okviru Osmanske drzave.

Savremeni diskurs o obrazovanju prepoznaje znacaj rada sa daro-
vitom djecom, 3to potvrduje i historijski primjer Enderuna. Potreba za
identifikacijom i razvojem talentiranih pojedinaca univerzalna je karak-
teristika svakog razvijenog drustva.

Znacenje imena Enderun medresa

Naziv Enderun - en' derin®> medresa® moze se interpretirati kao ,unu-
trasnja Skola” ili ,akademija najviSeg nivoa“. Etimolo3ki, pojam enderun
oznacava unutrasnjost i dubinu, dok medresa oznacava obrazovnu in-
stituciju. Takva semanticka struktura upucuje na ideju dubinskog, sveo-
buhvatnog obrazovanja.

Analiza samog naziva doprinosi razumijevanju funkcije ove institu-
cije i moze posluziti kao polazna tacka za reinterpretaciju dominantnih
narativa o ovom sistemu. Umjesto jednostranog prikaza, Enderun se
moze sagledati kao kompleksan obrazovni model koji je kroz vise sto-
lje¢a davao izuzetne rezultate.

Historijski izvori ukazuju da je sistem institucionalno razvijen tokom
vladavine Mehmeda I, uz prethodne temelje postavljene u ranijem
periodu. Geografski raspon regrutacije obuhvatao je razlicite dijelove
Balkana i Sireg osmanskog prostora: Skoplje, Taslidza, Itip, Kosstendil,
Samokov, Perol, Manastir, Kesenija, Hrpiste..., Sto potvrduje njegovu $i-
rinu i organiziranost.’

Ibid, str. 52.

Ibid, str. 41.

Ibid, str. 119.
https://ustunzekalilar.org/tr/Makaleler/Icerik/106-Osmanli-Egitim-Sisteminde-Enderun-Mektebi;

A W N =
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Turnaci basi - Lovac na talente

Funkcija turnaci-basije - tura' - obilazak, bas®> - glava, moze se razu-
mjeti kao rani oblik sistemske identifikacije talenata. Ovaj drzavni sluz-
benik imao je zadatak da obilazi razliCite krajeve i prepoznaje potenci-
jalne kandidate za Enderun. (Slika br. 2)

e = e W

Savremena analogija ove funkcije moze se pronadi u konceptu ,ta-
lent scoutinga” Zanimljivo je da su kandidati ¢esto birani iz manjih
sredina, $to se moze povezati s ve¢om disciplinom i motivacijom, kako
potvrduju i savremena pedagoska istrazivanja.

Agusi Kurtes, Tursk-srpski i srpsko-turski recnik, lzdavacko preduzece “Tekin”, Istanbul, 1993.,
str. 178.
2 Ibid, str. 20.
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Opis procesa selekcije u literaturi' ukazuje na to da nije rije¢ o nasu-
mi¢nom odabiru, ve¢ o pazljivo osmisljenom i ciljanom procesu. Ogra-
ni¢en broj mjesta u akademiji dodatno potvrduje selektivnost i elitni
karakter ove institucije.

Nakon inicijalne selekcije, kandidati statusa adzemi - nespretan, ne-
zreo? prolazili su pripremni period u anadolskim porodicama, gdje su
usvajali jezik, kulturu i drustvene norme. Ova faza moze se uporediti sa
savremenim pripremnim programima za medunarodno obrazovanje.
Ni nakon dvije godine nije mu garantiran odlazak u Topkapi. Odluka se
donosila nakon valorizacije uspjeha te je naknadno donosena za koju je
enederun akademiju, kojih je bilo na viSe lokacija odobrenih od strane
sultana Mehmeda el Fatiha,’ sada ve¢ srednjoskolac spreman.*

Nastavni program u Enderun akademiji (15-19. vijek)

Obrazovni sistem Enderuna bio je zasnovan na nekoliko klju¢nih
principa: izucavanje li¢nosti, individualizacija nastave, kontinuitet u
pracenju napretka, sveobuhvatnost obrazovanja te razvoj estetskih i
intelektualnih kapaciteta.

Talha Ugurluel & Cansu Canan Ozgen, Osmanlinin sifreleri, Timas Yayinlar, Istanbul 2016, str.
68-69, ,Slike romana koje sam citao, serija koje sam gledao lie na ovu sliku. Djeca koja se
otimaju - nema ni govora o tome. Uzmite u obzir vrijeme i slavu Osmanskog carstva tada. Up-
oredite sa danasnjim odlaskom na Skolovanje u SAD. U glavhom gradu Carstva postoji elitna
Skola koja prima najvise 400 ucenika - momaka i djevojaka (da, u ovoj skoli Skolovale su se
djevojke, ali se o tome rijetko govori). Koja porodica ne Zeli da joj dijete dode na Skolovanje u
nju! Sta bi sve danas dali da dijete dobije zelenu kartu za $kolovanje u Americi! Naravno da ¢e
se napraviti Citava festa na stanici kada se krene nakon $to se dobije karta za odlazak. Mi sada
vidimo to, ustvari, na ovoj slici. Mi ovdje govorimo o Citavoj ispratnici na Jadranu gdje se jedna
seoska djevojka, koja ¢uva ovce, udaje za sultana Sulejmana. Odnosno, kako se iz viSegradskih
brda odvodi onaj koji moZe oZeniti kéerku Selima I1.”

2 Ibid, str. 9;
https://turkmaarifansiklopedisi.org.tr/fenderun#:~:text=Mektebin%20I1.,devsirme%20sistemi%20
0lan%20bir%20uygulamadir.
https://ustunzekalilar.org/tr/Makaleler/Icerik/106-Osmanli-Egitim-Sisteminde-Enderun-Mektebi
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Nastavni sadrzaji obuhvatali su Sirok spektar disciplina: islamske na-
uke, prirodne i drustvene nauke, umjetnost, fizicko obrazovanje i teh-
nicke vjestine. Ovakav interdisciplinarni pristup ukazuje na visok nivo
razvijenosti obrazovnog sistema.!

Sistem i godine skolovanja u Enderun akademiji

Trajanje Skolovanja u Enderunu nije bilo strogo vremenski odrede-
no, vec je napredovanje zavisilo od individualnih sposobnosti i posti-
gnuca ucenika. Sistem je bio organiziran kroz sedam nivoa, pri Cemu je
prelazak iz jednog u drugi zavisio od evaluacije uspjeha.

Ovakav model moze se smatrati prete¢om savremenih sistema di-
ferenciranog i individualiziranog obrazovanja. Svaki nivo imao je jasno
definirane funkcije i zadatke, ¢ime se osiguravala postupna profesional-
na i licna izgradnja ucenika. Za ucenika je pripremljen prostor u samom
centru dvora. (Slika br. 4)

1 Islamensiklopedisi.org.tr
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Mala i velika soba - Kiiciik ve Biiyiik oda

Ucenici pocetnih nivoa Dolmalilar! imali su zadatke koji su kombi-
nirali teorijsko ucenje i prakti¢ne aktivnosti. Njihovo angaziranje u sva-
kodnevnim poslovima dvora omogucavalo je sticanje organizacionih i
socijalnih vjestina. (Slika br. 8)

Ovaj segment obrazovanja moze se interpretirati kao oblik praktic-
ne nastave, gdje ucenici kroz iskustvo usvajaju znanja i razvijaju od-
govornost. Oni koji nisu mogli preci na visi nivo dobijali su ,izlaznicu” i
premjestani na druge zadatke, postajali su konjanici, oruzari i pocinjali
primati platu.?

Seferler dairesi - Pocasna garda

Na visim nivoima obrazovanja ucenici su preuzimali odgovornije za-
datke, ukljucujuci brigu o sultanovoj odjedi i ceremonijalnim predme-
tima. Ove aktivnosti zahtijevale su visok nivo preciznosti i povjerenja.

T Ibid, str. 45, dolamak - zaviti, odnosno haljina koja pobavija, pokriva...

Uzungarsili,ILH., Osmanli Devletin Saray teiskilati, Ankara, 1945, str. 310.
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Prelazak na visi nivo skolovanja je vrijeme kada su zulufi poceli da im
se pustaju i upli¢u u tanke pletenice. Svi ucenici medusobno, ali i ostali
zitelji dvora, po duzini zulufa poznavali su akademce. Berber je dvor po-
sjecivao jednom nedjeljno i dobijao instrukcije kako postupiti sa svakim
uc¢enikom.! (Slika br. 8)

Istovremeno, ucenici su razvijali umjetni¢ke vjestine,> posebno u
oblasti kaligrafije i minijature, ¢ime su doprinosili kulturnoj produkciji
dvora. Njihova odjeca prikazivala je svu snagu carstva. (Slika br. 9)

likabhr 9 -

Prelazak na treci nivo podrazumijevao je i odredenu platu ucenici-
ma.’

Kushane - Volijera

Ucenici ovog nivoa bili su uklju¢eni u specificne zadatke vezane za
komunikacijske i logisti¢ke sisteme, ukljucujuci brigu o pticama koje su
sluzile za prijenos poruka. Ovaj segment moze se posmatrati kao dio

T Ibid, str. 99
2 Ppoznavali su vefk- (podesan prilagoden) kosulje koje su pripadale samo jednom pripadniku
dvora. Sam sultan je ovu vefk koSulju oslikanu ajetima nosio u posebnim vojnim priikama.

3 enederun medreseleri
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Sireg obavjestajnog i logistickog sistema drzave. Ovih ucenika bilo je
¢etrdeset.! (Slika br. 10)

Organizacija unutar razreda ukljucivala je jasno definirane uloge,
$to odrazava strukturiranost i hijerarhiju obrazovnog procesa, odnosno
imali su vodu, zamjenika, blagajnika, imama, tri mujezina.?

Stariji ucenici dobijali su zvanje lala. Najnapredniji medu njima do-
bijali su klasifikaciju muzakeredZi - pregovaraci-glasnogovornici ili kalfe.
Klasifikacija se vrsila medu ucenicima istih godina. Kako su bili vrSnjaci
pojavljivali su se jednako na sceni. Stariji i napredniji ucenici imali su
zadatak pomagati mladim u¢enicima.

Hazine - Blagajna

Pristup drzavnoj blagajni bio je rezerviran za ucenike koji su dostigli
visok nivo povjerenja i kompetencija. Njihove aktivnosti ukljucivale su

https://www.academia.edu/37626479/ENDERUN_MEKTEBI
Miller, B., Beyond the Sublime Porte The Gand Sesaglio of Stambol, New Haven 1931,str.99
Isfendiyaroglu, F., a,g,e, str. 331.
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upravljanje vrijednostima i upoznavanje sa ekonomskim aspektima dr-
zave. (Slika br. 11)

Ovakav vid obrazovanja predstavljao je prakti¢nu obuku za buduce
administrativne funkcije. Pritvrdeno pravilo ovog razreda bilo je da se
nikada u blagajnu ne ulazi pojedinacno, ve¢ kada bi se vrata otvarala svi
su bili prisutni, Sto potvrduje jedna od mozda posljednjih slika Enderun
akademije. (Slika br. 12)

door would open like thatyso here's the key according to thetreasure head

Kiler - Ostava

U ovom segmentu ucenici su razvijali organizacione i upravljacke
sposobnosti kroz kontrolu dvorskih resursa. Preciznost i odgovornost
bili su klju¢ni elementi ovog nivoa obrazovanja. Kako smatra N.M. Pen-
zer, momci koji su odgojeni u ovom sistemu imaju domaci miris. Medu
ovdje odgajanima ¢vrsta je bliskost. Odgoj u mektebu je dug i tezak.
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Nisu dijelili samo Skolu - dijelili su Zivot. Koliko god da su ih odgajali uci-
telji, toliko su imali i ¢vrstu vojnu obuku. Po N.M. Penzeru, ovaj odgojni
sistem je jedinstven u svijetu.!

Stecena znanja omogucavala su im efikasno upravljanje sloZzenim si-
stemima, 5to je bilo neophodno za kasnije drzavne funkcije.

Has daire - Glavna soba

Zavrdni nivo obrazovanja podrazumijevao je direktno prisustvo uce-
nika u politickom Zivotu dvora. Ucenici su imali priliku da posmatraju
diplomatske i drzavne procese na najvisem nivou, bez aktivhog ucesca.
(Slika br. 13)
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Ovaj model moze se interpretirati kao oblik politi¢cke prakse i pripre-
me za najvise funkcije u drzavi. Uenici su razvijali analiti¢ke sposobno-
sti, politi¢ku zrelost i razumijevanje medunarodnih odnosa.

Vrijedno je videnje jo$ jednog historicara umjetnosti, Erola Kbmdira,
koji u svojoj knjizi Enderun Il uporeduje sistem Enderun medresa sa Po-
slanikovim s.a.w.s. sistemom u¢enja Ashabu Suffa u Medini.

Penzer, N.M., The Harem, London, 1965, str. 239.
2 ttps://www.academia.edu/2389365/0smanli_Devleti_Enderun_Mektebinde_Egitim_Siste-
mi_ve_Tlrk_Egitim_Sistemine_Etkileri




ENDERUN AKADEMIJA U OSMANSKOM CARSTVU KROZ VIZUELNI PRIKAZ

Uspjesni u€enici stalno su motivirani i nagradivani povecanjem pla-
te, dodjeljivanjem nagrada, konja, odjece, oruzja, visih zvanja.! Jedna
od posljednjih slika Enderun ucenika ispred Babu Sade. (Slika br. 14)

I Slika br. 14 (3

Zavrsetkom skolovanja slijedilo je postepeno uklju-
¢ivanje u drzavnu sluzbu, pri ¢emu su najuspjesniji
pojedinci napredovali do najvisih funkcija, uklju¢ujuci
poziciju velikog vezira.”

Nisu ni greske bile bez kazni koje su podrazumijeva-
le cijepanje koSulja i udaljavanja iz medrese. Za vrijeme
vladavine sultana Selima udaljen je kapetan Husejn
Pasa Derya.’

Na mezar jednog ucenika koji je preselio postavili
su,Zerrim Kulah’, simbol da je stigao do Has ode. (Slika
br. 15)

Konacno, ukidanje Enderun sistema pocetkom XX
vijeka oznacilo je kraj jedne znacajne obrazovne insti-
tucije odlukom 01.09.1909. god.,* ali i ostavilo trajan
uticaj na kasnije obrazovne modele.

En¢, M, a.g.e,s. 331.

Talha Ugurluel, Dunya hukumeden Sultan Kanuni, Timas yayinlar, Istanbul 2017, str. 77.
Hammer,J., v, a.g.e., 16.

Ergin, O., Turk Maarif Tarih, ¢ 1-2. Str.2
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SAVREMENI IZAZOVI ODGOJA U PROCESU
RAZVOJA DJECE | MLADIH - ODGOJNI PRINCIPI
U PRAKSI POSLANIKA MUHAMMEDA S.A.W.S

Apstrakt

Odgoj predstavlja jedan od najvaznijih procesa u razvoju djece i mla-
dih, jer uti¢e na formiranje njihovih vrijednosti, stavova i obrazaca po-
nasanja. Savremeno drustvo donosi brojne promjene koje postavljaju
nove izazove pred odgojni proces i zahtijevaju promisljanje o njego-
vim osnovnim principima i vrijednostima. Cilj ovog rada jeste razmotriti
savremene izazove odgoja u procesu razvoja djece i mladih, s poseb-
nim osvrtom na znacaj moralnih i etickih vrijednosti u odgoju. U radu
se analizira uloga porodice, Skole i drustvene zajednice kao klju¢nih
faktora odgojnog djelovanja. Poseban dio rada posvecen je odgojnim
principima koji se mogu prepoznati u praksi Poslanika Muhammeda
s.a.v.s. kroz koje se naglasavaju vrijednosti kao $to su odgovornost, po-
Stovanje, pravednost i briga za druge. Kroz teorijsku analizu relevantne
literature i primjera iz prakse ukazuje se na znacaj integracije univerzal-
nih moralnih vrijednosti u savremeni odgojni proces. ZakljuCuje se da
kvalitetan i vrijednosno utemeljen odgoj predstavlja osnovu za razvoj
odgovornih i drustveno svjesnih pojedinaca.

Kljucéne rijeci: odgoj, djeca i mladi, moralne vrijednosti, savremeni iza-
zovi, praksa Poslanika Muhammeda.



KADRIJA DZANKOVIC, NAIDA DZANKOVIC

MODERN EDUCATION CHALLENGES IN THE
DEVELOPMENT PROCESS OF CHILDREN AND
YOUNG PEOPLE - EDUCATIONAL PRINCIPLES IN
PRACTICE OF PROPHET MUHAMMAD S.A.W.S

Abstract

Education is one of the most important processes in the deve-
lopment of children and young people, because it affects the formation
of their values, attitudes and patterns of behavior. Contemporary soci-
ety brings numerous changes that pose new challenges to the educa-
tional process and require reflection on its basic principles and values.
The aim of this work is to consider the contemporary challenges of edu-
cation in the process of development of children and young people,
with special reference to the importance of moral and ethical values
in education. The paper analyzes the role of family, school and social
community as key factors in educational activities. A special part of the
work is devoted to educational principles that can be recognized in the
practice of Prophet Muhammad, through which values such as respon-
sibility, respect, justice and concern for others are emphasized. Through
the theoretical analysis of relevant literature and examples from prac-
tice, the importance of integrating universal moral values into the mo-
dern educational process is pointed out. It is concluded that quality and
values-based education is the basis for the development of responsible
and socially conscious individuals.

Keywords: education, children and young people, moral values, con-
temporary challenges, practice of Prophet Muhammad.
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Uvod

Odgoj predstavlja jedan od najznacajnijih procesa u razvoju poje-
dinca, jer ima klju¢nu ulogu u oblikovanju li¢nosti, prenosenju vrijed-
nosti i razvoju kompetencija koje su neophodne za odgovorno i eticki
usmjereno djelovanje u drustvu. Kroz odgojni proces pojedinac usvaja
temeljne moralne, socijalne i kulturne vrijednosti koje doprinose njego-
voj integraciji u drustvenu zajednicu. Savremena pedagoska literatura
naglasava da odgoj ima klju¢nu ulogu u formiranju identiteta, moral-
nog razvoja i drustvene odgovornosti mladih. (Nucci, Narvaez & Krette-
nauer, 2014.)

0Odgoj je proces usmjeren na oblikovanje li¢nosti, razvoj moralnog
karaktera i sticanje sposobnosti za drustveno odgovorno djelovanje.
Njegova sustina ogleda se u prenosenju vrijednosti, normi i vjestina
koje omogucavaju pojedincu da razvije svijest o sebi i svojoj ulozi u
drustvu. U tom kontekstu savremene teorije razvoja naglasavaju znacaj
socijalnog okruzenja i interakcije u procesu formiranja licnosti i vrijed-
nosnih stavova. (Berk, 2018.)

Savremeno drustvo suocava se sa brojnim izazovima koji direktno
uticu na razvoj i odgoj djece i mladih. Brzi tempo Zivota, sve veca prisut-
nost digitalnih tehnologija, promjene u porodi¢noj strukturi, migracije,
kao i povecani zahtjevi modernog drustva, dovode do promjena u na-
¢inu ostvarivanja odgojne funkcije porodice i drustva. U tom kontekstu
sve se vise naglasava potreba za ja¢anjem odgojnih vrijednosti i sarad-
nje izmedu porodice, $kole i Sire drustvene zajednice. (Epstein, 2018.)

Porodica kao primarni okvir odgoja u savremenom i
islamskom kontekstu

Uprkos brojnim drustvenim promjenama, porodica i dalje predstav-
lia primarni kontekst u kojem dijete usvaja temeljne vrijednosti, soci-
jalne vjestine i obrasce ponasanja. Kroz svakodnevne interakcije djeca
razvijaju moralni kompas, osjecaj pripadnosti i odgovornosti prema za-
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jednici. Zbog toga savremeni pedagoski pristupi naglasavaju vaznost
vrijednosno utemeljenog odgoja koji doprinosi cjelovitom razvoju dje-
ce i mladih i njihovoj uspjesnoj socijalnoj integraciji u drustvo. (Berk,
2018; Nucciidr, 2014.)

Uprkos op¢im drustvenim promjenama i razli¢itim pedagoskim pri-
stupima, znacaj porodice kao primarnog konteksta odgoja ostaje neos-
poran. Njena uloga u oblikovanju moralnih stavova, socijalnih vjestina
i vrijednosnih orijentacija djece prepoznaje se i u razli¢itim kulturnim i
religijskim tradicijama, $to ukazuje na univerzalnu vaznost porodi¢nog
okruzenja u procesu cjelovitog razvoja mladih.

Porodica u islamskom razumijevanju predstavlja temeljnu zajednicu
u kojoj se oblikuju prve moralne orijentacije djeteta i usmjerava njegov
unutrasnji potencijal. U ranoj fazi Zivota dijete jos nema razvijene vlasti-
te vrijednosne kriterije, te u potpunosti zavisi od roditelja i staratelja, Sto
¢ini njihovu odgovornost trajnom i dalekoseznom. (llyas, 2015.)

Islamska pedagogija stavlja poseban naglasak na moralno i eticko
oblikovanje djeteta, pri ¢emu roditelji djeluju kao primarni modeli po-
nasanja i posrednici vrijednosti koje dijete internalizira kroz svakodnev-
ne interakcije. (Akram, 2017.)

Kur’anski ajeti jasno ilustriraju ove principe. U suri Lukman, Allah na-
glasava znacaj monoteistickog vjerovanja i moralnog vodstva: O sinko
moj, ne smatraj druge Allahu ravnim, mnogobostvo je, zaista, velika ne-
pravda.” (Kur'an, 31:13)

Istovremeno, ajet naglasava zahvalnost prema roditeljima kao kljuc-
nu moralnu obavezu: ,Budi zahvalan Meni i roditeljima svojim, Meni Ce se
svivratiti” (Kur'an, 31:14)

Dodatno, Lukman podsjeca na vaznost aktivnog moralnog djelo-
vanja i strpljenja: ,O sinko moj, dobro ili zlo, tesko koliko zrno gorusice...
Allah ce na vidjelo iznijeti... Obavljaj molitvu, traZi da se ¢ine dobra djela,
a odvracaj od hrdavih i strpljivo podnosi ono Sto te zadesi.” (Kur'an, 31:16-
17)
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Ovi ajeti naglasavaju kombinaciju vrijednosnog usmjeravanja, prak-
ticnog djelovanja i strpljivog nadzora u odgoju djeteta. Islamski pristup
ovim principima sugerira da moralni razvoj djeteta zavisi od kontinui-
rane interakcije s roditeljima, uz jasno postavljene norme i vrijednosti
koje dijete internalizira. (Sardar & Malik, 2002.)

Primjenom ovih vrijednosti u pedagoskom procesu, islamska peda-
gogija se uskladuje sa savremenim teorijama moralnog i socijalnog ra-
zvoja, koje naglasavaju znacaj roditeljskog vodstva, modela ponasanja
i strukturiranog odgoja u oblikovanju moralnog karaktera i socijalnih
kompetencija djece (Nucci, Narvaez & Krettenauer, 2014; Berk, 2018.)

Na ovaj nacin islamska tradicija prepoznaje porodicu kao klju¢ni
okvir za razvoj integrirane, odgovorne i eticki osvijeStene li¢nosti.

Moralni i duhovni odgoj prema sunnetu Poslanika Mu-
hammeda s.a.w.s.

0Odgoj, kao proces razvoja moralnih kapaciteta i sposobnosti razu-
mijevanja moralnih principa, ne moze ostvariti svoju punu funkciju
bez jasno definiranog moralnog, eti¢kog i vjerskog okvira, jer upravo
ovaj okvir oblikuje temelje ponasanja i vrednovanja kod djeteta. Moral
se moze shvatiti kao skup drustveno prihvacenih pravila i obicaja koji
odreduju Sta se smatra dobrim ili loSim, dok etika predstavlja teorijsko
promisljanje i racionalno objasnjenje tih normi, pruzajuci dublje razu-
mijevanje i opravdanje moralnih principa. (Singer, 2011)

IstraZivanja pokazuju da kontinuiranii svjesni moralni razvoj omogu-
¢ava pojedincu da razvije saosjec¢anje, empatiju, sposobnost donosenja
moralnih odluka i kritickog prosudivanja, te da je moralnost pojedinca
u velikoj mjeri povezana sa vrijednostima koje se pozitivno vrednuju i
prenose kroz porodicu i Sire drustveno okruzenje u kojem dijete raste i
oblikuje svoje stavove. (Muratovic i dr., 2023.)

U tom kontekstu, islamski pristup odgoju, koji je Poslanik Mu-
hammed s.a.w.s. svojim Zivotom i djelima demonstrirao, predstavlja
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klju¢ni okvir moralnog i etickog usmjeravanja djece i mladih. Njegova
pedagogija i principi vjere pruzaju jasne smjernice za temeljni odgoj,
uklju€ujudi postenje, pravednost, odgovornost, samodisciplinu i empa-
tiju. (Ahmed, 1995.)

Ovi principi osiguravaju da proces odgoja ne bude iskljucivo tehnic-
ki ili formalan, ve¢ da doprinosi oblikovanju moralnog, socijalnog, emo-
cionalnog i duhovnog razvoja pojedinca.

Islam prepoznaje tri osnovna potencijala u ¢ovjeku - tijelo, dusu i ra-
zum, pri ¢emu svaki zahtijeva poseban nacin odgajanja. Poslanik Mu-
hammed s.a.w.s. svojim primjerom pokazao je kako pravilno razvijati
svaki od ovih potencijala kroz svakodnevne interakcije i moralno pou-
¢avanje. (Mahmud, 2008.)

Svaki od ovih potencijala prirodno iskazuje svoje potrebe, a njihovo
pravilno njegovanje omogucava pojedincu da postigne unutrasnju rav-
notezu i psihofizicku harmoniju. Zanemarivanje ili nepravilno usmjera-
vanje bilo kojeg potencijala moze rezultirati moralnim, emocionalnim
i socijalnim poteskocama, jer se gubi ravnoteza koja upravlja Zivotom.
Islamski okvir priznaje pravo svakog potencijala da se iskaze, prepozna-
je opravdanost njegovih zahtjeva i ne dozvoljava njihovo potiskivanje,
¢ime se omogucava uravnotezen i cjelovit razvoj licnosti. (Ahmed, 1995;
Algar, 2008.)

Ovakav pristup, koji kombinira teorijski utemeljene pedagoske prin-
cipe i islamske vrijednosti, korespondira sa savremenim istrazivanjima
u oblasti moralnog razvoja koja naglasavaju da moralni odgoj podrazu-
mijeva sposobnost prosudivanja, empatije i donosenja eticki ispravnih
odluka u svakodnevnom zivotu.

Nacin odgajanja duse u islamu temelji se na plemenitom Kur’'anu
i Casnom sunnetu Poslanika Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem,
koji pruzaju sveobuhvatne smjernice za oblikovanje moralnog karak-
tera, procis¢enje srca i razvoj duhovne svijesti. Kur'anske upute i prak-
se Sunneta ne daju samo teoretska znanja, vec i prakticne metode za
usmjeravanje ljudskog ponasanja, oblikovanje stavova i unutrasnjih vri-
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jednosti, sto omogucava pojedincu da razvije unutrasnju harmoniju i
duhovnu stabilnost. Poslanik je kroz svoj zivot i postupke demonstrirao
kako se ove smjernice mogu prakticno primijeniti, pocevsi od odgoja
djece, preko meduljudskih odnosa, do izvrSavanja drustvenih i vjerskih
obaveza, Cime je jasno pokazao integrativni karakter islamskog odgoja.

Ciljislamskog odgoja duse jeste uspostavljanje svijesti o odgovorno-
sti prema sebi i drugima, uskladivanje ljudskih Zelja s BoZijim propisima
i razvijanje sposobnosti pojedinca da prepoznaje i prakticira moralno
ispravno ponasanje u svakodnevnom zivotu. Islam pruza sistem odgoja
koji je sveobuhvatan i obuhvata sve Zivotne faze, od djetinjstva do zrele
dobi. Poslanik Muhammed s.a.w.s. svojim zivotom i djelima predstavlja
Zivi primjer ovog sistema, pokazujucdi kako odgoj oblikuje uravnoteze-
nu li¢nost sposobnu da odgovori ljudskim potrebama i izvrsava duzno-
sti u skladu s Bozijim zakonom. Njegov sunnet nudi konkretne smjerni-
ce i primjere primjenjive u praksi, od strpljivog i pazljivog odgoja djece,
preko upravljanja socijalnim odnosima, do razvoja etickog i moralnog
djelovanja unutar zajednice.

Etika u islamskom kontekstu proisti¢e iz Kur'ana i Sunneta, a termin
etika istovremeno nosi jezicko i semanti¢ko znacenje moralne struktu-
re pojedinca. Moralnost nije samo vanjsko ponasanje, vec¢ se razvija u
unutrasnjem bi¢u osobe, oblikujudi njene postupke, karakter i odnose s
drugima, te produbljujudi svijest o duhovnim i drustvenim obavezama.
Poslanik Muhammed s.a.w.s. predstavlja ideal moralnog odgoja. Allah
za njega kaze: ,Zaista si najljepse cudi” (Kur'an, 68:4)

Kako isti¢e Aisa r.a., njegova etika bila je u potpunosti uskladena s
Kur’anom, a njegovi plemeniti postupci i osobine sluze kao trajni uzor u
razvijanju moralnih, eti¢kih i duhovnih vrijednosti kod svih ljudi.

Primjeri njegovog Zivota pokazuju kako se vrijednosti poput poste-
nja, pravednosti, strpljenja, suosjecanja i odgovornosti mogu svakod-
nevno primjenjivati u porodi¢nim odnosima, drustvenim interakcija-
ma, te u ispunjavanju religijskih i moralnih obaveza. Odgoj duse pre-
ma islamskom modelu nije samo teoretska disciplina, ve¢ praksa koja
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oblikuje integralnu li¢nost sposobnu za moralno prosudivanje, duhov-
nu refleksiju i eti¢ki ispravno djelovanje, sto je u skladu sa savremenim
principima pedagoskog i moralnog razvoja.

Poslanik Muhammed, sallallahu alejhi ve sellem, rekao je:,Poslan sam
da usavrsim lijepu ¢ud (moral kod ljudi).” (prenosi Malik, n.d.; AXmad ibn
Kanbel, n.d)

Ovaj hadis naglasava da je temelj Poslanikovog poslanstva obliko-
vanje moralnog karaktera i razvijanje plemenitih osobina kod ljudi.
Islamski odgoj, prema ovom principu, nije ograni¢en samo na formalno
izvrSavanje vjerskih obaveza, ve¢ podrazumijeva duboko ukorijenjen
moralni, eticki i duhovni razvoj pojedinca, koji oblikuje njegove postup-
ke, meduljudske odnose i osje¢aj odgovornosti prema zajednici. Prava
vjera ne ogleda se samo u ritualima, ve¢ u sposobnosti pojedinca da
uskladuje unutrasnji karakter i vanjsko ponasanje, ¢ine¢i moral, suosje-
¢anje i postenje sastavnim dijelom svakodnevnog zivota.

Sunnet Poslanika pruza prakti¢cne smjernice za moralni i duhovni
odgoj, jer kroz ljubav, paznju, strpljenje i blage metode poucavanja
oblikuje sve dimenzije licnosti - emocionalnu, kognitivnu, socijalnu i
duhovnu. Ovaj pedagoski pristup naglasava vaznost integriteta karak-
tera i unutrasnje harmonije, omogucavajudi pojedincu da razvije spo-
sobnost samoproucavanja, moralne ¢vrstine i primjene etickih principa
u svakodnevnim situacijama.

Primjer ove metode odgoja ilustrira predaja o djecaku Ebu Umeru.
On je imao pticu ku¢nog ljubimca - nugajr, koju je veoma volio. Kada je
ptica uginula, djecak je bio vidno tuzan i uznemiren. Poslanik, videvsi
njegovo stanje, s ljubavlju ga je upitao:,0 Ebu Umere. Sto se dogodilo s
nugajr?” (Al-Buhari, n.d., hadis br. 6129)

Ova scena, prenesena u hadiskim zbirkama, pokazuje Poslanikovu
empatiju i paznju prema osjecajima drugih, ukljucujuci djecu i Zivotinje.
Umjesto da minimizira djecju tugu, Poslanik priznaje osjecaje, postav-
lja pitanje i na taj nacin uci djecu da se njihova osjecanja uvazavaju i
razumiju. Pedagoski znacaj ove predaje ogleda se u nekoliko aspekata:
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razvija emocionalnu inteligenciju, suosjecanje i sposobnost razumije-
vanja drugih, podstice rjeSavanje tuge kroz razgovor i paznju, te obliku-
je moralni karakter kroz pozitivan i blag nacin komunikacije. Sli¢ni pri-
mjeri iz Sunneta pokazuju da islamski pedagoski model ne zanemaruje
dusSevnu dimenziju pojedinca, ve¢ je integrira u Siri moralno-etnicki i
vjerski kontekst, pruzajudi zivu i primjenjivu lekciju o odgoju li¢nosti.

Ovaj hadis pokazuje da Poslanik Muhammed, sallallahu alejhi ve se-
llem, razumije i uvazava emocije djece, ¢ak i u vezi sa naizgled ,malim”
stvarima. Sa pedagoskog aspekta, ova sposobnost je od velike vaznosti,
jer djeca svijet dozivljavaju kroz osjecaje. Kada odrasli priznaju i objasne
njihova osjecanja, dijete stice sigurnost, povjerenje i razvija empatiju.

Kroz ljubav, paznju, postovanje i blage, ali dosljedne metode odgoja,
Poslanik je pokazao kako se univerzalni eticki principi Kur'ana prenose
u konkretne pedagoske postupke. Njegov odnos prema djeci nije bio
formalan niti autoritaran, ve¢ duboko human i emocionalno angaziran.
Brojne predaje svjedoce da je Poslanik otvoreno iskazivao ljubav pre-
ma svojoj djeci i unucima, smatrajuci da je emocionalna bliskost temelj
zdravog i uravnotezenog odgoja.

U tom kontekstu, posebno je znacajna predaja u kojoj Poslanik kaze:
,Ko ne voli moje potomstvo, nije od mene!” (Sahih Muslim). Ova predaja
jasno ukazuje da ljubav prema djeci predstavlja sastavni dio vjerovanja
i moralne odgovornosti vjernika. Slicno tome, u Sahihu imama Muslima
prenosi se da je Poslanik grlio svoje unuke, Hasana i Huseina, i rekao:, Ko
njih voli, Allah njega voli.”

Ovim postupkom i rijeCima Poslanik je naglasio neraskidivu vezu iz-
medu ljubavi prema djeci i Allahove milosti, potvrdujuci da iskazivanje
njeznosti, paznje i emocionalne bliskosti prema djeci nije samo dozvo-
lieno, vec je i preporuceno i vrijedno djelo.

Ove predaje snazno isti¢u vaznost emocionalne dimenzije odgoja
u islamu. Islamski pedagoski pristup temelji se na principu da ljubav,
paznja i toplina roditelja stvaraju kod djeteta osjecaj sigurnosti i povje-
renja, Sto predstavlja osnovu njegovog zdravog emocionalnog, socijal-
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nog i moralnog razvoja. Redovni izrazi njeznosti, poput zagrljaja, milo-
vanja i toplog obracanja, pomazu djetetu da razvije samopouzdanje,
empatiju i socijalne vjestine.

Kroz iskustvo ljubavi, prihvacenosti i brige dijete uci kako da uspo-
stavlja kvalitetne i stabilne meduljudske odnose te razvija pozitivan od-
nos prema sebi i svojoj okolini. Osim toga, ovakav pristup odgoju pod-
sti¢e moralni razvoj i osjecaj odgovornosti, jer dijete kroz primjer rodi-
telja udi vrijednosti poStovanja, strpljenja i suosje¢anja. Dakle, islamski
pedagoski model ne samo da naglasava obrazovanje i disciplinu, vec i
emocionalnu povezanost kao kljucni faktor cjelovitog razvoja djeteta.

Pored emocionalne topline, Poslanikov pedagoski pristup karakteri-
ziralo je i duboko uvazavanje djecje licnosti. To se ogleda i u njegovom
nacinu obracdanja djeci s postovanjem, kao u poznatoj predaji u kojoj se
djecaku obraca rije¢ima:,O Abu Umere...", iako je rije¢ o malom djete-
tu. Ovakav nacin komunikacije kod djeteta razvija osjecaj dostojanstva,
vaznosti i pripadnosti zajednici, sto predstavlja vazan temelj za izgrad-
nju stabilne i odgovorne li¢nosti.

Poslanikov, sallallahu ‘alejhi ve sellem, primjer odgoja u porodici
ukazuje da je cilj islamske pedagogije oblikovanje cjelovite li¢nosti, je-
dinke ¢iji su moralni kvaliteti, emocionalna stabilnost i duhovna svijest
medusobno povezani. U islamskom pristupu odgoju, razvoj djeteta se
ne ogranic¢ava samo na intelektualni ili akademski uspjeh, ve¢ ukljucuje
moralnoduhovno formiranje, emocionalnu sigurnost i socijalnu zrelost.
Takav holisticki pristup odgoju temelji se na vrijednostima koje Kur'an i
Sunnet promoviraju: pravdi, milosti, suosje¢anju i odgovornosti.

Ovaj Siri pedagoski horizont potvrduje i predaja prenesena od Ebu
Hurejre, u kojoj Allahov Poslanik, sallallahu‘alejhi ve sellem, kaze:,Pove-
¢at ¢e se deredza umrlom nakon njegove smrti, pa ¢e upitati: "Gospoda-
ru moj, $ta je ovo?” Odgovori¢e mu se:“Tvoje dijete ti je zatrazilo oprost
kod Allaha.” (Sahih alBukhari)

Ovaj hadis ukazuje na duhovnu i eshatolosku dimenziju odgoja: ro-
diteljski uticaj i briga za pravilno usvajanje vjerskih i moralnih vrijed-
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nosti mogu biti izvor nagrade i oprosta i nakon smrti roditelja. Time se
odgoj ne promatra samo kao drustvena funkcija, nego i kao amanet
(povjerenje) koji ¢e se ¢ovjeku racunati pred Allahom ako je ispravno
ispunjen.

U kontekstu islamske pedagogije, odgoj se ostvaruje kroz ljubav,
briznost i stabilan emocionalni odnos, ali i kroz primjer roditelja u sva-
kodnevnoj praksi vjere. Djetetova sposobnost da razvije empatiju, po-
vjerenje u sebe i druge, svijest o odgovornosti i moralnu dosljednost
nastaje kroz okruzenje u kojem se vjera ne uci samo rije¢ima, nego i
kroz svakodnevno ponasanje i odnos. Takvo odgojno okruzenje djetetu
omogucava da:

« internalizira vrijednosti poput istinoljubivosti, strpljenja i suo-
sjecanja,

« izgradi emocionalnu stabilnost bududi da osjeca ljubav i sigur-
nost u bliskim odnosima,

+  razvije sposobnost zdrave socijalne interakcije i samopouzda-
nja,

+  razvije svijest o vlastitoj odgovornosti prema sebi, drugima i
svome Stvoritelju.

Stoga, islamski pedagoski pristup ne podrazumijeva samo formalno
poucavanje ili ponasajnu disciplinu, vec cjelovit razvoj licnosti koji se
proteze kroz Citav zivot i ukljucuje dimenzije moralnosti, duhovnosti i
emocionalne zrelosti.

Poslanik je ucio djecu postenju, strpljenju i zahvalnosti. Aisa r.a. pre-
nosi:,Poucavajte djecu dobrocinstvu, ¢ak iako je mali znak ljubaznosti.”
(Sunen Abu Dawud, Kitab al-Adab)

Ovdje se istiCe integracija moralnog i etickog odgoja u svakodnevni
zivot. Moralne vrijednosti usvajaju se kroz konkretne situacije i primjer
roditelja. Poslanik je pokazao da pouc¢avanje ne zahtijeva formalne me-
tode, vec¢ da se djeca uce kroz interakciju, iskustvo i prakti¢nu demon-
straciju ispravnog ponasanja.
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Ovakvo shvatanje posebno jasno artikulira imam Ebu Hamid el-Ga-
zali, naglasavajuci osjetljivost djecje prirode i presudnu ulogu staratelja
u njenom oblikovanju.

Imam Gazali kaze: ,Dijete je emanet kod svojih roditelja, njegovo
srce je Cisti dragulj na kome nista nije ugravirano, ali je spremno da pri-
hvati sve 5to se na njemu ugravira. Pa ako se pouci dobru i na njega
navikne, on ¢e odrasti u dobru i njegovi roditelji ¢e biti sretni sa njim i
na ovom i na buduéem svijetu. A ako se ono zapostavi i navikne na zlo,
bit ¢e nesretno i upropasteno, a odgovornost za njega snosit ¢e njegovi
staratelji, roditelji ili bilo ko drugi.”

Predaje o Poslanikovom odnosu prema djeci pokazuju cjelovit islam-
ski model odgoja: kombinaciju ljubavi, moralnog i duhovnog obrazova-
nja, pravednosti i blage discipline. Ovaj model omogucava djeci da ra-
zviju emocionalnu sigurnost, moralnu svijest, socijalne vjestine i duhov-
nu ¢vrstinu. Poslanik Muhammed s.a.v.s. je svojim zivotom i sunnetom
demonstrirao prakti¢ni primjer kako se oblikuje cjelovita i odgovorna
licnost, spremna da doprinosi drustvu, razvija se moralno i duhovno te
tezi vje¢nom uspjehu.

Primjer Poslanika Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, predstav-
lja cjelovitu i trajnu paradigmu ljudskog djelovanja, u kojoj su vjera, eti-
ka i praksa nerazdvojno povezane. Njegov Zivot pokazuje da odgoj nije
izdvojena pedagoska aktivnost, ve¢ sastavni dio svakog covjekovog
ponasanja, odnosa i odgovornosti prema drugima. Poslanikov sunnet
svjedoci da se moralne i duhovne vrijednosti ne prenose iskljucivo ri-
je€ima, vec¢ se najdjelotvornije oblikuju kroz li¢ni primjer, dosljednost i
svakodnevnu praksu.

U kontekstu odgoja djece, Poslanikova pedagogija ukazuje na vaz-
nost ljubavi, postovanja, emocionalne sigurnosti i uvazavanja djecje
licnosti. Njegov odnos prema djeci, obiljezen blagoscu, strpljenjem i
empatijom, pokazuje da istinski odgoj podrazumijeva razumijevanje
dje¢jih potreba i razvoj njihovog moralnog, emocionalnog i duhovnog
potencijala. Takav pristup potvrduje da je odgoj dugorocan proces Ciji
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se plodovi ne ogledaju samo u ponasanju djeteta, vec i u njegovoj traj-
noj povezanosti s vrijednostima vjere i odgovornosti.

Znacaj Poslanikovog primjera ne ogranicava se isklju¢ivo na poro-
di¢ni kontekst. Njegova praksa nudi univerzalne pedagoske i eticke
principe koji se mogu primijeniti i u profesionalnom djelovanju, poseb-
no u odgojno-obrazovnom radu. Ukljucivanje nacela poput pravedno-
sti, strpljenja, empatije, dosljednosti i postovanja dostojanstva svakog
pojedinca doprinosi stvaranju zdravog odgojno-obrazovnog okruzenja
i izgradnji povjerenja u odnosima izmedu odgajatelja, djece i Sire zajed-
nice.

Stoga, istrazivanje Poslanikove prakse i njena primjena ne predstav-
ljaju samo vjersku obavezu, vec i vrijedan pedagoski resurs. Slijedenje
njegovog primjera omogucava uskladivanje licnog ponasanja, rodi-
teljskih odgovornosti i profesionalnog rada s univerzalnim moralnim
vrijednostima, ¢ime se doprinosi izgradnji cjelovite, odgovorne i eticki
utemeljene li¢nosti. Na taj nacin, sunnet Poslanika Muhammeda, salla-
llahu alejhi ve sellem, ostaje trajni orijentir za Covjeka u svim aspektima
zivota - od porodice do drustva u cjelini.

Primjer Poslanika Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, predstav-
lja trajnu paradigmu ljudskog djelovanja u kojem su vjera, etika i praksa
neraskidivo povezane. Njegov Zivot pokazuje da odgoj nije izolirana ak-
tivnost, vec¢ sastavni dio svakog ljudskog postupka, svakodnevnog po-
nasanja i meduljudskih odnosa. Sunnet Poslanika svjedoci da moralne
i duhovne vrijednosti ne djeluju samo kroz rijeci, ve¢ se najefikasnije
prenose kroz li¢ni primjer, dosljednost i svakodnevnu praksu, oblikujuci
cjelovitu li¢nost i integrirajuci sve dimenzije odgoja — emocionalnu, ko-
gnitivnu, socijalnu, estetsku i prakti¢nu.

U odgoju djece, Poslanik je pokazao da istinska briga obuhvata
ljlubav, postovanje, strpljenje i emocionalnu prisutnost. Njegov od-
nos prema najblizima, a posebno prema djeci, pokazuje da odgoj nije
samo oblikovanje ponasanja, ve¢ i njegovanje cjelokupnog moralnog,
emocionalnog i duhovnog potencijala djeteta. Moralna i duhovna di-
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menzija odgoja djeluje kao temelj na kojem se prirodno razvijaju sve
ostale dimenzije - emocionalna, kognitivna, socijalna i estetska. One su
medusobno povezane i nadopunjuju se, a upravo razvijena moralnost i
duhovnost omogucavaju djetetu da uravnotezi emocije, koristi znanje
odgovorno, njeguje zdrave odnose i razvija osjecaj za lijepo i isprav-
no. Uprkos tome $to prozimaju sve aspekte odgoja, moral i duhovnost
ostaju sredisnji vodici koji usmjeravaju cjelokupni razvoj li¢nosti.

Zakljucak

Savremeni odgojni izazovi u procesu razvoja djece i mladih zahtije-
vaju holisticki pristup koji integrira emocionalni, moralni i kognitivni ra-
zvoj. Primjer Poslanika Muhammeda s.a.w.s. pruza vremenski provjere-
ne odgojne principe, utemeljene na ljubavi, paznji, moralnom primjeru
i duhovnom usmjeravanju, koji su i danas primjenjivi u savremenim od-
gojnim kontekstima. Njegov pristup istice da odgoj nije ograni¢en na
formalno poucavanje, ve¢ ukljucuje razvijanje karaktera, eticke svijesti
i emocionalne zrelosti, stvarajuci temelje za cjelovitu li¢cnost sposobnu
za konstruktivnu socijalnu interakciju i moralno djelovanje.

Hadisi jasno potvrduju da pravilno usmjeren odgoj djece i mladih
ima trajnu vrijednost, kako u ovom zivotu, tako i u duhovnoj dimenziji,
¢inedi roditeljsku i odgojnu odgovornost amanetom ¢iji plodovi nadi-
laze generacijske i vremenske granice. Primjena ovih principa u savre-
menoj pedagoskoj praksi zahtijeva kombinaciju emocionalne bliskosti,
dosljednog moralnog primjera i usmjeravanja vjerskim vrijednostima,
¢ime se doprinosi razvoju cjelovitih, otpornijih i eticki odgovornih po-
jedinaca.

Zaklju¢no, integracija Poslanikovih odgojnih principa u savremeni
obrazovni i porodi¢ni kontekst pruza snaznu osnovu za prevazilaze-
nje izazova 0dgoja, istovremeno osiguravajuci da razvoj djece i mladih
bude uravnotezen, eti¢ki i duhovno svjestan, sto je klju¢no za odrzivi
drustveni i moralni napredak.
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Summary

The contemporary challenges of raising children and young people
require a holistic approach that combines emotional, moral and cogniti-
ve development. In this context, the educational principles in the practi-
ce of the Prophet Muhammad, s.a.w.s., represent a significant and perma-
nently relevant model based on love, attention, moral example and spi-
ritual guidance. His approach emphasizes that education goes beyond
formal teaching and includes the development of character, ethical awa-
reness and emotional maturity, which contributes to the formation of a
complete personality capable of responsible social action.

Hadiths indicate that properly directed education has long-term va-
lue, both in an individual’s life and in his spiritual dimension, emphasizing
parental and educational responsibility as a permanent bequest. The
application of these principles in modern pedagogical practice requires
a balance between emotional closeness, consistent moral example and
religious guidance, which contributes to the development of resilience,
empathy and ethical responsibility in children and young people.

In conclusion, the integration of the Prophet’s educational prin-
ciples into the modern family and educational context represents an
effective response to contemporary educational challenges, ensuring
a balanced, ethical and spiritually grounded development of children
and youth, which is of key importance for sustainable social and moral
progress.
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ULOGA | ZNACAJ ARAPSKOG JEZIKA
U FIKHU | FIKHSKIM NACELIMA

Apstrakt rada

Arapski jezik predstavlja temeljni instrument za ispravno razumije-
vanje 3erijatskih izvora, prije svega Kur'ana i Sunneta. Njegova uloga
ogleda se u omogucavanju preciznog izvodenja pravnih propisa kroz
dublje razumijevanje semantickih nijansi i znac¢enja rijeci. Takoder, po-
znavanje arapskog jezika omogucava razlikovanje izmedu op¢ih i po-
sebnih izraza, kao i izmedu ogranicenih i neogranicenih znacenja, sto je
od klju¢ne vaznosti u procesu pravne interpretacije.

Pored toga, arapski jezik je neraskidivo povezan s disciplinom usuli-
fikha, bududi da se mnogi njegovi principi i metodoloske osnove zasni-
vaju upravo na lingvistickim pravilima. Njegovo temeljito poznavanje
doprinosi zastiti u¢enjaka od pogresaka u razumijevanju i tumacenju
Serijatskih tekstova. Stoga se moze zakljuciti da je poznavanje arapskog
jezika nuzan preduvjet za ispravno razumijevanje i primjenu fikha.

Kljucne rijeci: Arapski jezik; islamsko pravo (fikh); osnove fikha (usuli
el-fikh); fikhska pravila; izvodenje pravnih propisa.
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