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Dr. hfz. Almir Pramenković

TEORIJA SUKOBA ZNANOSTI I 
RELIGIJE U MODERNOM DOBU

Abstrakt

Rad pod naslovom Teorija sukoba između znanosti i religije razma-
tra teoriju sukoba između znanosti i religije, koja tvrdi da su ove dvije 
oblasti u suštinskom antagonizmu i da osoba ne može biti i vjernik i 
znanstvenik. Iako je teorija sukoba postala popularna u drugoj polovini 
19. vijeka, kroz djela autora poput Johna Drapera i Andrew Dicksona 
Whitea, savremeni filozofi i naučnici odbacuju ovu ideju kao filozofski 
i historijski manjkavu. Rad istražuje različite primjere, uključujući slučaj 
Galilea i Darvinovu teoriju evolucije, te analizira socijalne i političke as-
pekte ovih konflikata. Također, ovaj rad naglašava ograničenja nauke 
u odgovaranju na fundamentalna pitanja poput porijekla univerzuma, 
moralnosti i svijesti, sugerirajući da teizam može pružiti dublje objaš-
njenje. Na kraju, rad zaključuje da je teorija sukoba znanosti i religije 
neutemeljena te da ne uzima u obzir složenost odnosa između nauke i 
religije.

Abstract

This paper under the title Warfare thesis between science and religion 
examines the theory of conflict between science and religion, which 
posits that these two fields are fundamentally antagonistic, and that 
a person cannot be both a believer and a scientist. Although the con-
flict theory gained popularity in the second half of the 19th century 

2:5
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through the works of authors such as John Draper and Andrew Dickson 
White, contemporary philosophers and scientists reject this idea as phi-
losophically and historically flawed. The paper explores various exam-
ples, including the cases of Galileo and Darwin’s theory of evolution, 
analyzing the social and political aspects of these conflicts. Furthermo-
re, the paper highlights the limitations of science in addressing funda-
mental questions such as the origin of the universe, morality, and cons-
ciousness, suggesting that theism may provide deeper explanations. In 
conclusion, it is argued that the conflict theory is groundless that fails 
to consider the complexity of the relationship between science and re-
ligion.

Uvod

Pitanje znanosti i religije kompleksno je i teško pitanje, posebno po-
sljednjih sto pedeset godina. Najdominantnija slika tog pitanja ilustri-
rana je kroz „teoriju sukoba“ religije i znanosti. Ova teorija je pomogla 
stvoriti jaz, konfuziju i mnogo nesporazuma između znanosti i religije.

Ali šta je, zapravo, sukob religije i znanosti? Općenito rečeno, „teorija 
sukoba“ aludira na činjenicu da su nauka i religija međusobno suprot-
stavljene; da osoba ne može biti i vjernik i znanstvenik. S druge strane, 
znanost je zasnovana na razumu, opservacijama, činjenicama; religija 
je subjektivna, nerazumna i zasniva se na pretpostavkama, a osim toga 
ne može biti testirana. Osim toga, znanost evoluira, napreduje, što eli-
minira svaku potrebu za Bogom ili religijom u objašnjavanju pojava u 
univerzumu. Drugim riječima, religija je uvijek u povlačenju i dekaden-
tna je.1

1	  Kratak pregled i definicija koncepta o sukobu može se naći u: Colin A. Russell, “The Conflict 
of Science and Religion,” in The History of Science and Religion in the Western Tradition: An 
Encyclopedia, ed. Gary B. Ferngren, New York, Garland Publishing, 2000., 12-18;  Del Ratzsch, 
“Science and Religion,” in The Oxford Handbook of Philosophical Theology, ed. Thomas P. 
Flint and Michael C. Rea, New York, Oxford University Press, 2009., str. 54-78.
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„Teorija sukoba“ znanosti i religije ozbiljno je manjkava i pogrešna; 
odbacuje je većina naučnika u svojim djelima o odnosu nauka-religija, 
uključujući istaknute filozofe religije i filozofe znanosti. Naravno, izvan 
opsega ovog teksta je da obuhvati sva pitanja vezana za diskurs zna-
nost-religija.  

1.	 Početno razmatranje

Na početku valja istaći da je primjetan veliki broj knjiga i članaka o 
relaciji znanost-religija, koje su se pojavile u posljednjih nekoliko de-
setljeća. Andy F. Sanders i Kristof De Ridder objavili su izabrana djela 
iz oblasti filozofije religije u proteklih nekoliko decenija (A Fifty Years of 
Philosophy of Religion: A Select Bibliography).1

O relaciji znanost-religija objavljeno je preko 1100 akademskih knji-
ga i članaka u periodu 1955-2005. To pokazuje snažnu zainteresiranost 
među naučnicima za diskurs znanost-religija. Također, može se primjeti-
ti da ovo poglavlje sadrži različite teme od pitanja Big Bang, kontrover-
ze o evoluciji do kognitivne znanosti i mnogih drugih tema. Osim toga, 
u zadnjih nekoliko godina pojavile su se enciklopedije i priručnici koji se 
fokusiraju isključivo na odnos znanosti i religije:

1)	 Historija znanosti i religije u zapadnoj tradiciji: Enciklopediju 
priredio Gary Ferngren (The History of Science and Religion in the Western 
Tradition: An Encyclopedia edited by Gary Ferngren).

2)	 Znanost i religija u dijalogu (Volume 2), priredio Melville Stewart 
(Science and Religion in Dialogue [2 Volume] edited by Melville Stewart).

3)	 Oksfordski priručnik o religiji i znanosti, priredio Philiph Clayton 
(Oxford Handbook of Religion and Science edited by Philip Clayton).

Osim toga, pojavio se izvjestan broj naučnih žurnala u posljednjih 
nekoliko decenija, fokusirajući se na pitanje znanost-religija:

1	  Andy F. Sanders and Kristof De Ridder, Fifty Years of Philosophy of Religion: A Select Bibli-
ography, 1955-2005, Leiden, Brill, 2007., str. 432-517.
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1.	 Zygon: Journal of Religion and Science.

2.	 Theology and Science.

3.	 International Journal for the Philosophy of Religion and Religious 
Studies.

S obzirom na broj knjiga i časopisa iz oblasti znanosti i religije, po-
staje teško objasniti činjenicu da, ukoliko je „teorija sukoba“ evidentna 
i tačna, zašto postoji toliko priče i diskusije o diskursu znanost-religija u 
naučnim krugovima. Za razliku od utiska koji daje „teorija sukoba“, dis-
kurs znanost-religija sve je veće polje istraživanja u znanstvenim krugo-
vima.  

Ideja koju smo nastojali elaborirati je da postoji sve veće polje inte-
resovanja za diskurs znanost-religija među filozofima religije, historiča-
rima znanosti, filozofima znanosti i drugim znanstvenicima.

2.	 Diskusija o „teoriji sukoba“ znanosti i religije

Zašto „model sukoba“ traje tako dugo i odakle on datira? Model su-
koba može se detektirati u drugoj polovini devetnaestog stoljeća kod 
dva autora: John William Drapera i njegovog djela History of the Conflict 
between Religion and Science (1875)1 i Andrew Dicksona i njegovog dje-
la White History of the Warfare of Science with Thelology in Christindom 
(1896)2. Oba ova autora zagovaraju duboki konflikt između znanosti i 
religije, navode slučajeve sukoba između Galilea i Katoličke crkve, kao 
i Darwinove teorije evolucije. Navodni slučajevi sukoba zatim su gene-
ralizirani na diskurs znanost-religija, iz čega će nastati „teorija sukoba“ 
znanosti i religije.

1	  John William Draper, History of the Conflict Between Religion and Science, New York: D. 
Appleton, 1875.

2	  Andrew Dickson White, History of the Warfare of Science with Theology in Christendom, Vol. 
2, New York: D. Appleton, 1896.
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Ipak, većina znanstvenika koji pišu o znanosti i religiji odbacuju mo-
del sukoba. Paul Draper, poznati filozof religije, iako je sam kritičar reli-
gije, odbacuje „teoriju sukoba“. On kaže: 

„Teorija sukoba je manjkava, filozofski i historijski.“1

Historijski promatrano, slučaj Galileo je pogrešno okarakteriziran 
kao instanca trijumfa znanosti nad autoritetom religije. Draper ističe:

„Zagovornici teorije sukoba zanemaruju činjenicu da argumenti Ga-
lileove teorije sadrže ozbiljne nedostatke, te da je bilo neslaganja izvan 
i unutar Katoličke crkve o tome koja je teorija ispravna.“2 

Drugi naučnici uočili su društvenu i političku ramifikaciju Galileovog 
slučaja, sugerirajući da je u pitanju socijalna i politička borba u Galile-
ovom slučaju, a ne projektirani globalni sukob znanosti i religije, kako 
zagovornici „teorije sukoba“ tvrde. Slično je sa Darwinovom teorijom 
u drugoj polovini devetnaestog stoljeća. Michael Ruse, poznati filozof 
i historičar znanosti, ističe da su zagovornici „teorije sukoba“ u drugoj 
polovini devetnaestog stoljeća bili zabrinuti kako promovirati zajedni-
cu utemeljenu na znanosti i tehnologiji. Na taj način, oni vide religiju 
kao protivljenje modernom načinu života. Dakle, prema mišljenju Ruse, 
„model sukoba“ je efikasno oružje u borbi protiv vjerske institucije, bez 
obzira na to da li je ta borba bila u potpunosti održiva historijski, teološ-
ki ili filozofski.3

Nesumnjivo, slični društveni faktori „teorije sukoba“ mogu se primi-
jetiti u spisima pokreta New Atheist (Novi ateisti) koji je oličen u likovi-
ma kao što su: Dawkins, Dennett, Harris i Hitchens. Događaji kao što su 
9/11 i drugi slučajevi nasilja, pokret New Atheist iskoristio je s ciljem iza-
zivanja neprijateljstva prema religiji, a posebno prema islamu. Predstav-

1	  Paul Draper, “God, Science, and Naturalism” in The Oxford Handbook of Philosophy of Religion 
ed. by William J. Wainwright, New York, Oxford University Press, 2005., str. 273.

2	  Ibid., str. 247.
3	  Michael Ruse, “The Compatibility of Science and Religion: Why the Warfare Thesis is False” 

in Scientific Approaches to the Philosophy of Religion ed. by Yujin Nagasawa, New York, 
Palgrave Macmillan, 2012., str. 255.
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ljajući religiju, a posebno islam, kao kočioni proces, ovi autori promovi-
rali su „teoriju sukoba“, bez naročitog interesa za filozofske, znanstvene 
i teološke argumentacije, već su bili potaknuti mržnjom i određenom 
agendom kao i njihovi prethodnici u devetnaestom stoljeću. 

Još jedan problem sa „teorijom sukoba“ leži u tome što ne dopušta 
pluralnost i raznolikost glasova i tumačenja u znanosti i religiji.1 Umje-
sto toga, zagovornici „teorije sukoba“ ostavljaju dojam da postoji samo 
jedna interpretacija onoga što religija uči ili onog što Sveto pismo govo-
ri. Isto tako, tu je naglasak na „znanost“ i „znanstveni metod“ bez mnogo 
obraćanja na složenost i različite modele onoga što čini samu znanost.

Abrahamovske religije bogate su i raznovrsne u tumačenju svojih 
svetih tekstova koji se odnose na znanost. Tako je St. Augustine u 5. 
stoljeću nastojao reinterpretirati Knjigu Postanka alegorijski, kada je to 
potrebno. Slično tome, islamski učenjaci pokušali su pomiriti razum i 
objavu na razne načine. 

3.	 Primjedbe na „teoriju sukoba“

Model sukoba koristi simplificiran i naivan pogled spram znanosti. 
On tretira znanost i „naučni metod“ kao objektivno istinit opis svijeta, 
bez obraćanja na izvore kompleksnosti uključenih u naučna razmišlja-
nja. Paul Draper ističe: 

„Sve vrste predrasuda utiču na znanstvena istraživanja; naučni za-
ključci očigledno nisu demonstrativni; a ono što naučnici smatraju ‘’či-
njenicama’’ obično zavisi od teorije koju zastupaju.“2

Znanost kao takva je ljudska aktivnost, odražavajući određeni smisao 
subjektivnosti. Ovdje se trebamo podsjetiti Thomas Kjunovog koncepta 

1	  Colin A. Russell, “The Conflict of Science and Religion”, str. 15.
2	  Paul Draper, “God, Science, and Naturalism”, str. 273.
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paradigme koji naglašava socijalne, metafizičke i normativne aspekte u 
okviru kojih znanost funkcionira.1

Ovo nas dovodi do metafizičkih i epistemoloških pitanja koja po-
dupiru znanstvena istraživanja. „Teorija sukoba“ odbacuje metafizičke 
tvrdnje, a posebno vjerske tvrdnje, kao besmislene i one koje je nemo-
guće dokazati. Znanstveno istraživanje je, međutim, puno metafizičkih 
i epistemoloških dosljednosti kako bi znanost stekla svoje uporište. Da-
kle, uniformiranost prirode, racionalno razumijevanje univerzuma, za-
kona prirode, kao i naše kognitivne sposobnosti, predstavljaju pretpo-
stavke znanstvenog istraživanja. Ali, kako ćemo objasniti ove metafizič-
ke i epistemološke dosljednosti? Da li se one temelje na pretpostavci da 
Bog ne postoji kao što „teorija sukoba“ tvrdi, ili se temelje na teističkoj 
osnovi prema kojoj je Bog stvorio svemir sa određenim zakonitostima 
koja trebaju otkriti ljudska bića?

Moglo bi se kazati da je drugi dio – teizam (vjerovanje u Boga) taj 
koji pruža temelj za naučna istraživanja. Ukratko, želio bih spomenuti 
činjenicu da kognitivne sposobnosti ispravno funkcioniraju. Alvin Plan-
tiga, svakako jedan od najistaknutijih filozofa religije u anglo-američ-
kom svijetu, razvio je sofisticiranu verziju ovog argumenta.2 Kognitivne 
sposobnosti su one sposobnosti ili procesi koji proizvode uvjerenja ili zna-
nje u nama, uključujući memorije, percepciju, introspekciju i zaključke. 
Jednostavno rečeno, Plantiga tvrdi da je pouzdanost tih sposobnosti 
izvjesnija u teizmu u odnosu na naturalizam ili „teoriju sukoba“. Zašto? 
Plantiga ukazuje na to da, ukoliko prihvatimo tvrdnju da Bog ne postoji 
i da smo evoluirali nevođeni prirodnom selekcijom, onda nema razloga 
da se vjeruje u to da je proces formiranja našeg vjerovanja, ili kognitiv-
ne sposobnosti, u cilju istine. Plantiga tvrdi da prirodna selekcija brine 
o adaptivnom ponašanju koje promovira preživljavanje, a ne istinu po 
sebi. Drugim riječima, ukoliko smo rezultat slučajnog procesa prirodne 
1	  Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago, University of Chicago Press, 

1962.
2	  A succinct summary of Plantinga’s argument can be found in Alvin Plantinga, “The Evolutionary 

Argument against Naturalism” in The History of Science and Religion in the Western Tradition: 
An Encyclopedia, ed. Gary B. Ferngren, New York: Garland Publishing, 2000., str. 324-333.
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selekcije, naš mehanizam formiranja vjerovanja o svijetu oko nas može 
nam pomoći da preživimo, ali to ne znači da takav mehanizam nužno 
daje istinu o svijetu. Posljedice ovakvih tvrdnji su ogromne. Ukoliko su 
naše kognitivne sposobnosti proizvod slučajne prirodne selekcije, tada 
nemaju istinu za cilj, što nas može dovesti do skepticizma o naučnom 
istraživanju. S druge strane, teizam garantira da je Bog stvorio naše ko-
gnitivne sposobnosti koje su usmjerene na istinu u otkrivanju svijeta 
oko nas.

Ne samo da se „teorija sukoba“ ne bavi pitanjima koja su već spo-
menuta, već isto tako ne pruža osnovna pitanja života. „Teorija sukoba“ 
pogrešno tumači naučno istraživanje kao sveobuhvatno i na taj način 
zamjenjuje religiju. Međutim, Michael Ruse, kojeg smo ranije spome-
nuli, napominje ograničen obim znanstvenog istraživanja. Treba napo-
menuti to da je i sam Ruse agnostik. Ipak, on je, također, kritičan prema 
„teoriji sukoba“. Ne samo da ističe ograničen obim naučnog istraživanja, 
već tvrdi da je legitimno da religija nudi odgovore koji su izvan doma-
šaja znanosti. On nudi nekoliko oblasti istraživanja koja su ograničena 
naučnim istraživanjima.

Kao prvo, pitanje o porijeklu. Koristeći mašinu, uređaj kao metaforu 
za svemir, Ruse ističe da čak i ukoliko otkrijemo kako je uređaj naprav-
ljen, uređaj ne može odgovoriti na pitanje odakle dolazi i zašto je na-
pravljen? Ovo rezonira s pitanjem njemačkog filozofa Gottfried Wilhelm 
Leibniza: „Zašto nešto uopće postoji, umjesto da ne postoji ništa?“ Ovo 
pitanje u osnovi naglašava sve kosmološke argumente koji nastoje 
objasniti nastanak svemira. Ističući različite karakteristike univerzuma 
i njegovu kontigentnost, može se legitimno pitati zašto svemir postoji, 
i zašto ima određene funkcije? Ruse ističe da su ova fundamentalna pi-
tanja izvan opsega naučnog istraživanja, te da vjernici mogu legitimno 
pitati i tražiti odgovore od vlastite vjerske perspektive.1

Drugo, pitanje moralnosti. Opet, koristeći uređaj, mašinu kao meta-
foru, Ruse ističe da svemir kao mašina ne sadrži sama po sebi moralne 
1	  Michael Ruse, “The Compatibility of Science and Religion: Why the Warfare Thesis is False”, 

str. 260.
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imperative o tome šta je pravedno, a šta pogrešno.1 Premda nam nauč-
no istraživanje može dati saznanja o tome šta je to svemir, ono nam ne 
može dati saznanje o tome šta je moralni sud. Dakle, teizam može pru-
žiti osnovne i krajnje odgovore o moralnim vrijednostima i sudovima o 
čemu su ograničena naučna istraživanja.

Treće, pitanje svijesti. Koristeći uređaj, mašinu kao metaforu pono-
vo, Ruse napominje da mašine ne posjeduju svijest.2 Uprkos naporima 
mnogih filozofa i znanstvenika da objasne svijest u čisto naučnom smi-
slu, koncept svijesti ostaje neobjašnjiv. Ruse napominje da postoji „ra-
zlika između načina kako mašina radi i onog što se naziva svijest“. Bez 
obzira na to šta sve koristili u razumijevanju kako mozak radi, mi neće-
mo biti u stanju shvatiti svijest u znanstvenom smislu.

I zaista, mnogi spomenuti filozofi religije, kao što su, između osta-
log, J.P. Moreland i Richard Swinburne, zastupaju tezu postojanja duše 
i Boga na osnovu argumenta svijesti.3 Dakle, teizam još jednom daje 
krajnje objašnjenje postojanja svijesti, što se ne može objasniti u čisto 
naučnom smislu kao što zagovornici „teorije sukoba“ vjeruju.

Ukratko, dominantna slika „teorije sukoba“ znanosti i religije ozbiljno 
je manjkava, historijski i filozofski. „Teoriju sukoba“ nisu odbacili samo 
vjerujući ljudi, već i mnogi ugledni agnostici i ateisti filozofi znanosti i 
religije kao što su Paul Draper i Michael Ruse. Nažalost, „teorija sukoba“ 
zamagljuje mnoga pitanja koja se tiču diskursa znanosti i religije. Jasno 
je da se mnogo više prigovora može usmjeriti protiv „teorije sukoba“. 
Međutim, s obzirom na vremensko ograničenje, mi smo se fokusirali 
samo na nekoliko pitanja koja su od značaja za diskusiju odnosa zna-
nosti i religije.

1	  Ibid., str. 260.
2	  Ibid., str. 261.
3	  Pored J.P. Morelandovog argumenta koji se temelji na svijesti, Richard Swinburne ga je razvio u 

svom poznatom djelu: The Existence of God; Richard Swinburne, The Existence of God, drugo 
izdanje, Oxford, Clarendon Press, 2004., poglavlje broj 9.
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Zaključak

Razmatranje teorije sukoba znanosti i religije pokazuje da je ova 
teorija ozbiljno manjkava i pojednostavljena, kako sa filozofskog, tako 
i sa historijskog stanovišta. Iako je ideja o neizbježnom antagonizmu 
između znanosti i religije postala popularna u drugoj polovini devet-
naestrog vijeka, mnogi savremeni naučnici i filozofi odbacuju takav pri-
stup, ističući da on ne uzima u obzir složenost i raznolikost interpreta-
cija iz obje oblasti. Kroz analizu slučajeva, poput Galileovog sukoba sa 
Crkvom i kontroverzi oko Darvinove teorije evolucije, uočava se da su 
ovi konflikti često bili proizvod šireg društvenog i političkog konteksta, 
a ne stvarnog suštinskog sukoba između naučnih i religijskih uvjerenja. 
Također, ograničenja znanosti u odgovaranju na ključna pitanja o po-
rijeklu univerzuma, moralnosti i svijesti ukazuju na važnost teističkog 
pogleda, koji može ponuditi dublja i obuhvatnija objašnjenja. Na kraju, 
jasno je da „teorija sukoba“ zamagljuje mnoge aspekte diskursa između 
znanosti i religije, umjesto da doprinosi konstruktivnom dijalogu i ra-
zumijevanju. Stoga je potrebno napustiti ovaj pojednostavljeni model 
i istražiti bogatiji, nijansiraniji pristup koji priznaje doprinos i nauke i 
religije u razumijevanju svijeta.
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OBIČAJI I NJIHOV STATUS U ISLAMU

Uvod

Običaji igraju važnu ulogu u životu svakog čovjeka. Kroz svakod-
nevne običaje i određene vrijednosti čovjek iskazuje svoju pripadnost 
određenoj kulturi i društvenoj vrijednosti. Ljudi koji imaju lijepe običaje 
koje njeguju i poštuju šalju poruku o iskonskim vrijednostima društva 
kome pripadaju. Islam kao Božanska objava i nadahnuće uvažava i po-
štuje sve pojave, navike i običaje koji su pozitivni i korisni. Uvažava i 
različitosti navika, običaja i mnoga pravila i principe podređuje ovoj čo-
vjekovoj naklonosti.

Iz tog razloga islam predstavlja učenje koje je fleksibilno i ima razu-
mijevanja kada su u pitanju pozitivni i korisni običaji. Naravno, islam 
dokida i zabranjuje sve što je ružno i štetno, pa makar bilo ustaljeno. 
Najbolji primjeri jesu ashabi Božijeg Poslanika a.s. koji napuštaju sve na-
vike koje se kose sa osnovnim postulatima islama. 

Izučavanje ove oblasti smatramo kao prioritet svakog vremena i pro-
stora, iz razloga što svako vrijeme i prostor ima svoje osobenosti koje se 
moraju podvesti pod lupu šerijatskih principa halala i harama.

Mnogo je spekulacija da li je neka pojava u skladu sa islamom ili ne? 
Da li je islam dozvolio neki običaj ili ga derogirao itd.

Naravno, štetnost donošenja sopstvenih i proizvoljnih sudova može 
biti kako u zabrani tih pojava tako i u dozvoli. Imajući sve ovo u vidu, 
neophodno je svaku pojavu detaljno analizirati i tek onda ocijeniti.

28‑43-74



Prof. dr. Hajrudin Balić

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 1618

U ovom poglavlju ćemo pojasniti šta su to običaji; koji su to nega-
tivni, a koji pozitivni i stav islama prema njima; kakav status u Šerijatu 
imaju običaji sa stanovišta zakonodavne validnosti i autentičnosti; kao i 
osnovnu podjelu običaja te uvjete za njihovu validnost.

Definicija običaja u islamskim znanostima

Običaji se u arapskom jeziku označavaju kroz riječi ‘urf i el ‘ade. Iako 
su sličnog značenja i u arapskom jeziku, islamski učenjaci prave izvjesnu 
razliku u značenju ova dva termina. 

Definicija urfa

Korijen riječi ‘urf u osnovnom semantičkom značenju upućuje na po-
javnost, jasnoću i izraženost nečega, označavajući uzvišene dijelove. U 
morfološkom smislu, spominju se riječi istog korijena: ‘urf, ‘arife i ma’ruf, 
kao sinonimi onoga što podrazumijeva antonimno značenje izrazu nu-
kur ili nekir (semantički: nepoznat, ružan, ili pokuđeno djelo). Spome-
nuti sinonimi obuhvataju sve ono što svijet poznaje kao lijepo, dobro i 
pozitivno, privikne se na to i osjeća pouzdanost i sigurnost u njegovom 
prakticiranju.”1

Etimološko značenje riječi ‘urf 

U etimološkom pogledu ‘urf znači spoznaju, neku pohvaljenu naviku 
koju su ljudi uspostavili i ustalili prihvatajući je kao praksu. Korijen riječi 
‘urf u osnovnom semantičkom značenju upućuje na pojavnost, jasnoću 
i izražajnost nečega, označavajući uzvišene dijelove.2

1	  Muharem Štulanović: ‘Urf, običaj kao pomoćni izvor šerijatskog prava, s osvrtom na Bosnu 
i Hercegovinu, Bihać, Islamska pedagoška akademija, 2004. str. 89.

2	  Štulanović, Muharem: ‘Urf, običaj kao pomoćni izvor šerijatskog prava, sa osvrtom na Bosnu 
i Hercegovinu, Bemust, Sarajevo, 2004., str. 89.
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 ‘Urf jezički znači nešto što je poznato, uobičajeno, pohvaljeno, a što 
su zdravi razumi prihvatili sa naklonošću.1 Allah dž.š. u Kur’anu kaže: „Ti 
sa svakim – lijepo! I traži da se čine dobra djela, a neznalica se kloni!“2

Terminološko značenje riječi ‘urf

Podrazumijeva: prihvaćene navike i praksa na koju su se ljudi navikli i 
koja je po prirodi prihvatljiva.3 Neki pak navode definiciju imama Nese-
fija u kojoj se kaže: „‘Urf je ono što se ustali kod ljudi na temelju logike, 
razuma i prihvati ga zdrava ljudska priroda.“4 

Imam Ebu Zehra kaže: „Ovo je izvor iz koga uzimaju Hanefije i Mali-
kije na više mjesta. ‘Urf je, dakle, nešto našta su se ljudi već navikli i što 
su prihvatili i zato se takve stvari u Šerijatu uzimaju u obzir kao jedan od 
izvora zakonodavstva.“ 5

Definicija običaja

Etimološko značenje riječi adet

Riječ običaj potiče od arapske riječi ‘urf – običaj, navika, pravi običaj, 
običajno pravo.6

Običaj znači i obilaziti, navraćati se, nanovo dolaziti ili uzastopno ne-
što činiti. 

1	  Emin Džuma: Dvadeset principa razumijevanja islama, El-Kelimeh, Sarajevo, 2006., str. 361.
2	  Kur’an: sura Al-A’raf, ajet 199.
3	  Mahmud Harmuš: Gajetu-l-me’mul fi tevdihi -l-fru’i lil usul, Mektebe buhus sekafije, Liban, 

1994, str. 451.
4	   Štulanović: str. 90.
5	  Muhamed Ebu Zehre: Usuli fikh, Daru-l-fikri-l-arabi, str. 254.
6	  Muftić, Teufik: Arapsko-bosanski rječnik, El-Kalem, Sarajevo, 1997., str. 952.
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Terminološko značenje adeta 

Definicija adeta razlikuje se kod učenjaka usula i fikha. Učenjaci usu-
la adet definiraju kao stvar ili pojavu koja se ponavlja bez direktnog lo-
gičkog uticaja i usmjeravanja. 

Kada kažu „bez logičkog uticaja“ misli se da se običaj odvija sponta-
no. Sve što nije spontano onda je ciljano nametnuto i nije običaj.

Učenjaci fikha adet definiraju kao nešto što se uspostavi kod ljudi, 
od stvari koje se ustale, a koje su logički prihvatljive zdravom razumu. 

Štulanović, također, navodi definicije adeta i ‘urfa koje su u velikoj 
mjeri približne spomenutim, pa kaže: „Adet upućuje na ponavljanje, pa 
i konstantnost i sukcesivnost. Međutim, da bi se nešto smatralo ade-
tom uvjet je ponavljanje, a za ‘urf konstantno sukcesivno ponavljanje, 
iz čega proizlazi da i adet može postati ‘urfom uz ispunjenje uvjeta kon-
stantnog, sukcesivnog ponavljanja.“1

Kada je u pitanju običaj u pravnoj terminologiji, to je navika većine 
naroda u govoru i radu.2

U konačnoj verziji, ‘urf bismo mogli definirati kao „običaj koji se ustali 
u jednoj ljudskoj zajednici, razumski i logički postane lijep, prihvati ga 
zdrava, neiskvarena priroda kao validan način pravnog ponašanja, bude 
konstantno, sukcesivno prakticiran, a Šerijat ga prihvati i ne pokudi.“3

Iz ovih definicija zaključujemo da su ‘urf i adet običaji, ustvari, sino-
nimi za istu pojavu.

Islamski učenjaci koji ‘urf smatraju izvorom ili temeljom za neka pita-
nja u Šerijatu, prije svega, misle na stvari ili pojave koje nisu definirane 
drugim izvorima kao što su Kur’an i Sunnet. Dakle, ‘urf se ne može tre-
tirati kao izvor i osnovni argument u pitanjima koja su već definirana 

1	  Štulanović: str. 106.
2	  Emin, Džuma: Dvadeset principa razumijevanja islama, El-Kelimeh, Sarajevo, 2006., str. 362.
3	  Štulanović, Muharem:‘Urf, običaj kao pomoćni izvor šerijatskog prava, sa osvrtom na Bosnu 

i Hercegovinu, Bemust, Sarajevo, 2004., str. 91.
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primarnim izvorima. Tako, na primjer, nije bitno kako neko ‘urfom tretira 
alkohol ili nemoral kada su te pojave već definirane Kur’anom i Sunne-
tom.

Pošto su ‘urf i adet manje-više istog značenja, mi ćemo se u ovom 
radu koristiti terminom običaj kako bi se usredsredili na analizu istih 
misleći i na ‘urf. 

Podjela običaja

Običaji se mogu podijeliti na mnoge vrste i podvrste, a mi ćemo na-
vesti najbitnije.

Običaji se dijele na:

1.	 govorne i

2.	 praktične.

Govorni običaji 

Govorni ili verbalni običaji ustaljena su praksa ljudi da za neku stvar 
ili pojavu koriste iste termine ili fraze, iako možda imaju i druge i mogu 
značiti nešto drugo, ali samim spomenom istih, ljudi su uobičajili da se 
misli na posebno značenje.1  

Npr. za okupljene ljude kaže se svijet. Okupilo se puno svijeta. Samo 
spominjanje te riječi, iako može značiti nešto drugo, ukazuje na ljude. 
Ili, na primjer, riječ dinar koja se upotrebljava da označi novac kao vri-
jednost, a ne valutu konkretno, što joj je osnovno jezičko značenje. To se 
jasno vidi i u jezičkoj upotrebi kada se kaže: „Imaš li koji dinar?“ Pitanje 
se ne odnosi na dinar kao valutu već na novčanu vrijednost.

Prema Karafiju, govorni običaj može značiti i upotrebu nekog izraza 
u određenom terminološkom značenju, iako na to ne upućuje njegovo 
jezičko značenje 
1	   Mahmud Harmuš, Urf, Gajetul me’mun, str. 450.
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Učenjaci metodologije islamske jurisprudencije temelje svoje odluke 
na osnovu običajnog, a ne na osnovu jezičkog značenja nekih termina 
zasnivajući to na poznatom pravilu: „Običajno značenje (istina) preferira 
se nad jezičkim.“1  

Običaji u postupcima (praktični običaji)

Ljudi se često naviknu na neke pojave koje poslije duge prakse po-
stanu običaj, npr. da se neki dani odrede kao neradni, da se nekim dani-
ma okupljaju na pijacama, da u slučaju ženidbe mladenci nekoliko dana  
bivaju oslobođeni od poslova, da su neki periodi predviđeni da se djeca 
odmaraju od škole itd.2

Praktični običaj ima pravnu snagu pravnog savjeta i može poslužiti 
kao indicija pri donošenju presude.

Podjela običaja s obzirom na nastanak

Zavisno od toga kako su nastali, običaji se dijele na:

1.	 opće i 

2.	 posebne.

Opći običaj je onaj koji je neodređen za neku posebnu pojavu ili 
grupu ljudi, neodređen je i onaj ko ga uspostavio. Ovakav običaj može 
biti u kontinuitetu još od vremena prvih generacija muslimana, pa do 
današnjih dana. Ovakvu vrstu običaja prihvatili su učanjaci i smatraju ga 
čvrstim dokazom u nekim pitanjima. Ovaj običaj je prihvaćen kako kod 
svih generacija tako i u svim sredinama. 

Primjeri ovakvih običaja su mnogobrojni: upotreba termina za ra-
zvod braka – talak, kao i način izricanja ove odluke itd. 

1	  Štulanović, str. 106.
2	  Mahmud Harmuš, Urf, Gajetul me’mun, str. 453.
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Posebni običaji su oni koji se odnose na određene grupe ljudi različi-
tih zanimanja, npr. ljekari imaju neke kodekse koji su postali uobičajeni, 
ali se odnose samo na njih. Prosvjetari opet neke druge, zemljoradnici 
nešto svojstveno tom zanimanju itd. 

Ovakvi običaji su običaji ili navike određene grupe ili slojeva ljudi te 
su zato nazvani posebnim.  

Običaji i Šerijat

Običaji u odnosu na islam mogu biti sljedeći:

-	 Običaj koji u potpunosti dolazi u koliziju s tekstom i značenjem 
šerijatskih izvora. Ovakva vrsta običaja je neprihvatljiva i nema nikakvu 
snagu i težinu. 

-	 Običaji koji su u nekim aspektima u koliziji sa tekstom zakono-
davca u Šerijatu. Ovakva vrsta običaja je regulirana zakonodavcem tako 
da se može prihvatiti njegov dio koji nije u suprotnosti sa tekstom i po-
rukom zakonodavca.

-	 Običaji koji su u nekim dijelovima u suprotnosti sa tekstom za-
kona koji je opet zasnovan na nekom ranijem običaju koji je važio u 
vrijeme izricanja ili objave. Neki učenjaci u tom slučaju prihvataju običaj 
zbog njegove promjene i važećeg zakonskog akta da se odredbe mije-
njaju sa promjenom vremena. 

-	 Običaji koji su u suprotnosti sa nekim stavom u Šerijatu koji nije 
zacrtan jasnim tekstom zakonodavca već je zasnovan na mišljenju uče-
njaka. Imajući u vidu da su učenjaci mnoge svoje stavove zasnivali upra-
vo na tada prisutnim običajima, moglo bi značiti da ako bi taj isti uče-
njak živio i radio u novom vremenu i susreo se sa drugačijim običajima 
i stav bi promijenio. Sve ovo je u skladu šerijatske norme: „Promjenom 
vremena mijenjaju se i neka pravila.“ Primjer: Dozvola plaćanja onima 
koji podučavaju islamskim naukama iz razloga što nedostaje finansira-
nje te populacije od strane islamske države i što bi njihov težak finansij-
ski položaj značio i udaljavanje od nauke, a samim tim i njen nestanak.
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Običaji kao šerijatski argument

Muhmud Harmuš navodi da su islamski mezhebi složni u stavu da 
‘urf ima svoju argumentaciju i zakonodavnu moć u Šerijatu. Veliki broj 
propisa donijet je upravo na ‘urfu.

Hanefijski mezheb

Šejh Ebu Zehre kaže u svojoj knjizi Ebu Hanife, prenoseći od Sehla b. 
Mezahima njegove riječi: „Govor Ebu Hanife uzet je od pouzdanih ljudi, 
čist od nepravilnosti, zasnovan na analizi onoga što su ljudi radili od 
stvari koje su činili i na čemu su ustarajavali. 

On bi (Ebu Hanife) stvari analizirao analogijom (kijasom). Ako bi ana-
logija bila nemoguća, onda bi sprovodio istihsan dok bi to bilo moguće, 
ako to ne bi bilo moguće onda bi razmatrao ono što narod prakticira.1 

Ovaj tekst ukazuje da se po običajima postupa i da se na njima mogu 
zasnivati zakonski principi ako za neko pitanje nema drugo rješenje.“2 

Malikijski mezheb 

Učenjaci malikijskog mezheba smatraju običaje važnim izvorom za 
donošenje mnogih rješenja. Imam Šatibi kaže u knjizi Muvafekat da je 
neophodno mnoge običaje uzeti u obzir, svejedno bilo za njih šerijat-
skih argumenata ili ne.

1	  Vidi: Sujuti, Ešbah ve nazair, str. 99-109, prenijeto iz knjige: El Bidatu ve eseruha ala ihtilafil-
ume, Mahmud Harmuš, str. 150.

2	  Mahmud Harmuš: Urf, Gajetul me’mun, str. 453.
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Šafijski mezheb

U šafijskom mezhebu također se vodi računa o običajima. Imam Su-
juti u svojoj knjizi Ešbah kaže: „Znaj da je zasnivanje pravila i principa na 
običajima u fikhu prisutno, ali ne tako puno.“1 

Hambelijski mezheb

Hanbelijski mezheb podrazumijeva običaj kao izvor u mnogim pita-
njima.

Ibn Kajim Hanbeli kaže da je običaj presudio u više od sto pitanja, a 
zatim ih je pobrojao.2

Kur’an o argumentaciji običaja

Kur’an kao neiscrpna inspiracija nastanku mnogih naučnih disciplina 
i znanosti, predstavlja i osnovu za argumentaciju ‘urfa - običaja u šerijat-
skom pravu. ‘Urf se u islamskom pravu legitimira kroz ajet: 

خُُذِِ الْْعَفَْْوََ وََأْمُُْرْْ بِِالْْعُرُْْفِِ وََأَعَْْرِِضْْ عََنِِ الْْجََاهِِلِِينََ
„Ti sa svakim – lijepo! I traži da se čine dobra djela, a neznalica se kloni!“3

Mnogi učenjaci kao dokaz argumentacije običaja koriste ovaj ajet: 

يَاَ أَيَُّهََُا الَّذَِِينََ آمََنُوُا لِِيَسَْْتَأَْذِِْنكُُمُُ الَّذَِِينََ مََلَكَََتْْ أَيَْْمََانُكُُُمْْ وََالَّذَِِينََ لَمَْْ يَبَْْلُغُُوُا الْْحُُلُمََُ مِِنكُُمْْ ثَلَاَثَََ 
نََ الظََّهِِيرََةِِ وََمِِن بَعَْْدِِ صََلاَةَِِ الْْعِِشََاء  مََرََّاتٍٍ مِِن قَبَْْلِِ صََلاَةَِِ الْْفَجَْْرِِ وََحِِينََ تَضَََعُوُنََ ثِِيَاَبَكَُُم مِّ�ِ
عََلَىَ  بَعَْْضُُكُُمْْ  عََلَيَْْكُُم  طََوََّافُوُنََ  بَعَْْدَهَُُنََّ  جُُنَاَحٌٌ  عََلَيَْْهِِمْْ  وََلاََ  عََلَيَْْكُُمْْ  لَيَْْسََ  لَّكَُُمْْ  عََوْْرََاتٍٍ  ثَلَاَثَُُ 

بَعَْْضٍٍ كََذَلَِِكََ يُبَُيَِّ�ِنُُ اللهُُ لَكَُُمُُ الآيَاَتِِ وََاللهُُ عََلِِيمٌٌ حََكِِيمٌٌ

1	  El-Ešbah ve nazair l-sujuti,  str. 99-109.
2	  I’lamu-l-muvekki’in, 2/194-393.
3	  Kur’an, 7:199.
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„O vjernici, neka od vas u tri slučaja zatraže dopuštenje da vam uđu oni 
koji su u posjedu vašem i koji još nisu polno zreli: prije jutarnje molitve i kad 
u podne odložite odjeću svoju, i poslije obavljanja noćne molitve. To su tri 
doba kada niste obučeni, a u drugo doba nije ni vama ni njima grijeh, ta vi 
jedni drugima morate ulaziti. Tako vam Allah objašnjava propise! A Allah 
sve zna i Mudar je.“1

Neophodnost traženja dozvole koja se spominje u ovom ajetu za-
snovana je na običajima ljudi da se u tom vremenskom periodu pona-
šaju opušteno. Dakle, ajet je uvažio običaj koji je važio kod ljudi. 

قال عتالى: 

وََالْْوََالِِدَاَتُُ يُرُْْضِِعْْنََ أَوَْْلاَدََهَُُنََّ حََوْْلَيَْْنِِ كََامِِلَيَْْنِِ لِِمََنْْ أَرَََادََ أَنَ يُتُِِمََّ ارََّلضََاعََةََ وََلَعىَ الْْمََوْْلُوُدِِ 
بِِوََلَدَِِهََا وََلاََ  وََالِِدَةٌٌَ  تُضََُآرََّ  وُُسْْعَهَََا لاََ  إِِلاََّ  تُكََُلَّفَُُ نَفَْْسٌٌ  بِِالْْمََعْْرُُوفِِ لاََ  رِِزْْقُهُُُنََّ وََكِِسْْوََتُهُُُنََّ  لَهَُُ 
وََتَشَََاوُُرٍٍ  نْْهُُمََا  مِّ�ِ تَرَََاضٍٍ  عََن  فِِصََالاًً  أَرَََادَاَ  فَإَِنِْْ  ذَلَِِكََ  مِِثْلُُْ  الْْوََارِِثِِ  وََعََلَىَ  بِِوََلَدَِِهِِ  لَّهَُُ  مََوْْلُدٌوٌ 
فَلَاََ جُُنَاَحََ عََلَيَْْهِِمََا وََإِِنْْ أَرَََتُّدمُْْ أَنَ تَسَْْتَرَْْضِِعُاْوْ أَوَْْلاَدََكَُُمْْ فَلَاََ جُُنَاَحََ عََلَيَْْكُُمْْ إِِذَاَ سََلَّمَْْتُمُ مََّآ آتَيَْْتُمُ 

بِِالْْمََعْْرُُوفِِ وََاتَّقَُاْوْ اللهََ وََاعْْلَمَُُاْوْ أَنَََّ اللهََ بِِمََا تَعَْْمََلُوُنََ بَصَِِيرٌٌ

„Majke neka doje djecu svoju pune dvije godine onima koji žele da do-
jenje potpuno bude. Otac djeteta je dužan da ih prema svojoj mogućnosti 
hrani i odijeva. Neka se niko ne zadužuje iznad mogućnosti svojih: majka 
ne smije trpjeti štetu zbog djeteta svoga, a ni otac zbog svoga djeteta. I na-
sljednik je dužan sve to. A ako njih dvoje na lijep način i sporazumno odluče 
da dijete odbiju, to nije grijeh. A ako zaželite da djeci svojoj dojilje nađete 
- pa, nije grijeh kada od srca ono što ste naumili dadete. Allaha se bojte i 
znajte da Allah dobro vidi ono što radite.“2

هلوقو عتالى:

لاََّ جُُنَاَحََ عََلَيَْْكُُمْْ إِِن طََلَّقَْْتُمُُُ انِّل�ِسََاء مََا لَمَْْ تَمَََسُُّهُُونُُّ أَوَْْ تَفَْْرِِضُُاْوْ لَهَُُنََّ فَرَِِيضََةًً وََمََتِّ�ِعُهُُونََّ 
عََلَىَ الْْمُُسِِوعِِ قَدََرَُُهُُ وََعََلَىَ الْْمُُقْْتِِرِِ قَدَْْرُُهُُ مََتَاَعًًا بِِالْْمََعْْرُُوفِِ حََقًّاً عََلَىَ الْْمُُحْْسِِنِِينََ

1	  Kur’an, 24:58.
2	  Kur’an, 2:233.
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„Nije vaš grijeh ako žene pustite prije nego što u odnos s njima stupite, ili 
prije nego što im vjenčani dar odredite. I velikodušno ih darujte darom, za-
konom propisanim: imućan prema svome stanju, a siromah prema svom; 
to je dužnost za one koji žele da dobro djelo učine.“1 

U ovim ajetima nalaže se da se veličina nadoknade u određenim slu-
čajevima razvoda braka ili udjeljivanje porodilji vraća na običaj i imovno 
stanje u kome se nalazi obveznik. Dakle, ako je Uzvišeni Allah naložio da 
se mnogi normativni akti upravljaju po navikama ljudi, onda bi i mi tim 
prije trebali voditi računa o tim navikama i običajima.

Sunnet o argumentaciji običaja

Poslanikov sunnet, kao drugi izvor Šerijata, obiluje dokazima koji 
ukazuju na neophodnost postupanja po ‘urfu - običaju. Običaj je sastav-
ni dio života jedinke i zajednice. Islam kao univerzalna vjera ne zapo-
stavlja nijedan segment ljudske djelatnosti, pa tako ni običaja, a Posla-
nik a.s. je primjer primjene islama u praksi.

Navest ćemo neke hadise koji ukazuju na argumentaciju ‘urfa - obi-
čaja. 

تًساً  عتالى  في ملع الله  حت))يضين  بنت حجش:  محلنة  هلوق لصى الله لعيه ملسو 
عًبسوأاً مكا حييض النساء مكوا يطنره مليقات حينهض ((نهرهطو 

Hamna bint Džahš je rekla: „Allahov Poslaniče, imam jako i dugo kr-
varenje. Ono me sprječava da klanjam i postim, pa šta kažeš u vezi s 
tim?“ On je rekao: „Objasnit ću ti. Stavi krpu od pamuka na spolni organ, 
jer to zaustavlja krvarenje.“ „Krvarenje je jače od toga“ - reče ona, a on 
na to doda: „To je onda šejtanska kušnja, a ti smatraj hajz šest ili sedam 
dana, a tačno znanje o tome je kod Uzvišenog Allaha. Zatim se okupaj 
dok ne vidiš da si postala čista i da ti je krv prestala, pa klanjaj dvadeset 
četiri ili dvadeset tri noći i dana i posti﻿.“2

1	  Kur’an, 2:236.
2	  Ebu Davud: Sunen, 1/76, br. 287.
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Dužina hajza se po ovom hadisu određuje po običaju kod žena, što 
ukazuje na validnost običaja kao argumenta.

U hadisu koji prenosi Ummu Seleme r.a. kaže se da je pitala Poslanika 
a.s. za ženu koja je imala dugotrajno krvarenje, kako da obavlja namaz. 
Poslanik a.s. je na to odgovorio: „Neka čeka dane i noći u kojima bi obič-
no bivala u hajzu prije nego je to zadesilo i neka u tom periodu ostavi 
namaz﻿.“1

يدحث أم ةملس ضري الله عنها: نأ اةأرم كاتن رهتاق ادلم لعى دهع اوسرلل لصى 
الله لعيه ملسو قفال:تل))نةدعرظ الأيام والليالي اتلي كاتن حتيض نم ارهشل لبق نأ 

صييهبا كلذ رتتلفك ا((ةلاصل
Poslanik a.s. je odluku o ovom propisu ostavio ženi koja će analizirati 

svoje stanje, odnosno običaj od čega zavisi konačno rješenje. Sve ovo 
ukazuje da je običaj bitan faktor u presudi po mnogim pitanjima.

Drugi primjer kako je Poslanik a.s. presudio na osnovu običaja jeste 
hadis o Bera’ b. Aziba čija kamila je oštetila nečiji zid. Poslanik a.s. je na-
ložio: „Obaveza vlasnika njiva je da ih čuvaju danju, a vlasnika životinja 
da ih čuvaju noću﻿.“2

نع اربلاء نب عازب: نأ)) ناةق اربلاء تلخد حائطًًا تدسفأف فيه ضقفى النبي لصى 
الله لعيه ملسو لعى لهأ احلائط هظفحا بالنهار لعوى لهأ اوملاشي هظفحا باللي((ل 
Ovo je najočitiji dokaz koji ukazuje na argumentaciju običaja. Posla-

nik a.s.  je donio odluku da se vlasnici njiva brinu za svoje njive u toku 
dana, a da vlasnici stoke vode računa o svojoj stoci u toku noći. Ovakva 
odluka je donijeta na osnovu tada važećeg običaja. 3

1	  Ebu Davud: Sunen, 1/71, br. 274;  Ibn Huzejme i Ibn Hiban u svojim Sahihima.
2	  Ebu Davud: Sunen, 3/298, br. 2569-2570; (Et-Tirmizi ga smatra vjerodostojnim. Prenosi se da 

ga je i Ahmed ocijenio vjerodostojnim, a El-Buhari dobrim). 
3	   Mahmud Harmuš: ‘Urf, Gajetul me’mun, str. 460-459.   
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Uvjeti za prihvatanje običaja kao argumenta

Postoje uvjeti i pravila koja se moraju ispuniti da bi neki običaj bio 
priznat u islamu i prihvaćen kao argument u Šerijatu.

Nabrojat ćemo najznačajnije:

1.	 Da bude rasprostranjen u potpunosti. Na neophodnost toga 
ukazuje zakonski princip u Šerijatu da je običaj priznat samo ako je ra-
sprostranjen.

 نأ اعلاةد منإا ربتعت ذإا اتدرط 1
2.	 Da bude prisutan u vrijeme razmatranja. Misli se da običaj bude 

aktuelan, da se po njemu postupa u vrijeme kada se analizira i zašta bi 
trebalo donijeti rešenje. 

3.	 Da se ne suprotstavlja njegovoj izričitoj negaciji. Npr. u nekoj 
sredini običaj je da se vrši isplata dugovanja u prvom mjesecu svake 
godine. Ovakav običaj može se usvojiti i proširiti, što bi spadalo u ugo-
vorne običaje. Međutim, ako bi prodavac uslovio da mu bude plaćeno u 
nekom drugom terminu, onda će se postupiti po tom ugovoru, a ne po 
ustaljenom običaju.

4.	 Da se običaj nipošto ne suprotstavlja šerijatskim dokazima. Kao 
kada bi neko tvrdio da je brijanje brade postao običaj i da se to može 
koristiti kao dokaz za njeno brijanje. Naravno, takav običaj nema svoju 
težinu niti se usvaja. Smatra se lošim običajem koji se suprotstavlja ha-
disu: „Skraćujte brkove, a puštajte brade.“2   (وفحا اوشلارب ورفووا احللى)

Neispravni, nevalidni ‘urf je onaj koji je u suprotnosti sa nekim šeri-
jatskim temeljnim normama. On se ne uzima u obzir, niti ga koristi prav-
nik, muftija ili sudija pri donošenju nekog pravnog rješenja, tako da on 
nema nikakvu pravnu snagu, iako može biti ustaljena praksa većine, 
kao što je bio slučaj sa običajima predislamskih Arapa prilikom obilaska 

1	   Dželalludin E’Sujuti: El-ešbah ve nazair, Daru-l-kutub, str. 101.  
2	  Muslim: Sahih, kitabu e’tahare, bab hisali’l fitre, br. 259;  Nesai: Sunen, kitab e’tahare, br. 15.
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oko Kabe bez odjeće, razne vrste nemoralnog braka, kao što je nasljed-
na ženidba maćehom nakon smrti svog oca i sl.1 

5.	 Da običaj bude općeg karaktera, proširen u svim krajevima. Ovaj 
uvjet je samo za običaj koji konkretizira nešto uopćeno.2

6.	 Da bude izričitog značenja, ili da se nedvosmisleno podrazumi-
jeva njegovo slijeđenje i primjena u praksi kod ljudi.3

Zaključak

Sve ovo nedvosmisleno ukazuje da je običaj jedan od temelja i izvo-
ra iz koga se crpe mnogi islamski propisi. Uvažavanje običaja neophod-
no je zbog inovacija i promjena koje su neminovne u svakom vremenu.  

Oni koji zanemaruju običaje i naviku ljudi kao osobenosti nekog 
podneblja rizikuju da muslimane dovedu u težak položaj, a često i u 
bezizlaznu situaciju. Zato je danas za jednog muftiju neophodno da 
pored znanja o vjeri i vjerskim propisima pomno poznaje i osobenosti, 
običaje i navike naroda i podneblja u kome djeluje.4 U tom pogledu, 
veliki mislilac i alim Ibn Kajim u svom djelu I’laul muveki’in kaže: „Koliko 
god nastajali novi običaji treba ih uzeti u obzir, a oni koji nestanu treba 
ih zanemariti. Nemoj da budeš tvrd u svojim stavovima cijelog života. 
Ako ti dođe čovjek iz drugog mjesta da traži savjet i odgovor, nemoj 
mu odgovarati shodno uslovima tvog mjesta već pitaj o osobenostima 
mjesta iz koga dolazi. Ono što je svakako regulirano u djelima jeste da je 
ovo istina i ispravno, a da je tvrd stav bez fleksibilnosti stranputica i uda-
ljavanje od vjere, neznanje i nepoštivanje prioriteta i intencija kojima su 
težili ulema i časni prethodnici.“5

1	  Štulanović, Muharem: ‘Urf, običaj kao pomoćni izvor šerijatskog prava, sa osvrtom na Bosnu 
i Hercegovinu, Bemust, Sarajevo, 2004., str. 97.

2	  Gajetul me’mun, prenijeto od Medhal, Mustafe Zerka, str. 863.               
3	   Mustafa el- Buga: Eseru-l-edile el-muhtelef fiha fi-l-fikhi-l-islami, Daru’l-imam, str. 281.  
4	  Mahmud Harmuš: El-Bidatu ve eseruha ala ihtilafil-ume, str. 154.
5	  Ibn Kajim El-Dževzije: I’lau’l-Muveki’in an Rabil Alemin, Dar-l-fikr, treći tom, str. 89.
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Također se kao argument ovom stavu nameće i nezaobilazan princip 
u šerijatskom pravu koji glasi: „Promjena pravila promjenom vremena i 
prostora“ (Tegajuru-l-ahkam bi tegajuri zeman),1 dakle, širina islama i 
njegovih propisa znači da za svako mjesto i vrijeme postoji adekvatan 
odgovor i rješenje za novonastalu situaciju i problem. Oni koji misle da 
je islam i Šerijat kao ustav islama zamrznut, zapečaćen u svim sferama, 
pokazuju da ne razumiju intencije Šerijata. Naravno, to ne znači da će se 
Šerijat prilagođavati svakoj inovaciji ili svakom vremenu koje nastupi, 
već da će se kroz Šerijat svakom vremenu i prostoru iznaći model koji 
odgovara osnovama Šerijata.

1	  Muhame E’Zerka: Šerhu’l kava’idi’l  fikhije, Daru’l Kalem, str. 226.
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MUBAREK NOĆI U TRADICIJI BOŠNJAKA

Abstrakt

U radu je predstavljen tradicionalan način obilježavanja pet muba-
rek noći na području Bosne i Hercegovine. Kroz rad se daje uvid u tra-
dicionalne ibadete koji su povezani sa svakom od ovih noći. Cilj rada 
je predstaviti tradicionalan način obilježavanja ovih noći u bošnjačkom 
narodu. U radu se ne razmatra detaljno utemeljenost određenih noći u 
praksi Poslanika s.a.v.s., već se razmatra tradicija obilježavanja ovih noći 
u Bošnjaka. U radu je korištena metoda analize sadržaja.

Ključne riječi: Mubarek noći, tradicija, Bošnjaci, učajluci, Lejletu-l-Re-
gaib, Lejletu-l-Berat, Lejletu-l-Miradž, Lejletu-l-Bedr i Lejletu-l-Kadr.

Abstract

The paper will present the traditional way of celebrating the four 
blessed nights. The paper provides insight into the traditional worships 
associated with each of these nights. The aim of the paper is to present 
the traditional way of celebrating these nights among the Bosniak pe-
ople. The paper does not consider the validity of certain nights in the 
practice of the Prophet (peace be upon him), but rather the tradition of 
celebrating these nights.

Key words: Mubarek night, tradition, Bosniaks, Uchajluks, Layletul-
Regaib, Layletul-Berat, Layletul-Miraj, Laylatul-Bedr and Layletul-Kadr.
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Mubarek noći 

U našoj vjerskoj tradiciji poznato je da se određenim datumima i 
događajima iz islamske historije pridaje veći ili manji značaj, da se obi-
lježavaju više ili manje svečano, te da zapravo njihovo obilježavanje, 
odnosno način na koji se prema njima postupa, nije legitiman prema 
postupcima Poslanika s.a.v.s. U nekim slučajevima osporava se znače-
nje i vjerodostojnost pojedinih detalja vezanih uz pojedine događaje, 
koji se vezuju za određene mubarek noći i dane.

Mubarek noći i dani predstavljaju odabrane vremenske periode koji, 
prema islamskom učenju, imaju značajniju vrijednost od drugih vreme-
na. Za neke dane i noći i njihove izuzetne vrijednosti postoji izravna po-
tvrda u Kur’anu i vjerodostojnim Poslanikovim a.s. hadisima. Uvriježeno 
je shvatanje da te noći i dani predstavljaju odraz velike Božije milosti 
ljudima. Vrata Božije milosti su uvijek otvorena, a posebno u tim dani-
ma i noćima. U većini mubarek dana i noći preporučuje se dobrovoljni 
ibadet (namazi, post, dove, zikr, učenje Kur’ana). U tradiciji Bošnjaka po-
stoje četiri mubarek noći koje su, prema kur’anskim ajetima i hadisima 
Božijeg poslanika Muhammeda a.s., vrijednije u odnosu na ostale no-
ći.1 Pritom treba napomenuti da ovdje ne razmatramo vjerodostojnost 
određenih hadisa koji se vezuju za ove mubarek noći, već samo na tra-
diciju obilježavanja istih.

Pored sedmičnog petka, određene su i izvjesne znamenite noći u 
godini, u kojima se preporučuje muslimanima da se sjete Ahireta, da 
klanjaju nafilu, da uče Kur’an, da Boga zikir čine i da se kaju od grijeha. 
Šerijat je odredio noći baš zato da ljudi ne moraju gubiti na dnevnim 
poslovima. Te određene noći su znamenite i zbog historijskih velikih 
događaja koji su se dogodili u njima. Stoga ih je Svemogući Allah uči-
nio blagoslovljenim. U tim noćima teče Božija milost na svijet više nego 

1	  Tucaković E.: Elementi za definiranje kulturnih politika Islamske zajednice, Glasnik Rijaseta 
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 2020., str. 366. 
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obično. One su spasonosne i čestite. One su uspomene na velike i važne 
događaje u islamu.1

Muslimani sa posebnim osjećanjima i treptajima u duši iščekuju 
mubarek noći, kako bi se u ovim noćima posvetili sebi, ibadetu i svo-
me imanu, propitujući sebe, svoju prošlost i svoju savjest, te upućujući 
dove Allahu dž.š. Tradicionalno su se u ovim noćima donosile određene 
odluke i davale zakletve vezane za budućnost u cilju ličnog napretka.

Riječ mubarek, u svojoj osnovi, znači razvijanje, povećavanje, sreća, 
blagodat, blagostanje. Iz istog korijena je i riječ tebrik i tebareke. Prvo 
znači dova za povećanje i sreću, a drugo je lijepo Allahovo ime smatrati 
svetim, uzvišenim. Imenovati nešto mubarekom znači posvjedočiti da 
se u tome nalazi Allahov blagoslov, da je to, Allahovom voljom, druga-
čije od ostalog.2

Mjeseci redžeb, ša’ban i ramazan imaju određene posebnosti čime se 
razlikuju od ostalih mjeseci. Najodabraniji od svih mjeseci je ramazan-i 
šerif. Dva mjeseca prije njega se na neki način priprema za ramazan. 
Mjesec redžeb je prvi od četiri sveta mjeseca (erbeatun hurum) u kojima 
se zabranjuje ratovanje (pod uslovom da neprijatelj ne povrijedi svetost 
ovih mjeseci). U mjesecu redžebu su dvije: Lejletu-l-Regaib (Noć ispu-
njenja želja) i Lejletu-l-Mi’radž (Noć u kojoj je Allahov Poslanik doživio 
Mi’radž). U ša’banu također imamo mubarek noć. Ona dolazi petnaeste 
večeri ša’bana, a zove se Lejletu-l-Berat (Noć čistoće, oprosta i milosti). U 
ramazanu je najodabranija noć Lejletu-l-Kadr, koja je „vrednija od hilja-
du mjeseci“. Primjetno je da su četiri odabrane noći u islamu smještene 
u ova tri mjeseca.3

Učajluci je zajednički naziv u bošnjačkoj tradiciji za mjesece redžeb, 
ša’ban i ramazan. U njima se nalaze četiri mubarek noći. To je period 
kada vjernici intenziviraju ibadete. Riječ učajluci nastala je od turskih ri-
1	  Gjulšeni: Mubarek večeri, Hikjmet, Godina I, br. 10 i 11, Tuzla 1929., str. 299-300.
2	  Muftić, T.: Arapsko-srpsko-hrvatski rječnik, Starješinstvo Islamske zajednice u SR Bosni i 

Hercegovini, Hrvatskoj i Sloveniji, Sarajevo, 1984. god., str. 45.
3	  Arnaut F.: Ša›ban: priprema za ramazan - mjesec čistote i milosti, Ljiljan, Godina IV, Broj 103, 

Sarajevo 1995., str. 22.
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ječi: uč što znači tri i riječi ajluk što znači mjesečna plata ili dohodak, pri 
čemu se misli na tri mjeseca u kojima je nagrada za dobra djela mno-
gostruka.

Veliki islamski učenjak Muhammed el-Gazali u svom djelu Ihja’-ulu-
mid-din navodi petnaest noći koje treba obilježavati u toku godine. To 
su ove noći: 

- šest noći u ramazanu (17, 21, 23, 25, 27. i 29.); 

- prva noć muharrema (uoči Nove hidžretske godine); 

- deseta noć muharrema (ašura); 

- dvaneseta noć rebiu-l-evvela (rođenje Muhammeda s.a.v.s.); 

- prva noć uoči petka u redžebu (Lejletu-l-Regaib); 

- dvadesetsedma noć redžeba (Isra i Mi’radž); 

- petnaesta noć šabana (Berat); 

- deveta noć zu-l-hidždže (Lejletu-l-Arefe); 

- noći uoči dva Bajrama.

Svaki narod na svijetu ima svoje značajne dane koje zbog nekog važ-
nog događaja proslavlja i posvećuje im više pažnje nego ostalim da-
nima. I mi muslimani imamo pojedine odabrane dane, kao npr. petak, 
dva Bajrama, Novu hidžretsku godinu, Mevlud i mjesec Ramazan. Ovi 
se dani po svojoj važnosti i značaju uzdižu iznad četiri odabrane noći, a 
to su: Lejletu-l-Regaib, Lejletu-l-Mi’radž, Lejletu-l-Berat i Lejletu-l-Kadr.1

Kolika je masovnost obilježavanja ovih mubarek noći svjedoči izvje-
štaj Islamske zajednice za 1971. godinu: Lejlei-Regaib obilježena je na 
622, Lejlei-Miradž na 672, a Lejletu-l-Kadr na 1089 mjesta.2

1	  Bešlić Z.: Vjersko-prosvjetne prilike pripadnika Islamske vjerske zajednice u Hercegovini, 
Glasnik Vrhovnog islamskog starješinstva u FNRJ, Godina XXVI, 1-2, Sarajevo 1963., str. 155.

2	  Izvještaj Vrhovnog islamskog starješinstva Islamske zajednice u SFRJ u Sarajevu o radu u 
vremenu od 26. decembra 1970. do 27. decembra 1971. godine podnesen je Vrhovnom saboru 
Islamske zajednice u SFRJ na zasjedanju održanom u Beogradu dana 27. decembra 1971. godine, 
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Posebno se vodilo računa o osvjetljavanju i paljenju kandilja tokom 
mubarek noći. Muhamed-paša je, potaknut vjerskim osjećajem, nanovo 
iz temelja podigao džamiju koju je sagradio hodža Kemaludin. Vakufna-
ma je napisana početkom rebiu-l-ahira 1179. (1765). Za kandilje uz ra-
mazan mubarek večeri odredio je da se troši višak količine zejtina, kao i 
to da se džamija osvjetljava velikim lojanim svijećama mukavama.1 

Bosanskohercegovački gradovi imaju svoje običaje po kojima su po-
znati, a građani se trude da te običaje njeguju i prenose s koljena na 
koljeno. Tako se dolazak određenih noći dočekuje na poseban način, 
obilježen određenim običajima. Jedan od sarajevskih običaja koji treba 
istaknuti jeste osvjetljavanje mubarek noći šarenim svijećama. Prema 
tradiciji, ovaj se običaj vezuje za Mehmeda el-Fatiha. U legendi se, izme-
đu ostalog, kazuje: „...A šta su mu oni, efendum gjazum, donijeli, nego 
lijep grumen šećera i postekiju za klanjanje. Tim su oni, Bog ti pomog’o, 
već unaprijed mu dovu potegli: da im bude njegova vlada slatka, i da 
im bude život sladak, i njemu s njima i njima s njime, biva da imadu 
svega dosta napretek i izjesti, i popiti, i razdrijeti i da im ništa ne fali. A 
postekijom su mu nahaberili da vjera, koju im je on donio, bude i da to 
žele uvijek u njihovu hatanu i vatanu. Ovo se dopane i sultanu i njegovu 
šeh-islamu i oni samo nama Sarajlijama izun učine da možemo, mjesto 
šaranja jaja, šarati svijeće i mukave četiri puta u godini uoči mubareć 
večeri.“2

Hasan-ef. Hilić (1949-2010.) uradio je Prilog bibliografiji radova o mu-
barek noćima, koja je izrazito korisna za buduće istraživače. Objavljena 
je u časopisu Islamska misao 1986. godine.3

Glasnik Vrhovnog islamskog starješinstva u Socijalističkoj Federativnoj Republici Jugoslaviji, 
Godina XXXV, 1-2, Sarajevo 1972., str 189.

1	  Handžić H.M.: Džamija Kemaludin hodže prema Zemaljskoj banci u Sarajevu, Jugoslovenski 
list, Godina XXII, br. 280, Sarajevo 1939., str. 7. 

2	  Zovko I.: Običaj šaranja svijeća o mubarek večerima u Sarajevu, Glasnik Zemaljskog muzeja 
u Bosni i Hercegovini, Godina II, Knjiga IV, Sarajevo 1890., str. 416-417.

3	  Hilić H.: Prilog bibliografiji radova o mubarek noćima, Islamska misao, Godina VIII, Br. 
85-86, Sarajevo, 1986., str. 12-13.
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Lejletu-l-Regaib

Mjesec redžeb je u skupini ešhuri huruma, u njemu su i dvije muba-
rek noći: Lejletu-l-Regaib i Lejletu-l-Mi’radž.1 Prva mubarek noć mjeseca 
redžeba je Lejletu-l-Regaib i nastupa uoči prvog petka u tom mjesecu. 
To je noć u kojoj je majka Amina zanijela Božijeg poslanika Muhamme-
da, neka je spas i mir Božiji na njega. U narodu se naziva Noć želja, a 
obilježava se dovama, dobrovoljnim namazima, učenjem mevluda i 
drugim Bogu ugodnim sadržajima.2 Po svome smislu, Lejletu-l-Regaib 
znači „noć lijepih želja, ali i noć obilnog darivanja“. Noć kada muslimani 
u dovi Allahu dž.š. saopćavaju svoje misli i želje, nadajući se svakovrsnoj 
blagodati od svoga Gospodara.3

Neki vakifi su u svojim vakufnamama tražili da se određeni ibadeti 
čine u ovoj noći. Na ovome mjestu treba spomenuti i sarajevskog do-
brotvora i vakifa Ahmed-agu Hendu. On je 1908. godine sagradio mek-
teb na Vratniku i uz njega uvakufio još niz objekata od čijih se prihoda 
isti finansirao. U svojoj vakufnami odredio je da se jednom godišnje, 
“kada se skupi najviše mektebske djece”, u mektebu prouči tevhid i po-
kloni pred dušu Muhameda a.s., njegove porodice i prijatelja, kao i pred 
dušu vakifa, njegovih roditelja i rodbine. Također, oporučio je da se za 
odabranu noć Lejletu-l-Regaib prouče dva jetmiš bin tevhida.4

Mubarek noći imale su jak uticaj i na književnike, te je tako Nazif Re-
sulović 1935. godine objavio prelijepu priču Lejla-Regaib u novinama 
Novi Behar. U ovoj priči se, između ostalog, govori: „...Lejlei-Regaib je. 
To je mubarek noć u kojoj se naš Pejgamber začedio. U njoj se mnogo 
Jasina prouči za duše rahmetlija. Pobožni ljudi i žene tih dana poste i 
1	  Jukić A.: Redžeb i ša’ban - vjesnici ramazani-šerifa, Preporod, Godina XXII, Broj 20/717, 

Sarajevo 2001., str. 6.
2	  Mahmutović A.: Hutba o mubarek noćima, Glasnik Vrhovnog islamskog starješinstva u 

Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina IX, Sarajevo 1959., str 262.
3	  Sulejmanović Š.: Lejle-i Regaib, Hikmet: List za vjersko-teološka i kulturno-historijska pitanja, 

Period XIII, br. 5-8, Tuzla 2000, str. 162.
4	  Mahić S.: Mekteb vakifa Hende Ahmed-age na Vratniku, Gazi Husrev-begove biblioteke, Svezak 

13, br. 23-24, Gazi Husrev-begova biblioteka, Sarajevo, 2005., str. 239. i 247.
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vrijeme provode u molitvi i ibadetu. I otac je te svete noći okupio djecu 
da zajednički prouče Jasini-šerif za dušu njihove mile i dobre majčice.“1

Pored književnosti, ova tematika Poslanikovog s.a.v.s. začeća u noći 
Lejletu-l-Regaiba našla je odjeka i u pjesništvu. Spjev o začeću objavio 
je Šehić Husein u tuzlanskom listu Hikjmet 1931. godine. On je obja-
vio pjesmu Lejlei-Regaib, koja pjeva o začeću Muhamedovom a.s. Ovaj 
spjev mogao se izvoditi pojedinačno ili u horu, poput ilahije.2

U ovoj noći uobičajilo se klanjanje salatu-r-regaiba. Ovaj namaz se 
klanja tako da se na svakom rekatu poslije Fatihe uči sura El-Kadr tri 
puta i sura Ihlas dvanaest puta. Selam se predaje svaka dva rekata. Na-
kon što se završi dvanaest rekata, preporučuje se proučiti salavat na 
Muhammeda a.s. sedamdeset puta, a potom se uče dove.

Kako se ova noć provodila kazuje nam i sljedeći primjer. Čak je bilo i 
odstupanja te se ona proslavljala tokom dana o čemu svjedoči sljedeći 
primjer iz Tuza u Crnoj Gori. Dana 22. decembra 1960. godine u Tuzima 
je na veoma svečan način proslavljena prva mubarek noć Lejletu-l-Re-
gaib. Ovu veliku islamsku svečanost uvećao je predsjednik Starješinstva 
IVZ za NR Crnu Goru i glavni imam hadži hafiz Šukri-ef. Bakalović, koji 
je klanjao džuma namaz i kazivao hutbu, te je tom prilikom govorio o 
iskrenosti Božijih poslanika, a naročito Muhammeda a.s. prema uzvi-
šenom islamu, zatim o krvnoj osveti, pa je svoj govor završio apelom 
na prisutne da se u svemu pridržavaju islamskih propisa. Održano pre-
davanje ostavilo je dubok utisak na prisutne. Nakon klanjanja džuma 
namaza, hadži hafiz Šukri-ef. Bakalović proučio je ašere. Mevlud je na 
srpskohrvatskom proučio Halil-ef. Seferović, a na albanskom: hadži ha-
fiz Šukri-ef. Bakalović, Ramo Drešević, Sujo Dečević, Demo Đoković i 
Muhamed Kaznić. Dovu je na šiptarskom proučio hadži hafiz Šukri-ef. 
Bakalović. Poslije toga klanjana je ikindija namaz, a zatim je omladina 
provela u veselju do akšama.3

1	  Resulović N.: Lejlei-regaib, Novi Behar, Godina VIII, Br. 5-7, Sarajevo, 1934/35., str. 91.
2	  Šehić H.: Lejlei-Regaib, Hikjmet, Godina III, Sarajevo, 1931/32., str. 135.
3	  Seferović H.: Proslava mevludi-šerifa u Tuzima, Dinuši i Vladni kod Titograda, Glasnik 

Vrhovnog islamskog starješinstva u Federativnoj Narodnoj Republici Jugoslaviji, Godina XII, 
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Na kraju, navodimo još nekoliko mišljenja i stavova islamskih uče-
njaka vezanih za ovu noć, a koje su naveli i mnogi naši domaći alimi u 
svojim djelima, od kojih bismo izdvojili djelo Bošnjački običaji u svjetlu 
Sunneta, autora prof. dr. Hajrudina Balića, u kome on govori opširnije o 
ovoj temi i navodi stavove mnogih islamskih učenjaka.1

Poznati islamski učenjak Nafi’ b. Ahmed b. Ali o ovoj noći i ibadetu ve-
zanom za nju kaže sljedeće: „Od običaja koje su ljudi izmislili u mjesecu 
redžebu je i regaib namaz“, nakon što je opisao kako se taj namaz uobi-
čajio u masama. Također kaže: „Nema sumnje da je ovaj namaz izmišlje-
na novotarija, a sva predanja o tome su izmišljena apokrifna predanja.“2

O hadisima i predajama vezanim za ovu noć govore i Ibn Dževzi,3 
a imam En-Nevevi kaže: „Ulema donosi argumente da je namaz regaib 
mekruh i novotarija. Allah kaznio onoga ko ga je uspostavio. Predstavlja 
novotariju koja je negativna i nanosi štetu vjeri. Mnogi islamski učenjaci 
su pisali o tome.“4

Lejletu-l-Mi’radž

Ovo je noć u kojoj je Muhammed, neka je mir i spas Božiji na njega, 
uz Božiju pomoć uzdignut do mjesta do kojeg nikad niko od ljudi ni pri-
je ni poslije njega nije stigao. To se dogodilo 27. noći mjeseca redžeba 
621. godine. Božiji Poslanik je te noći najprije nošen od Časnog Hrama 
u Mekki do džamije El-Aksa u Jerusalemu, a potom uzdignut kroz poje-
dina nebesa do Sidretu-l-muntehaa (Lotosa nad sedmim nebom) ili još 
bliže Uzvišenom. Tu se Poslanik, neka je spas i mir Božiji na njega, susreo 
sa nekim poslanicima, a razgovarao je i sa Allahom dž.š. Na Mi’radžu 
su objavljena posljednja dva ajeta poglavlja El-Bekare, naređeno je pet 
dnevnih namaza muslimanima, a kao uspomena na razgovor vođen 

Sarajevo 1961., str. 227.
1	  Opširnije Balić H.: Bošnjački običaji u svjetlu Sunneta, El-Kelimeh, Novi Pazar, 2012.
2	  Prenijeto sa stranice: www.saaid.net
3	  El-Mevdu’at, 2-124.
4	  Muhammed Ševkani: Nejlul-evtar, 3-337.
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na Mi’radžu u namazu uči se tzv. ettehijat, na svakom sjedenju prilikom 
obavljanja namaza. Ovaj dan je i Dan vakifa - onih koji svoju imovinu 
ostavljaju kao zadužbinu na korist generacijama poslije njih.  

Praksa koja je prisutna u tradiciji Bošnjaka povodom ove mubarek 
noći je: učenje mevluda, učenje miradžije po tekijama i privatnim ku-
ćama te učenje hatme pred dušu vakifa. Učenje miradžije i miradžskih 
svečanosti održavalo se u Sarajevu, prvo u mevlevijskoj tekiji na Bend-
baši. Tu se učila Miradžija Sabita Užičanina na turskom jeziku sve do 
1924. godine. Hadži Mujaga Merhemić prenio je učenje ove miradžije 
u svoju kuću. To je bilo 1927. godine i od tada, pa do naših dana Mirad-
žija Sabita Užičanina uči se svake godine u hadži Mujaginoj kući. Poslije 
smrti hadži Mujagine (umro 23. marta 1959. godine), tradicija učenja 
Miradžije, a uz ramazan-i šerif i učenja Bedrije, nastavila je njegova vri-
jedna i učena kćerka hfz. Mulahanuma.1 

Jedan primjer izuzetne proslave desio se u selu Trnovi u današnjoj 
općini Ugljevik 1932. godine. „Na 25. novembra u petak navečer neobič-
no je proslavljena večer Lejlei-Miradža. Mladi imam efendija g. Ibrišimo-
vić krasno je priredio sve što je potrebno da ova svečanost ispadne što 
dostojanstvenije. Osobito je bila svečana iluminacija sa zelenim lampio-
nima, a zeleni bajraci su davali neki naročiti čar toj svetoj večeri.

Veselo se vijaju zeleni bajraci, a i svijetle također zeleni fenjeri, svi sa 
mjesecom i zvijezdom. Od strane kible na munari vijao se veliki zeleni 
bajrak, a na svakom otvoru munare također je lepršao mali papirni baj-
rak, do kojih su se nalazili kandilji. 

Džamija, kao i dvorište, neobično je okićena, osvijetljena cvijećem, 
zelenim bajračićem, kao i fenjerima. Na ulazu, poviše avlijskih vrata, 
izdignuta je levha s izrekama Lailahe illelah Muhammedun Resulullah. 
Ovu levhu, koja je krasila dvorište, napisao je sam imam, te je tim poka-
zao svoju veliku kaligrafsku vještinu. Između vrata džamijskog dvorišta 

1	  Gobeljić M.: Hadis u kulturi obilježavanja značajnih vjerskih datuma i događaja Bošnjaka, 
Novi Muallim, Godina XIV, 55, Sarajevo 2013., str. 70.
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i susjedne kuće bila je napravljena mahija s natpisom Lejletul Miradžil-
Mustafa i osvijetljena lampionima. 

Pucanj prangije potresao je srca muslimana i podsjećao ih na po-
menuto veselje. Po svršetku jacije namaza, mladi imam efendija je sa 
jasnim i umiljatim glasom proučio Mevludi šerif sa svojim đakom 1. ra-
zreda osnovne škole, Šukrijom Jahićem, sinom ovdašnjeg trgovca. 

Svečanost je bila neobično posjećena od mještana, a i svijetom iz 
okolice. Za uspjeh ove svečanosti može se zahvaliti mladom imamu 
efendiji, koji je mnogo truda uložio da ova svečanost ispadne što dosto-
janstvenije i doživljivije. 

G. Ibrišimović nedavno je došao u ovo mjesto, te je sa svojim sedmič-
nim predavanjima, a nešto i sa večernjim tečajevima, dao narodu puno 
volje i poleta za ovakvim i sličnim svečanostima, kao i drugim vjerskim 
atrakcijama. Mladi imam je rodom iz Čelića, kod Brčkog. Medresu je po-
hađao u Tuzli, te je i tu svršio pet razreda, iz čega se vidi da nije uzalud 
trošio dane mladosti.“1

Tokom 1933. godine u Prnjavoru je održana svečanost povodom ove 
mubarek noći. „Mubarek večer Lejlei-Miradža u ovom mjestu proslav-
ljena je na vrlo lijep način. Za priredbu ove svečanosti učinjene su još 
ranije sve pripreme i nastojalo se da što svečanije prođe i da što veći uti-
sak u srcima muslimana ostane. Kako je muslimansko mjesno pokopno 
društvo Rahmet osnovano uoči prošlogodišnje lejlei-miradžske večeri i 
time navršava godinu dana, to je vrijedni odbor istog u znak godišnjice 
osnutka društva pohitao dati odraz društvenom zadovoljstvu i sreći što 
je uoči ovakve mubarek večeri udaren čvrst temelj društvu, pa je do-
nio svoj zaključak i odlučio svečanost lejlei-miradžske večeri po društvu 
provesti.

Ova svečanost je išla po utvrđenom programu i to: osvjetljenje dža-
mijske munare i ulaza, dijeljeno je šerbe itd. Za ovaj rad je bilo angaži-
rano 22 osobe, dok se za samo učenje mevludi-šerifa, koji se te večeri 

1	  Lejletul Mi’radžin-nebiji: Svečanost Lejlei-Mi’radža u T. Trnovi kod Bijeljine, Islamski svijet, 
Godina I, br. 6, Sarajevo 1932., str. 6.
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iza jacije namaza proučio, ravnalo po posebnom redu. Unaprijed se već 
znalo da će džamijske prostorije biti premalene za prijem posjetilaca 
ove svečanosti, pa je stoga u programu rada sve bilo predviđeno da je 
svako bio zadovoljan s uređenim radom i rasporedom. Svečanost je ot-
počela sa lejlei-miradžskim predavanjem značenja iste mubarek večeri, 
a zatim pri kraju podsjećen je prisutni džemat na plod učinjenih žrtava 
kod osnutka društva Rahmet iz kojeg se vodi glavna briga o svim lokal-
nim potrebama, kao što je i ovu priredbu preko sebe preuzelo. Zatim, 
po proučenoj Fatihi za duše umrlih članova, otpočeo je mevlud.

Za cijelo vrijeme trajanja mevludi-šerifa i predavanja vladala je pot-
puna tišina i krajnja ushićenost prisutnih, prateći čestu promjenu milo-
zvučnih glasova pri izvođenju mevludskoga programa, tako da su se u 
mnogim očima orosile suze, a srce im je jače kucalo od veselja slušajući 
melodije raznih kasida i mevludi-šerifa, osobito što su to izabrana i iz-
vježbana školska, većinom ženska djeca, uz salavatanje činila. 

Osobito je bila milina pratiti pojave pripremljene i izvježbane djece 
sa Es-selamu alejkum i slušati njihove prikladne govore zgodnih i pouč-
nih pjesmica. Pri koncu proučila je Smrt Hazreti Fatime svršenica osnov-
ne škole Dujsić Munira, što je svakoga dirnulo u srce, i tako je ta sveča-
nost i učenje mevludi-šerifa u 9 sati noću završeno s dovom, a posjetioci 
su se razišli duševno zadovoljni, čega će se dugo lijepim sjećati i druge 
ovakve priredbe željno očekivati.“1

Na 4. novembra uoči Lejlei-Miradža, Brčko je doživjelo jednu rijetku 
svečanost, koja je učinjena u počast Lejlei-Miradža. Naš vrijedni i mar-
ljivi hafiz Husein-ef. Hasanefendić, imam Džedid džamije, učinio je te 
večeri dovu svoje stote hatme, koju je proučio u namazu kao imam, što 
je rijetkost u današnjem vremenu čuti.2

1	  Svečanost Lejlei-Mi’radža uz priredbu Mevludi-šerifa u Prnjavoru, Islamski svijet, Godina II, 
BR. 64, Sarajevo 1933., str. 2.

2	  Hadžić H.: Rijetka islamska svečanost u Brčkom: Jubilej 100–te hatme – značaj Lejlei–Mi’radža, 
Islamski svijet, Godina III, br. 117, Sarajevo 1934., str. 8. 
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Tokom 1961. i 1962. godine, sve odabrane noći u hidžretskom kalen-
daru proslavljene su u područnim džamijama i mesdžidima u pobožno-
sti, dok su imami u istima održali predavanja o značaju tih noći. Naročito 
je noć Lejlei-Miradž svečano proslavljena dana 23. decembra 1962. go-
dine u Karađoz-begovoj džamiji u Mostaru. O važnosti ove noći, kao i o 
Danu vakifa, govorio je glavni imam. Tom prilikom on je evocirao uspo-
menu na Karađoz-bega, Koski Mehmed-pašu i druge velike dobrotvore 
grada Mostara, koji sagradiše krasne džamije i medrese te su za njihovo 
uzdržavanje kroz vjekove zaveštali svoje brojne vakufe. S tim u vezi ista-
kao je potrebu da se ugledamo u ove svijetle primjere dobročinstva, pa 
da i mi od sebe doprinosimo svoj udio za pomaganje potrebama naše 
Islamske vjerske zajednice, čija su sredstva malena, dok su njene potre-
be velike i brojne. U vakufljenju u gotovini treba i mi da se svrstamo u 
red dobrotvora i pomagača Islamske vjerske zajednice kako bismo tim 
djelom dokazali privrženost svojoj vjerskoj zajednici. Samim riječima, 
bez naših djela ne možemo ništa postići, jer radom i zalaganjem obe-
zbjeđujemo svoju budućnost. Posebno predavanje o Miradžu i Danu 
vakifa izradio je i umnožio glavni imam, kojeg je Povjerenstvo dostavilo 
područnim vjerskim službenicima putem džematskih odbora. Nave-
dene vjerske svečanosti, kako u Mostaru, tako i po ostalim džematima, 
imale su moralnog uspjeha te su kao uzgojno sredstvo imale učinak na 
posjetioce.1

Također, na kraju navodimo mišljenje muhaddisa dr. Hajudina Balića 
u kome kaže: „Prilikom obilježavanja Isra i Mi’radža, u mnogim krajevi-
ma gdje žive Bošnjaci, priređuju se posebne manifestacije i prigodan 
program, a sve u cilju podsjećanja na ovaj veličanstveni događaj u hi-
storiji islama, Ne postoji dokaz u izvorima islama na koji bi bazirali ovaj 
vid ibadeta. Međutim, moguće je to podvesti pod pravilo izražavanja 
zahvalnosti Svevišnjem Allahu zbog blagodati koja se desila te večeri, 

1	  Bešlić Z.: Vjersko–prosvjetne prilike pripadnika Islamske vjerske zajednice u Hercegovini, 
Glasnik Vrhovnog islamskog starješinstva u FNRJ, Godina XXVI, 1-2, Sarajevo 1963., str. 156.
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a sam čin zahvaljivanja ima osnove u islamu i za to ne treba posebna 
argumentacija.“1

Lejletu-l-Berat

Petnaesta noć mjeseca ša’bana, osmog mjeseca hidžretskog kalen-
dara, jeste mubarek noć Lejletu-l-Berat. Ta noć se obilježava kao noć u 
kojoj meleki počinju pisati sudbinu čovječanstva i svakog čovjeka po-
jedinačno za narednu godinu. Ona navješćuje skori dolazak mubarek 
mjeseca ramazana.2 Jedan od razloga proslavljanja ove noći je taj što je 
u njoj, po nekim predajama, stigao ajet o promjeni kible. Do tada su se 
muslimani u namazu okretali prema Jerusalemu (Kudsu), a poslije toga 
su se okretali prema Kabi.

Muhamed a.s. je u ša’banu bio u pojačanom ibadetu. Hazreti Aiša 
veli: „Poslanik je toliko postio da smo počeli govorkati: ‘’Neće više jesti’’, 
a onda bi počeo iz dana u dan jesti, pa smo kazali: ‘’Neće više postiti!’’ 
Nisam vidjela da je Poslanik s.a.v.s. postio u cijelosti jedan mjesec osim 
ramazana, a nisam vidjela da je i u jednom mjesecu postio više nego ti 
u ša’banu.“3

Ibadet u Lejtetu-l-Beratu je raznovrstan: nafila namaz, učenje Kur’ana, 
zikr, istigfar... To nam i Resulullah s.a.v.s. preporučuje: „Kada nastupi 15. 
noć ša’bana, provedite je u nafili (namazu), a dan koji nastupi u postu.“ U 
Lejtetu-l-Beratu izvrši se raspored svega što će se u narednoj godini de-
siti, a u Lejtetu-l-Kadru to meleki prime na znanje i izvršenje. Ova muba-
rek noć ima raznih imena, kao što su: noć polovine ša’bana, noć oprosta, 
noć oslobođenja, noć izlaganja djela, te noć rasporeda i odluke. U našim 
se krajevima ova noć obilježava pod nazivom Lejtetu-l-Berat.4 

1	  Balić H.: Bošnjački običaji u svjetlu Sunneta, El-Kelimeh, Novi Pazar, 2012. god., str. 378.
2	  Mahmutović A.: Hutba o mubarek noćima, Glasnik Vrhovnog islamskog starješinstva u 

Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina IX, Sarajevo 1959., str 263-264.
3	  Mahmutović A.: Hutba o mubarek noćima, Glasnik Vrhovnog islamskog starješinstva u 

Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina IX, Sarajevo 1959., str 263-264.
4	  Isto
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Muslimani u Bosni i u drugim zemljama na Balkanu nazivaju je Lej-
letu-l-Berat, što je neznatno modificirani izvorni arapski naziv Lejletu 
l-bera’e (dosl. Noć oslobađanja od Vatre). Drugi nazivi su sljedeći: Lej-
letu d-du’a (Noć dove), Lejletu l-idžabe (Noć uslišavanja molbi), Lejletu 
l-mubarek (Blagoslovljena, mubarek noć), Lejletu š-šefa’a (Noć zagovora, 
šefa’ata), Lejletu l-gufran i l-itq mine n-niran (Noć oprosta i oslobađanja 
od Vatre), Lejletu l-‘ard (Noć izlaganja djela). Ova višestrukost njezikih 
naziva svjedoči o njenoj duhovnoj važnosti, posebnosti i odabranosti.

Da ova noć ima utemljenje u izvorima hadisa, zatim shodno tome, i 
da je ispravna praksa Bošnjaka muslimana u pogledu povećanog ibade-
ta u njoj, te post tokom dana, navodi opširnija mišljenja islamskih uče-
njaka i dr. Hajrudin Balić, jedan od bošnjačkih muhaddisa i profesor na 
Fakultetu za islamske studije u Novom Pazaru.1

Slikovit primjer proslave Lejletu-l-Berata na području Bosanske Kra-
jine daje nam članak iz 1966. godine. „Negdje koncem godine sjedila 
sam s bratom i sestrom kod kuće, kad nam dođe u posjetu čovjek od 
tridesetak godina. To je bio poznanik moga oca, inače rodom iz Kladuše. 
Pošto se s nama upoznao, poče da priča kako je bio u Bosni, odakle se 
upravo vratio, jer je i on na poslu u Karlovcu. Njegova priča nas je ve-
oma zainteresirala. On je pričao kako je putovao sa svojim drugovima 
početkom novembra kroz zavičaj i kako su na munari u Ostrošcu vidjeli 
zelenu zastavu, ali nisu znali zašto je istaknuta kad nije bio ni Bajram ni 
mevlud. Moja mama ga prekide riječima: 

-	 Pa to je bila mubareć večer Lejlei-berat koja svake godine pada 
15. ša’bana.

-	 Šta je to Lejlei-berat - upita on.

-	 To je blagoslovljena noć koju je Muhammed a.s. provodio u iba-
detu i molitvi, pa je i nama to preporučio da činimo. Naša je dužnost da 
se ugledamo u rad i postupke našeg dragog pejgambera Muhameda 
a.s. 

1	  Opširnije vidi Balić H.: Bošnjački običaji u svjetlu Sunneta, El-Kelimeh, Novi Pazar, 2012. 
god., str. 378-381.
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Poslije toga dodade:

-	 Naša je sramota što nemamo nikakve veze s našom vjerskom 
zajednicom.

Ja joj rekoh:

-	 Što se ne pretplatiš na Glasnik Islamske vjerske zajednice koji iz-
daje h. Reis-efendija, pa bismo mnogo štošta naučili, a isti stoji samo 16 
novih dinara za cijelu godinu?

Zatim se prešlo na drugi razgovor, ali sam ja i dalje razmišljala o tome 
i donijela odluku da svake godine na taj dan učinim što više dobrih 
djela.“1

Lejletu-l-Bedr

Lejletu-l-Bedr se kod nas obilježava kao jedna od mubarek (blago-
slovljenih) noći. Ta noć može biti značajna i važna zbog događaja koji 
je uslijedio sutradan. Naime, poznato je da se 17. ramazana 624. godine 
nove ere dogodila jedna od najpresudnijih bitaka u povijesti islama – 
Bitka na Bedru. Ova bitka je i u Kur’anu dobila važno mjesto. Međutim, 
noć koja joj je prethodila – 17. noć ramazana, nema nikakvu onostra-
nost, metafizičku vrijednost; ona je, naprosto, noć koja može imati poli-
tičko-historijski značaj. 

Muslimana je u toj historijskoj bici bilo 314, a njihovih neprijatelja, 
idolopoklonika, bilo je 1.300. Iako brojčano slabiji, muslimani su, pred-
vođeni Muhammedom a.s., vojno porazili neprijatelje. Zato je Bitka na 
Bedru inspiracija muslimanima i potvrda da brojčani odnos snaga nije 
presudan, već iskrena vjera, i to je znak da je snaga u jedinstvu musli-
mana. 

1	  Beganović M.: Moje prvo saznanje o Lejlei-Beratu, Glasnik Vrhovnog islamskog starješinstva 
u Socijalističkoj Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina XXIX, Broj 1-2, Sarajevo 1966., 
str. 151.
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Mubarek noć Lejletu-l-Bedr u bošnjačkoj tradiciji obilježava se već 
stoljećima, tako da je njeno obilježavanje dio naše islamske tradicije. U 
džamijama se povodom ove blagoslovljene noći uče tevhidi i mevludi, 
u kućama se klanjaju noćni namazi, a u tekijama uče zikrovi, ali i pose-
ban spjev na arapskom jeziku posvećen šehidima Bedra, u književnosti 
poznat pod imenom Bedrija. Pouzdano znamo da tradicija učenja Be-
drije nekada nije bila vezana isključivo za tekijski prostor, već je bila dio 
šireg kulturnog ambijenta. Ona se učila i u pojedinim kućama.

Jedan od oblika obilježavanja noći Lejletu-l-Bedr jeste i čitanje ime-
na ashaba Bedra i učenje Fatihe za svakog od njih, ili samo za šehide koji 
su pali na Bedru. I ovo se u našoj tradiciji također naziva Bedrijom. Ova 
praksa je i dan-danas sačuvana u pojedinim derviškim krugovima.

Hadži Mujaga Merhemić, Osmanov sin, bio je ugledni građanin i do-
brotvor Sarajeva. U njegovoj kući su skoro do pred samu smrt (umro 
je 1959.) održavani dersovi (predavanja) iz Mesnevije, tefsira, učena je 
Miradžija, Bedrija te ramazanske mukabele. Hadži Mujaga Merhemić iza 
sebe je ostavio šestero djece, a među njima Huseina i Osmana, svršeni-
ke El-Azhara.1

Poznati učači Bedrije su Mustafa-ef. Varešanović, hfz. Ibrahim-ef. Pro-
ho, Mehmed-ef. Mujezinović i hfz. Halid-ef. Hadžimulić. Bedrija se uči-
la u hadži Mujaginoj kući sve dok je bila živa njegova kći hafiza Mulla-
hanuma. Danas se Bedrija uči u nakšibendijskoj tekiji u Sarajevu. I na 
Miradžiji i na Bedriji češće su održavana razna predavanja iz kulturne 
historije muslimana. Prigodna predavanja držali su Kasim-ef. Dobrača, 
Fejzulah-ef. Hadžibajrić, hfz. Ibrahim-ef. Riđanović, hfz. Halid-ef. Had-
žimulić, hfz. Mahmud-ef. Traljić, dr. Ahmed-ef. Smailović i dr.2 Sedamna-

1	  Ramić J.: Bošnjaci na El-Azheru, Glasnik: Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini, Sarajevo 
1996., str. 130.

2	  Traljić M.: Hadži Mujaga Merhemić: Uz četrdesetogodišnjicu njegove smrti, Glasnik Rijaseta 
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, Vol. LXI, Br. 3-4, Sarajevo, 1999., str. 315.
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esta noć ramazana Lejletu-l-Bedr, od strane Rijaseta Islamske zajednice 
u Bosni i Hercegovini, označena kao noć solidarnosti s povratnicima.1

Lejletu-l-Kadr 

Noć Kadr je noć početka objavljivanja Kur’ana, posljednje Objave 
koju je Bog poslao ljudima. Ovoj noći posvećeno je cijelo poglavlje 
Kur’ana. To je „noć bolja od hiljadu mjeseci“, a „u njoj silaze meleki i Džibril 
zbog odluke svake“. U Noći Kadr muslimani mole za oprost svojih grijeha 
i milost Božiju na oba svijeta. Veličina ove noći sadržana je u objavljiva-
nju Kur’ana, najveće milosti ikad darovane. Islamska zajednica označila 
je ovu noć kao noć znanja, nauke i obrazovanja, te se u tu svrhu organi-
ziraju dobrotvorne akcije prikupljanja sredstava za obrazovne ustanove 
Islamske zajednice.2

Preporučivalo se da svako u svom djelokrugu i prema svojim mo-
gućnostima te noći odredi i rasporedi šta ćemo u ovoj godini učiniti 
od dobrih i korisnih djela, i to tokom godine do drugog Lejlei-Kadra. 
Pohvalno bi bilo kad bi za vrijeme Lejlei-Kadra, osim zikra i ibadeta, bo-
gataši zaključili i odlučili da će npr. otići te godine na hadž, napraviti 
džamiju, mekteb, medresu, uvakufiti nešto od svog imetka, nahraniti 
siročad, napraviti kakav drugi hajr koji je tad najpreči, dati zekat i tome 
slično, a dobro djelo učiniti.3

Te bi noći trebao alkoholičar izjaviti da više neće piti alkohol, a da 
će i druge od toga odvratiti. Trgovci i obrtnici trebali bi tada čvrsto od-
lučiti i imati nužnost da će pravo mjeriti i raditi, u cijenama umjereni 
biti, a lihvarstva se proći. Zavađenici će se pomiriti, seljaci da se neće 
međusobno svađati i biti, svoje proizvode preskupo prodavati i pritom 

1	  Kavazović H.: Izvještaj o ramazanskim aktivnostima za 1426. h.g. / 2005. god.: Ured muftije 
tuzlanskog, Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, Godina LXVIII, Br. 
3-4, Sarajevo, str. 374.

2	  Gobeljić M.: Hadis u kulturi obilježavanja značajnih vjerskih datuma i događaja Bošnjaka, 
Novi Muallim, Godina XIV, 55, Sarajevo 2013., str. 67.

3	  Šabić Š.: Predavanje o Lejlei-Kadru, El-Hidaje, Godina VI, Sarajevo 1942/1943., str. 82.
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još varati i podvaljivati itd. Sva bi društva trebala te noći zabraniti svaku 
igru u svojim prostorijama i održati svečanu sjednicu, nakon koje bi se 
donio zaključak kakvo će se dobro djelo te godine izvesti i šta će se sve 
suzbijati. Svaki pojedinac bi se trebao te noći sam sa sobom razračunati, 
vidjeti i donijeti za sebe zaključak iz zavjeta da će on u budućnosti biti 
bolji i u sljedećoj godini učiniti dobro djelo. Da ne duljim, Lejlei-Kadr 
bi trebala biti, pored ibadeta, noć korisnih savjeta, odluka i zaključaka 
i onda bismo je valjano dočekali i proveli. Sve je to činjeno kako bi se u 
što boljem stanju dočekali mnogobrojni meleki i najodabraniji među 
njima Džibril.1

U Glasniku Vrhovnog islamskog starješinstva FNRJ iz 1956. godine 
navodi se primjer obilježavanja noći Lejletu-l-Kadr u Foči: „Približavala 
se dvadesetsedma noć ramazani-šerifa, jedna od najvećih i najznačaj-
nijih noći kod muslimana. Te noći prije 1386. godina Muhamed a.s. je 
primio prve Božije riječi preko Džebraila. Značaj ove noći toliko je veliki 
da je slave i veličaju muslimani cijelog svijeta. I muslimani Foče odlučili 
su da ove mubarek noći, pored ibadeta, prouče i mevlud, kako u Care-
voj, tako i u Aladža džamiji.

Interesovanje za ovu noć, kao i za mevlud, bilo je ogromno. Ljudi 
su pješačili po nekoliko sati hoda da bi zajednički s ostalima proslavili 
i uveličali ovu značajnu mubarek noć. Na dva dana prije, određene su 
djevojke koje će učiti mevlud u Carevoj i Aladža džamiji. Aladža džamija 
je te noći imala svečani izgled, bila je ukrašena cvijećem, a zidovi su bili 
obloženi serdžadama i lijepim, šarenim ćilimima. Još prije iftara u dvori-
štu džamije bilo je ljudi koji su doputovali iz okolnih sela i čekali vrijeme 
namaza. Sve je to izmijenilo dotadašnji izgled oko džamije, svuda je bilo 
puno svijeta, sve je bilo življe i veselije. Kada je nastupilo vrijeme teravih 
namaza, toliko se svijeta okupilo da je i prostrano dvorište džamije bilo 
puno. Poslije klanjanja jacije i teravih namaza, imam Ibrahim Bajramo-
vić održao je prigodan vaz. 

Poslije održanog vaza, pristupilo se učenju mevluda kojeg su uči-
le djevojke sa piscem ovog članka. Mevlud je lijepo proučen na opće 
1	  Šabić Š.: Predavanje o Lejlei-Kadru, El-Hidaje, Godina VI, Sarajevo 1942/1943., str. 83.
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zadovoljstvo prisutnih. Tako se je, eto, završio ovaj veličanstveni skup. 
Vjerujem da će ovaj mevlud ostati u trajnoj uspomeni svima onima koji 
su mu te mubarek noći prisustvovali, kao što ga ni ja nikada neću moći 
zaboraviti.“1

Na kakav svečan način su muslimani u Srebrenici dočekivali ovu noć 
svjedoči sljedeći primjer. „U subotu 4. aprila 1959. godine uoči Lejletu-
l-Kadra u ovdašnjoj Hadži Skender (Bijeloj) džamiji, džamijski odbor u 
Srebrenici zakazao je iza teravih namaza učenje mevludi-šerifa. Džamij-
ski odbor je ovu džamiju iskitio, ćilimima dekorisao da je to bilo milina 
vidjeti. Teravih namaz je klanjao ovdašnji predsjednik Vakufskog povje-
renstva naš uvaženi alim Rešid-ef. Džanić, a iza teravih namaza ovdaš-
nji vakufski mutevelija i sekretar Abdulah-ef. Hublić proučio je ašere, a 
zatim je Tajib-ef. Hafizović, džamijski imam iz Potočara, održao vrlo lije-
po i poučno predavanje o značaju mubarek noći Lejletu-l-Kadra, itikafa, 
sadakai-fitre itd., nakon čega je proučen mevludi-šerif, kojeg su učili: Re-
šid-ef. Džanić, Tajib-ef. Hafizović i još nekolicina ovdašnje ilmije uz često 
donšenje salavata i tekbira.

U Srebrenici imaju četiri džamije u kojima se klanja teravih namaz, 
te se nakon klanjanja teravija iz svih džamija sakupio džemat, kao i iz 
obližnjih sela, u Hadži Skender džamiju, koja je jedan sat prije počet-
ka klanjanja teravih namaza bila dupkom puna muškog i ženskog svi-
jeta, kako starih ljudi i žena, tako i mlađeg muškog i ženskog svijeta. 
Nakon završenog učenja mevludi-šerifa narod se veselo razišao svojim 
kućama.“2

1	  Bajramović I.: Dvadesetsedma noć ramazani-šerifa u Foči, Glasnik Vrhovnog islamskog 
starješinstva u Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina VII, Sarajevo 1956., str. 274-277.

2	  Hafizbegović S.: Svečani doček mubarek noći Lejletu-l-Kadr u Srebrenici, Glasnik Vrhovnog 
islamskog starješinstva u Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina X, Sarajevo 1959., str. 259.
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Zaključak

U različita vremena i različitim dijelovima Bosne i Hercegovine pre-
vladavali su različiti kulturni i supkulturni običaji, tradicija i način prak-
ticiranja vjerskih obreda kod muslimana. U ovom radu razmatrana je 
vjera i tradicija kod Bošnjaka vezanih za četiri mubarek noći. U radu su 
prikazani neki izdvojeni slučajevi obilježavanja ovih mubarek noći na 
prostorima koje naseljavaju Bošnjaci. 

Blagoslovljene (mubarek) noći nisu praznici u pravom smislu te ri-
ječi, već su to noći u kojima su se dešavali važni događaji za islam, a 
vjeruje se da su u njima posebno važni namaz i učenje Kur’ana. Samo 
se najveća od njih (Lejletu-l-Kadr ili Noć Kadr) obilježavala za života Po-
slanika Muhammeda s.a.v.s. namazima, Kur’anom i zikrom i samo nju 
obilježavaju kroz ibadet svi muslimani. Obilježavanje preostale tri noći 
nastalo je nakon Muhamedove a.s. smrti i zbog toga ih ne obilježavaju 
svi muslimani u svijetu.

Riječ tradicija potiče od latinske riječi traditio u značenju predaja. Pod 
tradicijom označava se sve ono što se s koljena na koljeno, s generacije 
na generaciju prenosi kao pravilo, propis, običaj itd. Tradicija je prisutna 
u svim oblastima života, od materijalne proizvodnje, kulture i umjetno-
sti do religije. Kroz ovaj rad prikazana je široko raširena tradicija obilje-
žavanja mubarek noći kod Bošnjaka. 

Protokom vremena tradicija se neprestano provjerava i iznova vrjed-
nuje, a potom opstaje onakva kakva jest, ili se obogaćuje novim sadr-
žajima, ili se, ako je prevaziđena, odbacuje. Islamska tradicija Bošnjaka 
neprestano se nalazi pred izazovima savremenog promišljanja islama i 
njegovih propisa. Danas se, moglo bi se reći, više nego ikad ranije islam-
ska tradicija Bošnjaka našla na udaru savremenih gibanja koja teže uni-
ficiranju muslimanskog ummeta po modelu ashaba i prvih generacija 
muslimana (selefi-salih), zagovarajući u isto vrijeme raskid s hiljadu-
godišnjom tradicijom svih naroda koji su u islam ušli poslije ashaba i 
tabi’ina. Na našem lokalnom nivou to znači raskid s mnogim neuteme-
ljenim novinama u islamskoj tradiciji Bošnjaka.	
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Tradiciju treba čuvati i posebno, kada za to postoji potreba, ponovo 
je valorizirati, dati joj novi smisao i obući je u ljepše ruho, ali je staviti u 
okvire Šerijata i uklanjati običaje i novotarije koje su se uvukle iz drugih 
kultura, vjera i konfesija, a koje su u suprotnosti propisima islama. Samo 
na takav način oplemenjena tradicija može postići svoj cilj u sadašnjosti 
i nastaviti davati plodove u budućnosti. 
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ZNAČAJ JEDINSTVENE ISLAMSKE 
ZAJEDNICE SA CENTROM U SARAJEVU

Sažetak 

Osnovni cilj rada jeste upoznati auditorijum sa šerijatsko-historij-
skim kontekstom osnivanja institucije Rijaseta i reis-ul-uleme u BiH, 
koja ima pravni legitimitet koji se temelji na neprekinutom izvornom 
legitimitetu koji seže lancem od Božijeg poslanika Muhammeda a.s., 
preko hulefai-r-rašidina i drugih halifa, preko šejhu-l-islama u Istanbulu 
do reisu-l-uleme u Sarajevu, za čiji sened se veže Mešihat Islamske za-
jednice u Srbiji iz kojeg crpi tradicionalnost, legitimitet i pravni legalitet. 
Također, neophodno je i (do)kazati zašto je jedino ispravna jedinstvena 
Islamska zajednica sa centrom u Sarajevu, a ne u Beogradu, Podgorici 
ili pak Skoplju, te istaći manjkavosti, ništavnost i nelegalnost ove druge, 
novonastale, tzv. „Islamske zajednice Srbije“.

Bošnjaci, muslimani ovih prostora uvijek su imali poseban emocio-
nalan odnos prema svojoj Islamskoj zajednici. Tokom historije, Bošnjaci 
nisu pravili razliku između pripadnosti Islamskoj zajednici - s jedne stra-
ne i pripadnosti bošnjačkoj naciji - s druge strane i to im se stalno zlo-
namjerno spočitavalo. Kada je u pitanju srpski narod, oni su, bez ikakvih 
problema, svoju Crkvu smatrali, i dalje je smatraju, važnom institucijom 
svog opstanka i identiteta, pa je tu činjenicu R. Srbija i zakonom reguli-
rala. Upravo u radu koji je pred nama upoznat ćemo se sa problemima 
i primjenom dvojnih standarda kada je u pitanju djelovanje Islamske 
zajednice. 

Ključne riječi: Islamska zajednica, jedinstvo, Rijaset, tradicionalnost, 
Ustav, Zakon, legitimitet, dvojnost standarda.
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Uvod

Koliko je važno i bitno jedinstvo za ummet u cjelini najbolje oslika-
va Objava kada nam naređuje da se „čvrsto Allahovog užeta držimo i 
da se ne razjedinjujemo“1 i koja nas opominje da „ne budemo od onih 
koji su vjeru svoju razbili i u stranke se podijelili“2, te primjer Muhammeda 
a.s., koji je uvjek insistirao na jedinstvu zajednice muslimana, kada je 
rekao: “Onaj ko se odvoji od Islamske zajednice, taj ide u Džehennem.”3 
Mi, mislim na naš Mešihat, možda kvantitativno jesmo jedna od manjih 
islamskih zajednica, ali itekako poštujemo ove vrijednosti jedinstva. 
Naši predvodnici u najtežim vremenima i iskušenjima, prije osamnaest 
godina, odrekli su se mnogih dunjalučkih privilegija zarad ove vrijedno-
sti da bi očuvali duhovnu vezu sa Sarajevom i Rijasetom Islamske zajed-
nice u BiH, svjesni i nepokolebljivi da su na to imali šerijatsko-pravno, 
historijsko, tradicionalno, normativno, ustavno i svako drugo pravo. Na 
samom početku prisjetit ćemo se šerijatsko-historijskog konteksta osni-
vanja institucije Rijaseta i reis-ul-uleme u BiH, a onda (do)kazati zašto je 
jedino ispravna jedinstvena Islamska zajednica sa centrom u Sarajevu, a 
ne u Beogradu, Podgorici ili pak Skoplju. 

Historijski i šerijatski kontekst nastanka Islamske zajed-
nice

Pitanje pravnog položaja i unutrašnje organizacije Islamske zajedni-
ce postavlja se tek nakon odlaska osmanske uprave, tj. austrougarskom 
okupacijom Bosne i Hercegovine 1878. godine, s obzirom da do tada 
nije postojala posebna vjerska organizacija, jer je i sama osmanska dr-
žava bila islamska.4  
1	  Kur’an, Alu Imran, 103.
2	  Kur’an, Er-Rum, 31-32.
3	  Muhammed Hamidullah: Uvod u islam, udžbenik za srednje škole, Rijaset IZ-e BiH, Sarajevo, 

1997., str. 116.
4	  Omer Nakičević: Historijski razvoj institucije Rijaseta, Rijaset IZ-e u RBiH, Sarajevo, 1996., 

str. 22.
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Austrougarska je od početka radila na uspostavljanju posebne vjer-
ske hijerarhije u Bosni i Hercegovini, kako bi muslimane odvojila od 
Istanbula i tako učvrstila svoj položaj u okupiranoj zemlji. Istanbulskom, 
ili tzv. Novopazarskom konvencijom iz 1879. godine, muslimanima je 
zagarantirano pravo da slobodno održavaju veze sa šejhu-1-islamom.

Međutim, šejhu-l-islam je u početku odbijao dati svoju saglasnost 
za uspostavu samostalne Islamske zajednice u BiH, ali nakon stalnih 
pritisaka, pa i od samih Bošnjaka (jer muslimani su se prirodno opirali 
prekidu vjerskih veza sa Istanbulom, kao i danas sa Sarajevom) i nakon 
raznih diplomatskih manevara na relaciji Beč-Istanbul, šejhu-l-islam je 
22. marta 1882. imenovao muftiju sarajevskog Mustafu Hilmi-ef. Ome-
rovića za bosanskog muftiju, čime je Porta indirektno priznala potre-
bu uspostavljanja jednog islamskog starješinstva u okupiranoj Bosni i 
Hercegovini.1

Izdavanjem menšure reisu-l-ulemi Hilmi-ef. Omeroviću sa ovlastima 
vrhunskog bosanskog muftije, šejhu-l-islam je dao stvarni legitimitet 
bosanskom reisu-l-ulemi, jer je dio svojih ovlasti prenio kroz menšuru 
na njega i time potvrdio da reisu-l-ulema u BiH ima pravni legitimitet 
koji se temelji na neprekinutom izvornom legitimitetu koji seže lancem 
od Božijeg poslanika Muhammeda a.s., preko hulefai-r-rašidina i dru-
gih halifa, preko šejhu-l-islama u Istanbulu do reisu-l-uleme u Saraje-
vu. Ovim je reisu-l-ulema u stvarima vjere dobio ovlasti koje on sada 
sa sebe može prenositi na predsjednike mešihata, muftije i niže vjerske 
službenike u okvirima Islamske zajednice u BiH.2 Pored izvornog legi-
timiteta koji je dobio kroz menšuru, Hilmi-ef. Omerović, kao prvi reis u 
BiH, dobio je i pravni legalitet time što je i od cara Franje Josipa I nje-
govo namještenje potvrđeno i državnim aktom sa zakonskom snagom. 

1	  Muhamed Salkić: Organizacija i administracija Islamske zajednice, El-Kalem, Sarajevo, 2003., 
str. 29.

2	  Muhamed Salkić: Organizacija i administracija Islamske zajednice, El-Kalem, Sarajevo, 2003., 
str. 30.
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Austrougarski car je istovremeno imenovao i prvu četvoricu članova 
Ulema medžlisa, čime je faktički uspostavljena institucija Rijaseta.1

Shodno navedenom historijsko-šerijatskom kontekstu, možemo u 
prvi mah zaključiti kako se historija ponavlja kada je u pitanju pučistič-
ko razbijanje muslimanskoga tkiva kroz instituciju Islamske zajednice. 
Ali sa druge strane, dovoljno nam govori o tradicionalnosti, legitimitetu 
i pravnom legalitetu Mešihata IZ-e u Srbiji koji se posredstvom reisu-l-
uleme i Rijaseta u Sarajevu veže za gore navedeni sened, ali i svakoja-
koj manjkavosti, ništavnosti i nelegalnosti ove druge, novonastale, tzv. 
„Islamske zajednice Srbije“. 

Neutemeljenost osnivanja i postojanja „Islamske zajed-
nice Srbije“

„Islamska zajednica Srbije“ i njen tzv. „Rijaset“ nastali su ne samo uz 
kršenje imperativnih šerijatsko-pravnih, nego i elementarnih ustavnih, 
statutarnih i poslovničkih normi i pravila sazivanja i održavanja sjednica 
organa. Sam, tzv. „ustav“ te zajednice, u članu 73. predviđa da jedino 
predsjednik Sabora može sazvati sjednicu, ili po sopstvenoj inicijativi, ili 
na traženje jedne četvrtine sabornika, ili samog reisu-l-uleme. Dakle, ne 
predviđa se pravo bilo kakve neformalne grupe, grupe nezadovoljnika 
i sl. da sazove sastanak ili sjednicu u bilo kojoj situaciji i da na taj način 
smjenjuje legalno rukovodstvo. Također, u tzv. „Statutu IZ-e Sandžaka“ 
koji je donijela „Islamska zajednica Srbije“, 04.10.2007. godine, nigdje se 
ne daje pravo bilo kome, mimo procedure, da smjenjuje organe Islam-
ske zajednice, mimo normativnih akata i mimo zvaničnih prostorija 
Islamske zajednice, a kamoli da se to radi u kafani kao u njihovom slu-
čaju.

Čak i sam naziv im je nelogičan i bez utemeljenja, jer u članu 4. Pra-
vilnika o sadržini i načinu vođenja registra crkava i vjerskih zajednica2 
1	  Omer Nakičević: Historijski razvoj institucije Rijaseta, Rijaset IZ-e u RBiH, Sarajevo, 1996., 

str. 23-24.
2	  Objavljen u „Sl. glasniku RS“, broj 64/2006.
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stoji da se crkve i vjerske zajednice upisuju u registar pod svojim tradi-
cionalnim imenom uz dodatak riječi „u Srbiji“, kako je već naša Islamska 
zajednica u Srbiji i upisana. Formalno-logičko i gramatičko tumačenje 
citiranih zakonskih odredbi pokazuje da prijedlog u Srbiji jasno implici-
ra organizacionu vezanost Islamske zajednice za njenu širu organizaci-
onu i hijerarhijsku strukturu koja se nalazi izvan Srbije, a to je u našem 
slučaju Rijaset u Sarajevu.

Da im ništa nije sveto, pored toga što krše sopstvene akte, olahko se 
poigravaju i sa propisima iz domena akide. Interesantno je primijetiti 
da se u tzv. „ustavu“ ove parazajednice kaže da „u tumačenju i izvrša-
vanju ibadetskih islamskih dužnosti u Islamskoj zajednici Srbije primje-
njuje se hanefijski mezheb“.1 Naime, svima nam je poznat slučaj Imam-i 
A’zama Ebu Hanife kada je odbio da dã prisegu abasijskom halifi Ebu 
Džaferu El Mensuru i kada je odbio njegov poziv da bude vrhovni sudija 
halifata (kadi-l-kudat), jer je smatrao da „oni koji su silom preuzeli vlast 
moraju biti pokorni legalno izabranom halifi“.2 Primjenjujući analogiju, 
smatram da bi se ovaj stav morao primijeniti i u našem vremenu u vezi 
poštovanja legalno izabranog Mešihata Islamske zajednice u Srbiji sa 
duhovnim centrom u Sarajevu, a shodno gore citiranom članu, pome-
nuto mišljenje Ebu Hanife trebalo bi biti obavezujuće i za parazajed-
nicu „Islamsku zajednicu Srbije“. Ovo pogotovu što je citirani stav dat 
u okviru Ebu Hanifinog akaidskog mišljenja, što treba da znači da oni 
koji ruše legalnu Islamsku zajednicu dovode u pitanje ispravnost svog 
imana - vjerovanja.3

1	  Vidi član 9. tzv. Ustava IZ-e Srbije - zvanični sajt IZ-e Srbije (2007).
2	  Vidi šire: Muharem Omerdić, Osnovna pitanja Ebu Hanifinog akaidskog mišljenja, u: Takvim 

za 2002. g. Rijaset IZ-e BiH, Sarajevo, 2001. str. 114.
3	  Harun Hadžić: Šerijatsko-pravna utemeljenost Islamske zajednice u Srbiji, Autor, Novi Pazar, 

2013., str. 31.
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Aspekt unutrašnjeg prava kroz prizmu državnih akata

Kada su u pitanju zakoni ove države, formalno-pravno posmatrano, 
legitimna Islamska zajednica u Srbiji sa Mešihatom u Novom Pazaru je 
u svom subjektivitetu, pravima i obavezama potpuno ravnopravna sa 
Srpskom pravoslavnom crkvom i ostalim crkvama i vjerskim zajednica-
ma koje postoje u Srbiji. Sve ono što se u domenu autonomnosti, slobo-
da i prava garantira ostalim crkvama i vjerskim zajednicama, formalno-
pravno se garantira i Islamskoj zajednici.

U članu 21. Ustava Republike Srbije1 stoji: „Pred Ustavom i zakonom 
svi su jednaki. Svako ima pravo na jednaku zakonsku zaštitu, bez diskri-
minacije.“ U članu 80. stav 3. Ustava, isto tako, jasno je rečeno: „Pripad-
nici nacionalnih manjina imaju pravo na nesmetane veze i saradnju sa 
sunarodnicima izvan teritorije Srbije.“ 

Sve ove Ustavom garantirane vjerske slobode i prava su, dalje, ra-
zrađene u Zakonu o crkvama i vjerskim zajednicama.2 Veoma važno je 
naglasiti da je u članu 7. Zakona normirano: „Država ne može ometati 
primjenu autonomnih propisa crkava i vjerskih zajednica.“ A u članu 15. 
Zakona pojašnjava se „tradicionalnost“ Islamske zajednice, pa se kaže: 
„Islamskoj zajednici se priznaje kontinuitet sa pravnim subjektivitetom 
stečenim na osnovu Zakona o islamskoj vjerskoj zajednici Kraljevine 
Jugoslavije“,3 što znači da subjektivitet Islamske zajednice država Srbija 
priznaje počev od 1930. godine, za koju se mi vežemo, a ne 1868. sa či-
jim ukazom Mihajla Obrenovića i nekim niškim muftijom tzv. „Islamska 
zajednica Srbije“ pokušava da manipulira i obmane neupućene. Ovakva 
tvrdnja je, najprije, nelogična, a svakako i apsurdna i kontradiktorna, jer 
je nesporno da je tzv. „Islamska zajednica Srbije“ „nastala“ izdvajanjem 
iz već postojeće, legalne Islamske zajednice iz 2007. godine, tako da ne 
može biti starija od one iz koje se izdvojila, a i pomenuti niški muftija ne 
predstavlja kontinuitet islamskog vjerskog organiziranja na području 

1	  Važeći Ustav Republike Srbije objavljen je u „Službenom glasniku RS“ broj 98/2006. 
2	  Ovaj Zakon je objavljen u „Službenom glasniku RS“ broj 36/2006.
3	  „Službene novine Kraljevine Jugoslavije“, broj 29/1930.
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Srbije. Štaviše, Niš u to vrijeme nije ni pripadao Srbiji, a sama tadašnja 
Srbija (Beogradski pašaluk) već je etnički bila očišćena od muslimana.1 

Posmatrajući citirane ustavne i zakonske odredbe može se, između 
ostalog, zaključiti slijedeće: Islamska zajednica u Srbiji, sa sjedištem 
Mešihata u Novom Pazaru, legitimna je vjerska zajednica muslimana 
Sandžaka i Srbije, sa svojim punim kapacitetom, legalitetom i pravnim 
subjektivitetom. Ona ima svoj neprekinuti historijski kontinuitet, kao 
pravni sljedbenik i nastavljač pravnog subjektiviteta Islamske zajednice 
Sandžaka, koja je, počev od 1993. godine, funkcionirala kroz Mešihat 
Sandžaka, također sa sjedištem u Novom Pazaru, a koja je, dalje, pravni 
sljedbenik i nastavljač kontinuiteta Islamske zajednice u Srbiji koja je u 
doba SFRJ funkcionirala kroz Starješinstvo Islamske zajednice u Srbiji sa 
sjedištem u Prištini. Ona Islamska zajednica, koja je imala sjedište Star-
ješinstva u Prištini, kao najvišeg organa, bila je dio duhovne i organiza-
cione cjeline Islamske zajednice muslimana u Jugoslaviji sa sjedištem u 
Sarajevu, gdje je postojalo Vrhovno starješinstvo Islamske zajednice u 
SFR Jugosalaviji. 

Šerijatsko-pravna neutemeljenost islamskih zajednica u 
okruženju

Iz iznesenog razumije se da na teritoriji Srbije nije pravno moguće 
osnovati još jednu paralelnu islamsku zajednicu, niti rijaset, sa važećim 
historijskim kontinuitetom i tradicionalnošću, osim kao neko udruženje 
građana ili nevladinu organizaciju, ali sa drugačijim imenom. Institucija 
„reisa“ nikada nije bila predviđena niti ranijim niti sadašnjim pozitivnim 
propisima Republike Srbije, pa samim tim za njeno utemeljenje i ne 
postoji pravni osnov. U Srbiji i Crnoj Gori je, u određenim historijskim 

1	  Čak nije tačna ni tvrdnja da je niški muftija prvi muftija na prostorima nekadašnjih jugosla-
venskih zemalja, jer su muftije najprije imenovane u Sarajevu, još 1519. godine. Fikret Karčić: 
Opći pogled na historijat muftijske službe kod nas, Takvim za 1987. Sarajevo, str. 113.
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periodima, kako ističe Fikret Karčić, postojao isključivo samo muftija, a 
ne i reis.1 

Ovdje ćemo, uzgred, istaći i primjer šerijatsko-pravne (ne)utemelje-
nosti osamostaljenja Islamske zajednice u Crnoj Gori, nakon raspada 
SFRJ, koju današnja paravjerska tvorevina često poteže kao argument 
u cilju dokazivanja valjanosti nelegalnog srbijanskog „Rijaseta“. Histo-
rijske i pravne činjenice koje su navedene kod tzv. „Islamske zajednice 
Srbije“ analogno važe i za „Islamsku zajednicu i Mešihat u Crnoj Gori“. 
Istini za volju, Crna Gora igra malo perfidniju igru kroz svojevrsnu igru 
riječi. Naime, može se zaključiti da Islamska zajednica u Crnoj Gori nije 
htjela da se potpuno distancira od Rijaseta u Sarajevu, pa se u svom 
nazivu i poslužila terminom „reis Islamske zajednice u Crnoj Gori“, a ne 
„reisu-l-ulema u Crnoj Gori“, da bi, na neki način, ostavila mogućnost 
svoje duhovne i hijerarhijske potčinjenosti sarajevskom Rijasetu. Zbog 
toga se sasvim logično i reis iz Sarajeva blagonaklonije, uslovno rečeno, 
odnosi prema Islamskoj zajednici i, naglašavam, Mešihatu u Crnoj Gori 
nego prema tzv. „Rijasetu“ u Srbiji, koji želi da bude potpuno samostal-
na i nezavisna institucija, da bude u istoj ravni i istom rangu s Rijasetom 
u Sarajevu i da tako dodatno dijeli muslimane. Zato, nije logičan tadaš-
nji prigovor da po istom principu reis Cerić treba da prizna „Rijaset Srbi-
je“, kako je već prešutno priznao reisu-l-mešihata Islamske zajednice u 
Crnoj Gori. Sasvim je očito da stvari ovdje nisu identične, o čemu jasno 
govore ne samo nazivi ovih dviju zajednica nego i praktično prihvatanje 
nekih reisu-l-uleminih instrukcija iz Sarajeva od strane Islamske zajedni-
ce u Crnoj Gori.2

1	  Vidi šire: Fikret Karčić, Šerijatski sudovi u Jugoslaviji 1918-1941, ITF Sarajevo, 1986., str. 83.
2	  Na primjer, Mešihat IZ-e u CG je 22.11.2006. godine donio Rezoluciju o tumačenju islama u 

IZ-i u CG, u kojoj, između ostalog, stoji da je ista donesena „na temelju Rezolucije i Agende 
Rijaseta u BiH“. Zvanični sajt IZ-e CG i Rijaseta IZ-e BiH (2007).



Značaj jedinstvene Islamske zajednice sa centrom u Sarajevu

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16 65

Stav i podrška Rijaseta Islamske zajednice u BiH

Podrška Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini nije izo-
stala kada je u pitanju odbrana legitimne i legalne Islamske zajednice 
u Srbiji kao svog integralnog dijela. Posebno se tu isticao tadašnji aktu-
elni reisu-l-ulema dr. Mustafa-ef. Cerić i generalni sekretar Rijaseta rah. 
Muhamed Salkić. Pored jedne od krucijalnih fetvi reisa Cerića, od 13. 
novembra 2012. godine, da nije džaiz slušati i slijediti Adema Zilkića i za 
njim klanjati džumu namaz, te da se lažno predstavlja i tako nanosi ve-
liku sramotu ne samo muslimanima u Srbiji i Sandžaku, već i na cijelom 
Balkanu, nije se libio da na neophodnost duhovne veze sa Sarajevom 
skrene pažnju i tadašnjem predsjedniku R. Srbije Borisu Tadiću. U tom 
pismu se navodi: „Nažalost, posljednja zbivanja oko Islamske zajednice 
u Srbiji pokazuju, prema našim saznanjima, da se vlast Republike Srbije 
ipak umiješala u unutrašnja pitanja Islamske zajednice u Srbiji na način 
da je dala administrativnu i medijsku podršku uspostavi institucije re-
isu-l-uleme u Srbiji, a što nema ni historijskog ni stvarnog uporišta. To je 
isto kao kada bi se u Bosni i Hercegovini uspostavila institucija srpskog 
patrijarha i osporilo pravo Srbima u BiH da komuniciraju sa Beogradom 
radi zadovoljavanja njihovih duhovnih i intelektualnih potreba.“1 U smi-
slu očuvanja organizacionog i duhovnog jedinstva Islamske zajednice 
u Srbiji sa Rijasetom u Sarajevu izjavu je dao i generalni sekretar Rija-
seta rah. Muhamed Salkić, koji je 9. jula 2007. godine izjavio da odluku 
o osnivanju Rijaseta i Islamske zajednice Srbije „smatra jednostranim 
činom dijela Islamske zajednice u Beogradu, te da kao takva ne oba-
vezuje Islamsku zajednicu u BiH“, dodajući „da je Islamska zajednica u 
BiH po svom Ustavu dužna voditi brigu o Mešihatu Islamske zajednice u 
Sandžaku jer je to njen sastavni dio“.2

Također, Vijeće muftija Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini na 
čelu sa reisu-l-ulemom dr. Husein-ef. Kavazovićem na svojoj 8. redovnoj 
sjednici održanoj u Srebrenici, 30. juna 2016. godine, potvrdilo je ranije 
1	  Bilten Mešihata Islamske zajednice u Srbiji, broj 1, novembar 2007. godine.
2	  Harun Hadžić: Šerijatsko-pravna utemeljenost Islamske zajednice u Srbiji, Autor, Novi Pazar, 

2013., str. 36.
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izrečen stav i istaklo da u Srbiji i Sandžaku postoji samo jedna tradicio-
nalna legalna i legitimna Islamska zajednica na čelu sa predsjednikom 
Mešihata muftijom dr. Mevlud-ef. Dudićem sa sjedištem u Novom Pa-
zaru.1

Dvojnost standarda u odnosu na Srpsku pravoslavnu cr-
kvu

Ono što je, također, više nego očigledno kada je u pitanju odnos dr-
žavnih organa prema Islamskoj zajednici, pored svjesnog kršenja vlasti-
tih zakona, jesu i dvostruki aršini u odnosu spram Srpske pravoslavne 
crkve.

Bošnjaci, muslimani ovih prostora uvijek su imali poseban emocio-
nalni odnos prema svojoj Islamskoj zajednici. Tokom historije, Bošnjaci 
nisu pravili razliku između pripadnosti Islamskoj zajednici - s jedne stra-
ne i pripadnosti bošnjačkoj naciji - s druge strane i to im se stalno zlo-
namjerno spočitavalo. Kada je u pitanju srpski narod, oni su, bez ikakvih 
problema, svoju Crkvu smatrali, i dalje smatraju, važnom institucijom 
svog opstanka i identiteta, pa je tu činjenicu R. Srbija i zakonom reguli-
rala. U članu 11. stav 2. važećeg Zakona o crkvama i vjerskim zajednica-
ma stoji: „Srpska pravoslavna crkva ima izuzetnu historijsku, državotvor-
nu i civilizacijsku ulogu u oblikovanju, očuvanju i razvijanju identiteta 
srpskog naroda.“2 Ako znamo da se Srpska pravoslavna crkva „prostire“ i 
van granica države Srbije, te da „pokriva“ eparhije, mitropolije i parohije 
koje je osnovala u Bosni i Hercegovini, Crnoj Gori, Hrvatskoj, Kanadi, 
Sjedinjanim Američkim Državana, Australiji itd., a Zakon kaže da su sve 
crkve i vjerske zajednice ravnopravne, onda sasvim jasno proizilazi i pra-
vo Islamske zajednice u Srbiji i svih muslimana koji im pripadaju da se 
vežu za organizaciono i duhovno ustrojstvo Islamske zajednice u Bosni 
i Hercegovini i Rijaset u Sarajevu. Ova veza Islamske zajednice u Srbiji sa 
Islamskom zajednicom u BiH uvijek je postojala i nikada nije bila preki-
1	  Zvanični sajt Mešihata IZ-e u Srbiji, www.mesihat.org
2	  Zakon o crkvama i vjerskim zajednicama, „Sl. glasnik RS“ broj 36/2006.
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dana, pa bi bilo vrlo pogrešno i nacionalno i vjerski štetno (principom 
masleha - opći interes) da se danas prekine. Usput rečeno, i Katolička 
crkva u svijetu ima svog jedinstvenog poglavara - Papu i to ne izaziva 
nikakvo čuđenje. Makedonska pravoslavna crkva je 1961. godine traži-
la svoju pomesnu Crkvu makedonskog naroda, što Srpska pravoslavna 
crkva, naravno, nije dozvolila već ih proglasila raskolnicima prema cr-
kvenim kanonima, a sa druge strane u Srbiji podržavaju raskolnike koji 
učiniše isti scenario Islamskoj zajednici. Ali, kao što naš narod kaže: „Sve 
što radiš - sebi radiš“, tako i ova nepravda ne može proći nekažnjeno, te 
se nadamo da će izvući pouku kako na svojoj koži ne bi osjetili refleksije 
zuluma prema Islamskoj zajednici. 
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Zaključak

U kontekstu svega rečenog, muslimani iz svih država bivše SFRJ, kao 
pripadnici islama i kao narod i nacija, moraju imati jedinstvenu Islamsku 
zajednicu i jednog, zajedničkog reisu-l-ulemu, tako da se danas postav-
lja upitnost šerijatskog legitimiteta Islamske zajednice u Crnoj Gori, na 
Kosovu i u Makedoniji. To duhovno jedinstvo neophodno je ako misle 
da opstanu u perfidnim globalizacijskim procesima i političkim previra-
njima, koja se događaju svuda u svijetu, a naročito na njihovom život-
nom prostoru.  

Ovo današnje narušavanje vjerskog jedinstva Bošnjaka i pokušaj 
njihovog duhovnog odvajanja od Sarajeva može imati implikacije i na 
bošnjačku nacionalnu budućnost i sudbinu opstanka na ovim prostori-
ma gdje će kroz podršku pojedinih struktura vlasti, kao i stranih duše-
brižnika, akterima puča i izdaje muslimaskog bića imati za posljedicu 
pospješivanje asimilacije i gubljenje ličnog identiteta, a sebe svrstati na 
stub srama kojih će se stidjeti generacije koje dolaze.

Mi ćemo se i dalje čvrsto i nepokoljebljivo boriti za opstojnost šeri-
jatskog legitimiteta Islamske zajednice u Srbiji koja to crpi iz duhovne 
veze sa Rijasetom i reisu-l-ulemom u Sarajevu na koga su prenijete ovla-
sti šejhu-l-islama iz Istanbula i svako drugo proglašavanje „reisu-l-ule-
mom“ ili „reisom“ bilo gdje i od bilo koga na ovim prostorima nema, niti 
će ikada imati šerijatsko utemeljenje ni legitimitet.
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PORODICA KAO TEMELJNA INSTITUCIJA U 
PROCESU IZGRADNJE LIČNOSTI DJECE

Sažetak  

Porodica je najvažnija jedinica ljudskog društva, u kojoj se pojedinci so-
cijalizuju, usvajaju nove vrijednosti i norme, razvijaju karakterne crte i 
svoj identitet. U savremenom svijetu, gdje se svakodnevno suočavamo 
s brojnim promjenama i izazovima, razumijevanje i shvatanje suštine 
porodice postaje mnogo značajnije. Dakle, porodica ne funkcionira iz-
dvojeno; ona je dio šireg društvenog sistema koji utiče na nju, istovre-
meno i porodica kao drušvena zajednica ostavlja svoj trag. Na temelju 
ove razmjene i interakcije između porodice i društva oblikuje se psiho-
loški razvoj svakog njenog člana, a odnosi unutar porodice mogu imati 
dugotrajne posljedice po emocionalno-socijalno zdravlje pojedinca. 
Odnosi u porodici trebaju se temeljiti na emocionalnoj bliskosti, suo-
sjećanju, solidarnosti, empatiji, podršci, pomoći i saradnji. Važnost po-
rodice u procesu socijalizacije je izuzetna, posebno u prvim godinama 
djetinjstva, koje  su ključne za formiranje ličnosti. 

Ključne riječi: porodica, odgoj - vaspitanje, ličnost djeteta, roditelji, 
porodični ambijent, društvena zajednica.
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Abstract 

The family is the most important unit of human society, in which indi-
viduals are socialized, adopt new values   and norms, develop character 
traits and their identity. In the modern world, where we face numerous 
changes and challenges every day, understanding and understanding 
the essence of the family becomes much more important. Therefore, 
the family does not function in isolation; she is part of a wider social 
system that affects her, at the same time the family as a social commu-
nity leaves its mark. Based on this exchange and interaction between 
the family and society, the psychological development of each member 
is shaped, and relationships within the family can have long-term con-
sequences for the emotional and social health of the individual. Family 
relationships should be based on emotional closeness, compassion, so-
lidarity, empathy, support, help and cooperation. The importance of the 
family in the process of socialization is exceptional, especially in the first 
years of childhood, which are crucial for the formation of personality.

Keywords: family, education, child’s personality, parents, family envi-
ronment, social community.
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Uvod

Porodica u sebi ujedinjuje brojne, različite strane i oblike ljudskog 
života u društvu, što je razlikuje od ostalih oblika društvenog grupisa-
nja, odnosno dozvoljava da se govori o specifičnoj društvenoj grupi. U 
porodici kao primarnoj sredini ostvaruju se prvi kontakti, razvija osjećaj 
pripadnosti, samopoštovanja, dostojanstva, a prvih šest godina djete-
tovog života presudne su u smislu sticanja novih iskustava, vještina, sa-
znanja, kako bi iskoristili svoj potencijal, jer ukoliko se ne zadovolje i ne 
ispune njihove potrebe, otežano će se otkrivati njihov skriveni potenci-
jal. Porodica, kao društvena mikro jedinica, predstavlja važnu osnovu za 
funkcioniranje društva, kako za današnje vrijeme tako i za predhodne 
društveno-historijske epohe.  

Porodična sredina je prva vaspitna sredina, jer u porodici svaki po-
jedinac ili dijete prvo dobija vaspitanje i usmjeravanje, kao i sticanje 
osnovnih znanja. U smislu uloge porodice u procesu vaspitanja djece 
proizilazi da su roditelji prvi vaspitači. Porodica je sredina u kojoj poje-
dinac razvija rane faze procesa socijalizacije, a kroz individualnu inte-
rakciju stiče nova iskustva, znanja, vještine, interesovanja, vrijednosti, 
emocije i stavove u svom životu. 

Iz tog razloga, tendencija svakog društva je da porodica bude sta-
bilna jer ona predstavlja bitan  kohezioni faktor svake društvene zajed-
nice. U porodici postoji čvrsta emocionalna veza između roditelja i nji-
hove djece. Činjenica je da se sa razvojem i tehnološkim promjenama 
porodice suočavaju sa sve složenijim izazovima u svom funkcioniranju 
kao osnovne jedinice koja je odgovorna za specifične ciljeve i procese 
unutar primarne zajednice - porodice. 

Porodica je prvobitno obuhvatala veoma veliki broj članova, koji se 
tokom historijskog razvoja stalno smanjivao. Iz velike srodničke grupe 
izdvajali su se najbliži i formirali užu čvršće povezanu grupu. Porodica 
se posmatra kao osnovni subjekt društva iz kojeg se razvijaju složenije 
strukture. Najčešće  se definira kao društvena grupa s jedinstvenim ka-
rakteristikama koje je izdvajaju od drugih društvenih grupa. Porodične 



Prof. dr. Admir Muratović, prof. dr. Amela Muratović

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 1674

veze su trajne i neraskidive, zasnovane na jedinstvenom iskustvu unu-
tar porodice.

Značaj i funkcija porodice

Porodica predstavlja sredinu u kojoj se svi članovi osjećaju sigurno, 
povezano, sa visokim stepenom povjerenja, izgrađuju otvoren među-
sobni odnos sa mnogo ljubavi i slobode. U procesu kreiranja vrijedno-
sti, funkcija porodice opisana je kao višedimenzionalna, koja održava 
stepen na kojem interakcija između članova porodice pomaže u pobolj-
šanju dobrobiti svakog člana porodice.  

Unutar porodice, tokom procesa razvoja i njegovanja vrijednosti, ro-
ditelji i djeca teže da ostanu u bliskom kontaktu jedni sa drugima tokom 
svog života, jer je kvalitet njihovog odnosa veoma važan za dobrobit 
obje generacije. (Merz, 2009) Porodični život djeci pruža brojne kori-
sti, između ostalog, zadovoljavanje njihovih osnovnih potreba, poput 
ljubavi, sigurnosti, slobode, privrženosti, priznanja i povjerenja, zatim 
socijalni i emocionalni model suživota, pružajući osnovu za razumije-
vanje ljudskih odnosa, kao i otvorenost prema spoljašnjim iskustvima, 
omogućavajući djeci da se adekvatno pripreme za izazove van porodič-
nog okruženja, te osjećaj pripadnosti, koji je ključan ne samo u ranom 
djetinjstvu već kroz cio život. Nedavna istraživanja također su pokazala 
da važnost odnosa unutar porodice na relaciji roditelji-djeca i prisustvo 
prve generacije - djeda i nane te njihov odnos sa unucima može unapri-
jediti bliskost odnosa među svim članovima porodice. (Mahne & Huxlo-
ld, 2015)

Intenzivne promjene koje karakteriziraju savremeno društvo često 
donose i otežavajuće okolnosti u funkcioniranju porodica. Kako Golu-
bović (2007) ističe, porodični odnosi ne mogu se naglo promijeniti; nji-
hova priroda zahtijeva vrijeme za prilagođavanje. Tokom perioda druš-
tvenih kriza, porodica je posebno ugrožena, jer ekonomska i politička 
nesigurnost direktno utiču na njen svakodnevni život. Ove nesigurnosti 
često izazivaju unutrašnje konflikte, a povećanje broja  pojedinaca sa 
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nepoželjnim oblicima u ponašanju može dovesti do izraženijeg neza-
dovoljstva koje se manifestira unutar porodice. Jedan od primjetnih 
faktora koji negativno djeluje na funkcioniranje porodice jeste da djeca 
veliki dio svog slobodnog vremena troše na aktivnosti koje podrazu-
mijevaju korištenje digitalnih uređaja i na taj način umanjuju uspješno 
funkcioniranje porodice i uticaj na razvijanje cjelokupne djetetove lič-
nosti.

Razvoj ličnosti djeteta u porodici

Na formiranje optimalnog razvoja i djeteta i njegove ličnosti umno-
gome utiče pristup roditelja i njhovo svakodnevno ponašanje tokom 
života djeteta. Uloga roditelja je vrlo složena, zahtjevna i kompleksna, 
koja je u značajnoj mjeri uslovljena i karakteristikama različitih nivoa 
porodice. Možemo kazati da je vaspitanje djeteta, prije svega, psiho-
loško-emocionalno-bihevioralna vještina, a roditeljstvo vrlo zahtjevna 
uloga. Djeca od roditelja ne primaju samo ljubav i nježnost, već realan 
pogled na svijet, način života, odnos prema društvu, životinjama, oko-
lini, odnos prema budućim obavezama. Porodične vrijednosti - tradici-
onalne ili kulturne, prenose se sa generacije na generaciju, a odnose se 
na strukturu, funkciju, ulogu, uvjerenje, stavove i ideale. (Islam, 2014)   

Razvoj se može tumačiti i kao process kvantitativne i kvalitativne 
promjene pojedinca u svom životu, od rođenja preko djetinjstva, odra-
stanja, adolescencije do odraslog doba. Dakle, proces promjene kod 
pojedinca u fizičkom i psihičkom smislu do stepena zrelosti koja se od-
vija sistematično i progresivno. 

Neposredan uticaj na vršenje roditeljske uloge imaju kako ličnost 
roditelja, tako i društvena sredina. Ličnost roditelja uslovljena je geneti-
kom, iskustvima iz djetinjstva, odrastanjem, kao i spoljašnjim uticajem. 
Danas porodica prolazi kroz brojne radikalne promjene u društvu. Vas-
pitni stilovi roditelja značajno zavise od tih promjena i na taj način uti-
ču na razvoj djetetove ličnosti. Harmoničan porodični odnos može da 
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obezbijedi smisao i svrhu, kao i stvarni društveni resursi za ostarivanje 
dobrih odnosa u porodici. (Hartwell, 2007) 

Stilovi su individualni i razlikuju se u odnosu na drušvenu strukturu 
u kojoj se nalaze porodice. Roditelji imaju obavezu da obezbijede djeci 
najkvalitetniji ambijent za odrastanje i razvoj, za institucionalno obra-
zovanje i vaspitanje, siguran dom, uspjeh kako u procesu obrazovanja 
i  vaspitanja tako i u životu, sigurno i kvalitetno djetinjstvo i odrastanje 
u porodici. Činjenica je da različiti vaspitni stilovi roditelja podrazumi-
jevaju primjenu različitih vaspitnih postupaka koji oblikuju ponašanje 
roditelja prema djeci. Taj spektar roditeljskih postupaka i opća emocio-
nalna atmosfera u kojoj dijete odrasta utiču na razvoj ličnosti i formira-
nje identiteta. (Crnjaković i sar., 2008)

Roditelji trebaju imati autoritet kod djece, a najuspješniji pristup u 
procesu vaspitanja imaju oni roditelji koji uspješno kombiniraju poslov-
ne i društvene obaveze sa porodičnim obavezama, na način da pokazu-
ju interesovanje, pažnju za cjelokupan život i djelovanje njihove djece, 
podjednako i otac i majka, jer svaki vid komunikacije i aktivnosti ima 
direktan uticaj na vaspitanje djece, kako bi bila integrirana u društvenu 
zajednicu. 

Porodica je veoma važna u smislu emocionalnog, intelektualnog, 
društvenog, duhovnog i socijalnog razvoja djece. Istraživanja pokazuju 
da je svaka porodica jedinstvena i da ima istu potencijalnu snagu. Tre-
bamo naglasiti da je porodica izvor ljubavi, zaštite i identiteta za svoje 
članove. Sve porodice imaju svoje prednosti, ali se mnoge porodice su-
očavaju sa različitim izazovima. Na kraju, porodica je kičma zajednice. 
(Islam, 2014)   

Danas se smatra da je period života koji dijete provede u porodici 
presudan u konačnom oblikovanju ličnosti djeteta i njegovog ponaša-
nja. Za uspješan i potpun razvoj djetetove ličnosti neophodna je stimu-
lativna i bogata okolina, kao i stalno prisustvo bar jedne odrasle osobe 
koja će pružiti zaštitu, njegu, ljubav, razumijevanje, empatiju, suosje-
ćajnost, koja će reagirati na djetetove neverbalne, a kasnije i verbalne 
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signale i potrebe, što će osigurati opstanak jedinke i optimalni emoci-
onalni, socijalni i intelektualni razvoj. Ono što je također važno nagla-
siti jeste način na koje dijete doživljava roditeljeve postupke, djetetov 
subjektivni doživljaj da je voljeno, odbačeno, osjećanje sigurnosti koju 
ima u roditelje i u roditeljskom domu.

Kvalitet života i razvoja djeteta u porodici zavisi od velikog broja 
faktora. Jedan od najvažnijih od tih faktora jeste da li je dijete željeno 
ili neželjeno. Treba naglasiti da bi svako dijete trebalo biti željeno, jer 
neželjenost nosi velika opterećenja u procesu vaspitanja, kao i tokom 
odrastanja i  razvoja deteta, ali i za opće dobro stanje i roditelja i čitave 
porodice u cjelini. Kvalitetni porodični odnosi nisu ograničeni samo na 
pružanje socijalne podrške, već i na pružanje podrške, ljubavi, savjeta i 
pažnje, ali isto tako mogu izazvati i napetost (određene svađe, kritike, 
pretjerane zahtjeve), što može uticati na socio-emocionalno stanje de-
teta. (Hartwell, 2007)   

Dijete nije pasivan primalac, već aktivni učesnik u svom razvoju. Ono 
do tri mjeseca inicira i do 40% interakcija sa odraslim (osmjehom, pla-
čem). Specifičnim, novim oblicima ponašanja i razvojnim promjenama 
dijete modelira i roditeljske postupke njemu upućene, odnosno odre-
đuje dijelom uslove u kojima će se dalje razvijati. To važi za sve uzrasne 
kategorije djece. Shvatanje o jednosmjernim uticajima roditelja na di-
jete treba da se napusti u korist dinamičnijeg i plodnijeg učenja o obo-
stranim uticajima u vezi roditelj-dijete. (Milić, 1987) 

Afirmacija ličnosti može se sagledati sa pretežno razvojno-individu-
alnog i socijalno-psihološkog aspekta. Gledano sa razvojnog stanovi-
šta, najprihvatljivijim se čini opis procesa individualizacije u toku soci-
jalizacije, koji je dao Erikson (E. Erikson, Childhood and Society, 1975) u 
okviru svog epigenskog koncepta razvoja identiteta. Iako, prema ovom 
autoru, svaka od etapa u razvoju ličnosti predstavlja novi, viši nivo inte-
gracije i izgradnje identiteta, ipak su dvije faze posebno važne (kritične) 
za afirmaciju ličnosti. To su period između 2. i 3. godine života i adoles-
cencija. (Jovanović, 1998) 
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U razdoblju ranog djetinjstva, poslije druge godine života, psihomo-
torni razvoj djeteta dostiže nivo na kome se testiraju prvi vlastiti standar-
di. Ono svoju potrebu za kompetentošću manifestira, prije svega, kroz 
potrebu da svoju ličnost diferencira od ličnosti drugih osoba s kojima 
je u interakciji. Takav razvoj individualizacije najizrazitije se manifestira 
kao konflikt između potrebe za autonomnošću i objektivne prinude da 
se uskladi sa standardima ponašanja u socijalnoj sredini.

U razdoblju puberteta pojedinac savladava mnoge probleme iz pret-
hodnih godina tragajući za novim smislom kontinuiteta i vlastitog iden-
titeta. Difuznost je čest problem adolescenta – niti je napustio identitet 
iz detinjstva, niti je dovoljno ovladao identitetima odraslosti. Ukoliko 
je ranije etape razvoja uspio da prebrodi sa izgrađenim osjećanjem si-
gurnosti i samopoštovanja, adolescent će lakše i potpununije razriješiti 
krizu identiteta.

Razvojni aspekti afirmacije ličnosti ne mogu se razdvojiti od socijal-
no-psiholoških, kao što se razvoj ličnosti ne može zamisliti izvan ljud-
skog društva. U aktivnom odnosu neposredne socijalne sredine prema 
razvoju pojedinca, pojedinac počinje shvatati da njegovo ponašanje 
ima dvojako značenje – lično i socijalno.

U porodičnom ambijentu dijete treba da ima osjećaj pripadnosti i 
uvažavanje od svojih roditelja, ali i treba da postoje jasna pravila po-
našanja, uz obrazloženje razloga predstavljenih napomenutih pravila 
ponašanja. Djeca se razlikuju po osobinama svog temperamenta. Te ra-
zlike prisutne su od samog rođenja. Prema tome, svako dijete nameće 
i traži specifičan način ophođenja. Ostaje pitanje koliko će roditelj biti 
spreman, voljan i u mogućnosti da se prilagodi specifičnostima svakog 
pojedinog djeteta. U suprotnom, neminovni su mnogobrojni nespora-
zumi i odgovarajuće posljedice po kvalitet uslova u kojima će se dijete 
razvijati. (Milić, 1987)    

Ličnost oba roditelja utiče na roditeljstvo i na ponašanje djece. Uloga 
porodičnih sistema koji se smatraju determinantama sposobnosti orga-
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niziranja interaktivnih modela, koji počinju još prije nego što se djeca 
rode, tokom odrastanja djece se preuređuju. 

Uloga oca u razvoju djeteta u velikoj mjeri dugo je bila zanemarena, 
no činjenica je da je obaveza oca vrlo važna. Njegovo odsustvo može 
na negativan način da utiče na cjelokupan razvoj djetetove ličnosti. Da-
kle, uloga oca se redefinira, što podrazumijeva da očevi treba da budu 
uključeni u brigu o svojoj djeci, da bude prisutna pozitivna razmjena i 
povjerenje na relaciji otac-djeca, jer je upravo ova uključenost oca u bri-
gu o djetetu birana i poželjna osobina roditeljstva, kako među očevima 
tako i među majkama. Ipak, uloga oca je dominantno tradicionalnija 
i očevi imaju tradicionalnija uvjerenja o roditeljskim ulogama uopće. 
(Mihić i Kapor Stanulović, 2007) Nadalje, kada se uloga oca prati pre-
ko percipirane podjele posla i angažmana u kući, djeca izvještavaju o 
dominantno tradicionalnoj ulozi oca koja je vezana za fizičke aktivnosti 
i poslove izvan kuće. U očevim aktivnostima vezanim za porodicu do-
miniraju fizičke aktivnosti i poslovi van kuće.  U porodicama gdje otac i 
majka pokazuju egalitarnu raspodjelu uloga, vaspitni stil očeva značaj-
no je kvalitetniji. Također, u ovim porodicama je boljom procijenjena 
porodična klima, izraženije je prihvatanje i autonomija u relaciji sa ado-
lescentima, te niža frekvenca i izraženost konflikata u porodici. (Zotović 
i sar, 2007)   

Dobre i loše vrijednosti iz porodičnih odnosa imaju centralnu ulogu 
u oblikovanju individualnog života svih članova porodice. Iz perspekti-
ve porodičnog ambijenta, bračni odnos je jedan od važnijih odnosa koji 
utiče na kontekst života, a zauzvrat utiče i na dobrobit pojedinca tokom 
odrastanja i usađivanja vrijednosti kod njih i u budućnosti, jer kvalitet-
ne i dobre vrijednosti prepoznaju svi ljudi u svijetu. (Thomas P. Liu H. & 
Umberson D, 2017)

Porodični ambijent treba kod djece da razvija emocionalnu toplinu, 
otvorene odnose, siguran porodični život, da znaju da su prihvaćena, 
da se afirmiraju, kako bi i u porodici i u društvu imala prihvatljivu i ko-
risnu poziciju. Težnja da svoje mogućnosti ostvari, da se u kontinuitetu 
razvija i napreduje, da postiže uspjeh, na taj način zadovoljava svoje po-
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trebe za ličnim identitetom i svoju potrebu za ostvarivanjem, na kraju i 
pruža mogućnost da izgradi samopoštovanje i osigura vlastiti društveni 
ugled. 

Pedagozi obično sugeriraju roditeljima da samostalno dijete podsti-
ču osposobljavanjem da birne o vlastitoj higijeni, oblačenju, igračkama 
i čistoći svog kutka ili prostorije gde se igra; podsticanjem da obavlja 
poslove kao što su čišćenje stana, briga o mlađoj djeci, kupovina i po-
moć roditeljima u obavljanju kućnih poslova; usmjeravanjem da bira 
igru koju želi, vršnjake sa kojima će se igrati, vrijeme kada će se igrati i 
igračke koje su mu potrebne za igru; osposobljavanjem da cijeni vrijed-
nost novca, da ga čuva i racionalno troši. (Jovanović, 1989)

Napominjemo da se u ovim aktivnostima mora voditi računa da se 
one prilagode mogućnostima i karakteristikama djece, da se formira-
nje i cjelokupan razvoj djetetove ličnosti ostvaruje postupno i da dijete 
doživljava sebe i svoju ličnost u zavisnosti od postignutih aktivnosti, za-
htjeva i obaveza.  Od strukture ličnosti roditelja, njihovih stavova i peda-
goškog takta zavisi proces vaspitanja djece u porodici. 

Još jedan element razvijanja ličnosti kod djece u porodici koji treba 
navesti jeste samostalnost, koje je u međuzavisnom odnosu sa samo-
pouzdanjem i snalaženjem u savremenom svijetu. Djeca koja su propu-
stila da ostvare dovoljno samostalnosti mogu imati nevolja suočavajući 
se sa kompleksnim problemima društva naglih promjena, jer ono traži 
samostalne, inventivne i fleskibilne ličnosti. (Jovanović, 1989) 

Djeca unutar porodice stiču životna znanja i vještine od svojih rodi-
telja. Uravnotežen osjećaj roditeljske ljubavi i zaštite pomaže djetetu da 
razvije osjećaj povjerenja i na taj način uči da se odnosi prema ljudima. 
Dijete se navikava na društveni život oponašajući roditelje, zato je važ-
no da roditelji daju dobar primjer svojoj djeci ne riječima nego vlastitim 
postupcima. Ignoriranje djetetovih interesovanja, želja i sposobnosti 
može kod njih dovesti do negativnih osjećanja i ponašanja. Samopošto-
vanje, važnost njihovog mišljenja, dmosmjerna komunikacija i podrška  
dozvoljavaju da se dijete adekvatno razvija u porodičnom okruženju. 
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Razviti zdravo, komunikacijsko okruženje koje je zasnovano na saradnji 
i brizi roditelja doprinosi da djeca budu radosna, pozitivna, kreativna, 
vješta, na kraju i sposobna za samoregulaciju svojih emocija.  

Porodica kao osnovna zajednica vrlo je važna za razvoj ličnosti djete-
ta, kao i za njegovo mentalno i fizičko zdravlje. Ona je društvena grupa 
koja je preuzela najvažniju ulogu u cjelokupnom razvoju djece, kao i 
njihovoj socijalizaciji. (Uluğtekin S., 2004)  

Važno je proučiti strukturu porodice, šta je to što negativno utiče na 
socijalizaciju, jer uspjeh socijalizacije zavisi od pristupa, modeliranja i 
jačanja pozicije svih članova u porodici. Dijete prvo počinje da modelira 
svoju majku, pri čemu uči odgovornost i mehanizam unutrašnje kontro-
le. (Дониченко О. Г.)

Zaključak

Izgradnja porodičnih odnosa na zdravim pedagoškim, psihološkim 
osnovama, na međusobnom poštovanju i ljubavi jedan je od faktora 
koji su usmjereni u pravcu razvoja porodice, ali i društva. Porodični od-
nosi u velikoj su mjeri odrešeni odnosom oca i majke u porodici, koji 
snažno utiču i na vaspitanje djece. Odnos roditelja i djece igraju važnu 
ulogu u formiranju ličnosti djece, mentalnog razvoja, ophođenja prema 
drugima, razvijanju samosvijesti, kao i sposobnosti i vještina djece.  

Od porodice i porodične atmosfere zavisi formiranje ličnosti i vaspi-
tanje djeteta, kao i njegovo odrastanje u zdravu i cjelovitu ličnost. Poro-
dica igra veoma veliku ulogu u procesu razvijanja i formiranja djetetove 
ličnosti, kao i usađivanje i njegovanje vrijednosti unutar svake porodice, 
ne samo sa pozicije roditelja, nego i ostalih odraslih u porodici. 

Uspješan proces razvijanja, usađivanja i njegovanja vrijednosti pru-
ža mogućnost uticaja i djelovanja na indidvidualne stavove, uvjerenja i 
ponašanja. Djeca koja razumiju i shvataju ove vrijednosti imaju čvršće 
stavove, veće samopouzdanje i bolje individualno ponašanje u porodici 
i društvenoj zajednici. Uspješno razvijanje i usađivanje vrijednosti kod 
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djece daje mogućnost da su u stanju da kontroliraju i reguliraju svoje 
emocije, upravljaju njima tokom izazovnih i teških situacija.

U kontekstu porodičnih odnosa, odnos roditelj-dijete zasnovani su 
na sopstvenom razmišljanju i djelovanju roditelja i individualnih karak-
teristika djece. Potreba za komunikacijom, koja predstavlja osnovu za 
formiranje ličnosti i mentalni razvoj djece, u ovoj fazi ispunjava se to-
kom svih odnosa, jer zdrav, korektan stav, pristup i djelovanje doprino-
se zdravoj, kompletnoj i dobro oblikovanoj budućnosti. 
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USLOVI ZA RAVIJU – PRENOSIOCA HADISA 
PO KRITERIJIMA AUTORA ČETIRI SUNENA

Sažetak

Ovaj rad analizira uslove koje prenosioci hadisa moraju ispunjavati 
prema kriterijima autora četiri poznata sunena: Ebu Davuda, Tirmizija, 
Nesaija i Ibn Madže. Fokus je na metodologiji procjene pouzdanosti 
prenosilaca hadisa, pri čemu se posebna pažnja posvećuje njihovoj pra-
vednosti (ʿadl), preciznosti (ḍabt), kontinuitetu lanca prenošenja (ittiṣāl) 
i odsustvu ozbiljnih kontradiktornosti ili slabosti. Također se raspravlja 
o razlikama i sličnostima u pristupima autora, što pruža dublji uvid u 
njihove standarde kritičkog vrednovanja hadisa. Cilj istraživanja je da 
doprinese razumijevanju nauke o hadisu i njenoj važnosti u islamskoj 
tradiciji.

Ključne riječi: Hadis, ravija, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Ibn Madže, 
pravednost (ʿadl), preciznost (ḍabt).

Abstract

This paper analyzes the conditions that hadith transmitters must 
meet according to the criteria of the authors of the four renowned Su-
nan collections: Abu Dawud, al-Tirmidhi, al-Nasa’i, and Ibn Majah. The 
focus is on the methodology for assessing the reliability of hadith tran-
smitters, with special attention given to their integrity (ʿadl), precision 
(ḍbabt), continuity of the transmission chain (ittiṣāl), and the absence 
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of significant contradictions or weaknesses. The paper also discusses 
the differences and similarities in the approaches of these authors, pro-
viding deeper insight into their standards for critical evaluation of ha-
diths. The aim of the research is to contribute to the understanding of 
the science of hadith and its importance in Islamic tradition.

Keywords: Hadith, transmitter, Abu Dawud, Al-Tirmidhi, Al-Nasa’i, Ibn 
Majah, integrity (ʿadl), precision (ḍabt).

Uvod

Prenošenje hadisa predstavlja temeljni aspekt islamske tradicije, bu-
dući da su hadisi, pored Kur’ana, osnovni izvor šerijatskog prava i vodič 
za svakodnevni život muslimana. Pouzdanost prenosilaca hadisa ključni 
je element u ocjeni vjerodostojnosti samog hadisa. Stoga su islamski 
učenjaci kroz povijest razvili precizne kriterije za procjenu prenosila-
ca, kako bi se osigurala autentičnost prenešenih izreka Poslanika Mu-
hammeda, sallallahu alejhi ve sellem. Među najznačajnijim doprinosi-
ma ovoj disciplini jesu djela autora četiri Sunena: Ebu Davuda, Tirmizija, 
Nesai’ja i Ibn Madže.

Ovaj rad ima za cilj istražiti specifične kriterije koje su ovi autori ko-
ristili prilikom ocjene prenosilaca hadisa. Posebna pažnja posvećena je 
njihovim zahtjevima u pogledu pravednosti (‘adl), preciznosti (ḍabt), 
kontinuiteta lanca prenošenja (ittiṣāl) i izbjegavanja slabosti u lancima 
prenosilaca. Analizom razlika i sličnosti u njihovim pristupima, rad na-
stoji doprinijeti boljem razumijevanju nauke o hadisu i njene metodo-
logije.
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Uslovi Ebu Davuda1 za raviju - prenosioca hadisa

Imam Ebu Davud postavio je određene kriterije za prihvatanje ravije 
u hadisu, a njegova primjena ovih uvjeta ogleda se u zahtjevu za sljede-
će karakteristike: 

-	 Pravednost i pouzdanost ravije – Prenosilac hadisa mora biti po-
znat po poštenju, pridržavanju vjerskih propisa i visokim moralnim vri-
jednostima.

-	 Preciznost i memorija ravije – Prenosilac mora biti sposoban tač-
no prenositi ono što je čuo, što podrazumijeva dobar sluh i pamćenje, 
kako bi se očuvala autentičnost prenesenih riječi.

-	 Povezanost lanca ravija – Lanac prenosa mora biti uvezan, bez 
prekida između prenosilaca, kako bi se osigurala vjerodostojnost i po-
uzdanost hadisa.

Ebu Davud je pri ocjenjivanju hadisa i prenosilaca primjenjivao ove 
uslove kako bi njegov Sunen bio zbirka vjerodostojnih i prihvaćenih ha-
disa.

Ovi uslovi izvedeni su iz pisma Ebu Davuda stanovnicima Mekke o 
njegovoj knjizi Sunen i to su tri uslova za prenosioca sažeta kroz: 

-	 Objašnjenje imama Ebu Davuda o raviji čiji je hadis slab (mun-
ker) i koji pravi ozbiljne greške.

-	 Da imam Ebu Davud ne prenosi od ravije koji je napušten (ma-
truk).

1	  Imam Ebu Davud je Sulejman ibn el-Eš’as ibn Ishak ibn Bešir ibn Šedad ibn Amr ibn Imran 
el-Ezdi es-Sidžistani. Rođen je 202. godine po Hidžri (817. godine) u Sidžistanu, a preselio je 
275. godine po Hidžri (889. godine) u Basri. Smatra se jednim od najistaknutijih učenjaka hadisa, 
poznat po svom djelu Sunen Ebu Davud, koje je jedno od najvažnijih zbirki hadisa. Putovao 
je u potrazi za znanjem u različite krajeve, uključujući Šam, Egipat, Irak i Horasan, te učio od 
velikih učenjaka svog vremena, poput imama Ahmeda ibn Hanbela. Imao je značajan uticaj u 
nauci o hadisu, a mnogi istaknuti učenjaci bili su njegovi učenici. 
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-	 Upozorenje imama Ebu Davuda na skrivene mahane (‘ille) pove-
zane s preciznošću ravije.1

Prije nego što govorimo o uslovima koje imam Ebu Davud postavlja 
za prenosioca hadisa, potrebno je da se upoznamo s njegovim stavom 
o pravednosti (ة

َ
ضََبْْط) i preciznosti (عََدالَ ) prenosioca, a zatim ćemo govo�)

riti o njegova tri uslova za prenosioca.

Prenosilac hadisa - ravija prema Ebu Davu-

du u pogledu pravednosti (َعََدالَة)

Smatra se da Ebu Davud nije bio izričit po ovom pitanju, već se nje-
gov stav o pravednosti ravije može zaključiti iz tekstova gdje su bilježe-
ne izjave o tome. 

Imam Ebu Davud prenosi mišljenje imama Ahmeda da nije dozvolje-
no klanjati za imamom koji konzumira alkohol, bez ikakvih primjedbi, 
što ukazuje na njegovu prešutnu saglasnost s njim. Ovo se odnosi na či-
njenje velikih grijeha. Ako nije dopušteno klanjati iza takve osobe, onda 
je još preče da se od nje ne prihvata hadis. Ovo se odnosi na osobu koja 
javno čini veliki grijeh i koja je u tome toliko poznata da su čak i sljed-
benici svjesni toga.2

Imam Ebu Davud rekao je za raviju Ahmeda ibn Mukaddama: „Po-
dučavao je nemoralne ljude (nemoralu), pa ja ne prenosim hadis od 
njega.“3 

U ovom slučaju, zaustavlja se kod ravije jer smatra da je učinio djelo 
koje narušava moralni integritet, a to je dio pravednosti (‘adale).

1	  Ebu Davud Sulejman ibn el-Eš’as (2008): Poslanica Ebu Davuda stanovnicima Mekke i drugima 
o opisu njegove zbirke Sunena. Bejrut: Dar al-Arabija.

2	  Ebu Davud Sulejman ibn el-Eš’as (1353. h): Masail imama Ahmeda. Bejrut: Dar el-Ma’rifa, str. 
42.

3	  Šihabuddin Ebu-l-Fadl Ahmed ibn Ali ibn Hadžer el-Askalani (1327. h): Tehzib et-Tehzib. 
Hajderabad: Daira el-Ma’arif en-Nizamija.
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Primjećujemo iz ovih tekstova da je pravednost (‘adale) za njega 
uvjet kod ravije.

Što se tiče povezanosti s pravednošću, stav imama Ebu Davuda o 
novotarima može se razumjeti iz njegovih izjava o pojedinim sljedbe-
nicima novotarija.

Ebu Davud pouzdanim smatra novotare čije su novotarije bile bla-
ge ili umjerene, ukoliko su dostojni povjerenja. Na primjer, o Halidu ibn 
Mahladu kaže: „Istinit je, ali naginje šiizmu.“1

Osnovni kriterij kod Ebu Davuda za raviju jeste preciznost i tačnost, 
bez obzira na njegovu novotariju, pod uslovom da ona nije ozbiljna. 
Kada su ga pitali o Meskinu Ebu Fatimi, rekao je: „Pouzdan je u hadisu, 
ali je osumnjičen za kaderizam.“2

On nije prenosio hadise od onih čija je novotarija bila ozbiljna, poput 
„vakifija“3 u njihovom stavu. Kada su pitali imama Ebu Davuda: „Zašto 
nisi prenosio od Ahmeda ibn Mensura ar-Ramadija“, odgovorio je: „Vidio 
sam da se druži sa vakifitima.“4

On se uzdržava od prihvatanja hadisa novotara (osobe koja prakti-
cira ili podržava novotariju) ukoliko hadis podržava njegovu novotari-
1	  Isti izvor.
2	  Ebu Davud Sulejman ibn el-Eš’as (198: Pitanja Ebu Ubejda el-Adžurija Ebu Davudu es-

Sidžistaniju o kritici i ocjeni prenosioca hadisa. Medina: Odjel za naučna istraživanja Islamskog 
univerziteta.

3	  Vakifije (ili vakifiti) je pravac ili pokret koji je nastao u doba imama, gdje su neki naratori ili 
sljedbenici imali sumnje ili loše namjere. Ovaj termin podrazumijeva stav “zastajanja” u vezi 
s vjerovanjem u legitimnog imama tog doba, pri čemu su sljedbenici prestali s priznavanjem 
ili prihvatanjem sljedećeg imama kao vođe. Vakifije se dijele na dvije glavne vrste:

	 Opći vakifizam - Zastupnici ovog stava zaustavljali su svoje priznavanje na određenom imamu, 
ne priznajući njegovog nasljednika kao zakonitog vođu. Tu spadaju i pravci kao što su bakirije, 
koji su zastali na imamu Muhammedu el-Bakiru, ili džaferije, koji su se zaustavili na imamu 
Džaferu Sadiku. 

	 Specifični vakifizam, koji podrazumijeva “zastajanje” na imamu Musau el-Kazimu. Sljedbenici 
ovog pravca vjerovali su da je Musa el-Kazim posljednji pravi imam i nisu prihvatali njegovog 
nasljednika kao zakonitog vođu. Ova grupa posebno se vezuje za imama Musu el-Kazima, 
smatrajući da linija imamata prestaje sa njim. 

4	  Prethodni izvor. 
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ju. Ovakav stav možemo zaključiti iz njegove izjave o Amru ibn Sabitu, 
kada je upitan o njemu, pa je rekao: „Bio je loš čovjek, ali njegovi hadisi 
nisu sličili hadisima šiija“, što znači da su njegovi hadisi bili ispravni.1

Stav imama Ebu Davuda o nepoznatim (مََجْْهُُول medžhul) ravijama 

Njegov stav o ovoj vrsti ravija može se razumjeti kroz njegove izjave 
o nekim nepoznatim prenosiocima hadisa. 

On je stava da se ravija od koga je prenio samo jedan prenosilac sma-
tra nepoznatim (مََجْْهُُول  medžhul), kao kada je rekao: „Muhammed ibn 
Hasan, učitelj Mervana ibn Mu’avije, je nepoznat.“2

On je stava da je ravija od koga prenosi više od jednog prenosioca, 
ali nije poznat po prenošenju niti ga učenjaci traže za hadis, nepoznat 
(medžhul), kao kada je rekao: „Eban ibn Tarik je nepoznat.“3

Posebno je naveo ravije od kojih je prenio samo jedan šejh, kao kada 
je rekao: „Džurejj ibn Kulajb, od njega je prenosio samo Katade“ i rekao 
je Ebu Hatim: „Nije pouzdan za argumentiranje.“4

Mišljenje imama Ebu Davuda o preciznosti (بضط) u prenošenju hadisa 

Može se razumjeti kroz njegove stavove o određenim ravijama i na-
čin na koji ih je odabirao. Ebu Davud je postavljao visoke standarde za 
prenosioce hadisa, insistirajući da oni moraju imati izvrsnu preciznost u 
pamćenju i prenošenju hadisa. Posebno je odbacivao hadise onih pre-
nosilaca koji su bili poznati po greškama, ili su imali slabu preciznost.

Ebu Davud je, također, bio veoma pažljiv u odabiru ravija, a poznato 
je da je izbjegavao one koji su bili poznati po slaboj pouzdanosti i pre-
1	  Prethodni izvor.
2	  Sunen Ebu Davud: Knjiga o lijepom ponašanju, Poglavlje o obrezivanju, hadis broj 5271.
3	  Sunen Ebu Davud: Knjiga o hrani, Poglavlje o odazivanju na poziv, hadis broj 3471.
4	  Šemsuddin Ebu Abdullah Muhammed ez-Zehebi (1963): Mizanul i’tidal fi nakd er-ridžal. 

Bejrut: Darul Ma’rifa liṭ-ṭibā’a wa-n-našr.
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ciznosti, te je često komentirao ravije koji su imali bilo kakve slabosti u 
pamćenju ili koji su odstupali od tačnosti prilikom prenošenja hadisa.

Dokaz da je Ebu Davud zahtijevao preciznost (بضط) kod ravije jeste 
njegova izjava: „Tako je sve, osim ako je hadis prenesen iz dva ispravna 
lanca, gdje je jedan lanac stariji, a drugi lanac ima prenositelja s boljim 
pamćenjem. Možda bih zapisao taj drugi.“1

Ovim je naglasio da preferira lanac prenositelja koji je poznat po bo-
ljoj preciznosti, iako bi stariji lanac mogao biti historiografski važniji. To 
ukazuje na njegovu pažnju u pogledu tačnosti prenošenja, čime je po-
kazao da je preciznost ključno mjerilo u njegovom izboru ravija.

Iz Ebu Davudove pažnje prema preciznosti vidi se i to što je isticao 
one koji su u tom pogledu bolji od drugih. Kada su ga pitali ko je pre-
cizniji, Veki’ ili Abdurrahman ibn Mehdi, odgovorio je: „Veki’ je bio pre-
cizniji od Abdurrahmana ibn Mehdija, ali je Abdurrahman imao manje 
grešaka i bio je precizniji u detaljima.“2

Ova izjava pokazuje Ebu Davudovo razumijevanje nijansi među pre-
nositeljima hadisa i njegovu brigu da naglasi razlike u preciznosti i po-
uzdanosti, kako bi se očuvala tačnost u prenošenju hadisa.

Ebu Davud potvrđuje važnost pažljivog čuvanja i preciznog pre-
nošenja pisanih hadisa, kako bi se sadržaj ispravno sačuvao i prenio. 
Ukazuje na greške koje se mogu pojaviti kod nekih prenosilaca pisanih 
izvora, pa navodi, primjerice: „U knjigama Ebu Ja’le Muhammeda ibn 
Salta pronađena je greška.“3

1	  Ebu Davud Sulejman ibn el-Eš’as (1983): Pitanja Ebu Ubejda el-Adžurija Ebu Davudu es-
Sidžistaniju o kritici i ocjeni prenosioca hadisa. Medina: Odjel za naučna istraživanja Islamskog 
univerziteta.

2	  Ebu Davud Sulejman ibn el-Eš’as. (1983): Pitanja Ebu Ubejda el-Adžurija Ebu Davudu es-
Sidžistaniju o kritici i ocjeni prenosioca hadisa. Medina: Odjel za naučna istraživanja Islamskog 
univerziteta.

3	  Isti izvor.
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Ovim naglašava potrebu za tačnošću i pouzdanošću u prenošenju 
pisanih hadisa kako bi se izbjegle moguće greške u razumijevanju i pre-
nošenju izvornog sadržaja.

Ebu Davud također naglašava važnost dobrog pamćenja i mental-
ne budnosti prenosioca, kako ne bi bio nemaran u prenošenju hadisa. 
Kaže, na primjer: „Amar ibn Sejf je bio nemaran.“1

Ovim ukazuje da pouzdan prenosilac hadisa mora biti pažljiv i preci-
zan, kako bi prenio izvorni sadržaj bez grešaka i odstupanja.

Imam Ebu Davud koristi izraze “dobar” (نسح), “odgovarajući” (جيد) i 
“nije snažan”  (ليس باوقلي) kada opisuje prenosioca koji nije u potpunosti 
precizan u pamćenju i bilježenju hadisa, ali čije greške nisu česte. Na 
primjer, kada su ga pitali o hadisu kojeg je prenio Hammad ibn Seleme 
od Aš’asa ibn Abdurrahmana preko Ebu Kilabe, rekao je: „On je dobar u 
hadisu.“2

Ovo ukazuje na to da Ebu Davud smatra prihvatljivim hadis onih ra-
vija koji imaju blage nedostatke u preciznosti, pod uslovom da te greš-
ke nisu česte i ozbiljne.

Drugi aspekt preciznosti koji se odnosi na mišljenje imama Ebu Da-
vuda o prenošenju hadisa po značenju jasno pokazuje da je dozvolja-
vao prenošenje značenja umjesto doslovnih riječi. Primjer toga nalazi 
se u njegovom djelu Sunen, u kojem prenosi hadis o ezanu od Amra ibn 
Merzuka i Muhammeda ibn Mesne, pri čemu su različito izrazili neke di-
jelove hadisa. Ibn Mesne je prenio: „Pokazao ti je Allah Uzvišeni dobro“, 
dok Amr nije spomenuo ovu rečenicu.3

Ovaj primjer pokazuje da je Ebu Davud smatrao ispravnim prenoše-
nje hadisa po značenju, sve dok su sačuvani osnovni smisao i bit poru-
ke, čak iako su riječi bile malo drugačije od izvornog izraza.

1	  Isti izvor.
2	  Isti izvor.
3	  Šemsuddin Ebu-l-Hajr Muhammed ibn Abdurrahman ibn Muhammed ibn Ebi Bekr ibn Osman 

ibn Muhammed es-Sahavi (2003): Fethul-mugis bi šerh Elfijetu-l-hadis. Kairo: Mektebetu-s-sunne.
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Uslovi imama Tirmizija1 za raviju hadisa

Uslovi koje je postavio imam Tirmizi izvedeni su iz njegovog pozna-
tog djela El-Ilel, koje je zapisano na kraju njegovog djela Sunen. Također 
su objašnjeni u djelu Šerhu Ileli imami Tirmizi od hafiza Ibn Redžeba el-
Hanbelija.

Iz  toga se dã zaključiti da su za prenosioca hadisa dva uvjeta.

-	 Imam Tirmizi nije prenosio hadise od ravija čije se predaje sma-
traju odbačenima kada prenosi samostalno, već ih prenosi kroz različite 
lance sa drugim ravijama. Ovaj uslov je povezan s pravednošću (‘adale) 
ravije.

-	 Posvećenost imama Tirmizija u navođenju slabosti prenosilaca i 
njihovih nedostataka. Ovaj uslov povezan je i sa pravednošću (‘adale) i 
sa preciznošću (dabt) prenosioca.

Mišljenje imama Tirmizija o nekim pitanjima u 

vezi s prenosiocem hadisa (ravijom) 

Odnosi se na njegovo strogo pridržavanje pravila o pravednosti 
(‘adale) i preciznosti (dabt) prenosioca. Tirmizi je pažljivo ocjenjivao ra-
vije na osnovu njihove pouzdanosti, prenosio je samo one predaje koje 
su bile potvrđene od više ravija ili su imale potporu kroz dodatne izvore. 
Njegovo kritičko razmatranje obuhvatalo je i jasno ukazivanje na sla-
bosti prenosioca hadisa ili greške u njihovim lancima prenosa, čime je 
osigurao pouzdanost prenešenih predaja.

1	  Imam Tirmizi je Ebu Isa Muhammed ibn Isa ibn Sevre ibn Musa ibn ed-Dahhak es-Sulemi 
et-Tirmizi. Rođen je 209. godine po Hidžri (824. godine) u gradu Tirmizu, a preselio je 279. 
godine po Hidžri (892. godine) u istom gradu. Smatra se jednim od najistaknutijih učenjaka 
hadisa, a autor je djela El-Džami poznatog kao Sunen Tirmizi, kao i drugih knjiga poput Šemail 
Muhammedijje i El-Ilel. Bio je učenik imama Buharija i putovao je radi sticanja znanja u Horasan, 
Irak i Hidžaz. Oslijepio je u starosti nakon svojih putovanja i pisanja naučnih djela.
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Ova pitanja o kojima je govorio imam Tirmizi predstavljaju principe i 
pravila na koja se istraživač može osloniti kako bi mu pomogla u razumi-
jevanju metodologije koju je koristio imam Tirmizi. Ta pitanja uključuju:

-	 Procjenu pravednosti ravije kako bi se osiguralo da su prenosioci 
hadisa pouzdani i moralno prihvatljivi.

-	 Preciznost u prenošenju hadisa, pri čemu Tirmizi obraća posebnu 
pažnju na kontinuitet lanca prenosilaca i izbjegavanje slabih lanaca.

-	 Jasno ukazivanje na slabosti ravije ili lanaca prenosa kako bi istra-
živači i učenjaci mogli procijeniti validnost određenog hadisa.1

Ovi principi postavljaju temeljna pravila za Tirmizijev pristup i po-
mažu u dosljednom vrjednovanju vjerodostojnosti prenesenih hadisa.

Imam Tirmizi podržavao je koncept ocjenjivanja prenosilaca hadisa 
والتَليدع الجََحر)  džerh i ta’dil) kao legitiman i nužan metod za provjeru au� 
tentičnosti hadisa. Prema Tirmiziju, kritika prenosioca (džerh) i njihovo 
pozitivno ocjenjivanje (ta’dil) predstavljaju osnovna pravila za očuvanje 
vjerodostojnosti prenošenja islamskog znanja. On je smatrao da su ovi 
procesi neophodni jer:

-	 Osiguravaju vjerodostojnost hadisa: Kritičko ocjenjivanje preno-
sioca omogućava identifikaciju slabih, nepouzdanih ili neiskrenih ravija 
koji bi mogli iskriviti hadis.

-	 Štite islamsku tradiciju: Ocjenjivanje osigurava da samo pouzda-
ne predaje ostanu dio islamske nauke, što jača povjerenje u sačuvane 
hadise.

-	 Pruža jasnoću učenjacima i učenicima: Pomaže istraživačima da 
razlikuju pouzdane predaje od onih koje se smatraju slabim ili netač-
nim.

Tirmizi je smatrao da ocjenjivanje prenosilaca treba biti obavljeno 
na temelju dokaza i objektivnih činjenica, kako bi očuvanje vjerodostoj-

1	  Muhammed ibn Isa ibn Sevre ibn Musa ibn el-Dahhak, el-Tirmizi (1409. h): ‘Ilel el-Tirmizi 
el-Kebir. Bejrut: Mektebetu el-Nahda el-Arabijje.
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nosti prenošenja hadisa bilo u skladu s visokim standardima islamske 
nauke. 

Imam Tirmizi je odgovorio onima koji su negirali kritiku prenosilaca 
hadisa i ispitivanje njihovih karakteristika, rekavši: „Neki ljudi koji nisu 
razumjeli kritikovali su učenjake hadisa zbog govora o ljudima (preno-
siteljima). Međutim, našli smo da su mnogi imami iz perioda tabi’ina 
govorili o ljudima (ravijama); među njima su: Hasan al-Basri, Šuba ibn 
el-Hadžadž, Jahja ibn Sa’id el-Kattan, Sufjan el-Sevri, Malik ibn Enes, 
El-Evzai, Abdullah ibn Mubarek, Vaki’ ibn el-Džerrah, Abdulrahman ibn 
Mahdi i drugi. Oni su govorili o ljudima i ocjenjivali ih slabim, jer su neki 
od njih bili ljudi sa novotarijama (bid’atima), neki su bili sumnjivi u vezi s 
hadisima, a neki su bili poznati po nesmotrenosti i velikim greškama. Ti 
imami su to činili kako bi razjasnili njihove karakteristike, iz saosećanja 
prema vjeri. 1

Imam Tirmizi nameravao je da pojasni da je govor o džerhu i ta’dilu 
(kritici i ocjenjivanju prenosilaca hadisa) dozvoljen i da su na tome po-
stigli konsenzus (idžma’a) prethodnici i imami islamskog ummeta. Ra-
zlog tome je razlikovanje sunneta koji treba prihvatiti od onih koji se ne 
smiju prihvatiti. Ovo direktno predstavlja uslove prenosioca u pogledu 
pravednosti (‘adalet) i tačnosti (dabt). Prenosilac koji je novotar ili optu-
žen za laž ne može biti prihvaćen kao vjerodostojan, a njegov hadis se 
ocjenjuje slabim, što je i sam uslov za tačnost prenosioca. 

Prema imamu Tirmizija, podjela po kategorijama 

prenosilaca (ravija) hadisa  

Na osnovu njihovog integriteta, pouzdanosti i tačnosti donose se 
ocjene o vjerodostojnosti njihovih hadisa. Neki od osnovnih tipova pre-
nosilaca i suda koji se za njih donosi su:

1	  Muhammed ibn Isa ibn Sevre ibn Musa ibn el-Dahhak, el-Tirmizi (1409. h): ‘Ilel el-Tirmizi 
el-Kebir. Bejrut: Mektebetu el-Nahda el-Arabijje.
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-	 Pouzdani prenosioci (siqah): Ovo su ravije koji su poznati po pra-
vednosti i tačnosti u pamćenju i prenošenju hadisa. Hadisi koje prenose 
ovakvi ravije smatraju se pouzdanim i prihvataju se bez rezerve. 

-	 Prenosioci sa manjim propustima (hasen): Ova kategorija obu-
hvata ravije koji imaju blage nedostatke u pamćenju, ali su generalno 
pouzdani i poznati po dobrim djelima. Njihovi hadisi obično se ocjenju-
ju kao hasen (dobar) i prihvataju se uz određene rezerve. 

-	 Prenosioci s evidentnim slabostima: U ovu grupu spadaju oni koji 
često griješe ili zaboravljaju, ali ne lažu namjerno. Njihovi hadisi su slabi 
(daif) i koriste se samo uz dodatne dokaze iz drugih lanaca prenošenja.

-	 Prenosioci sa poznatim velikim greškama i lažima (matruk): Ova 
kategorija uključuje one koji su optuženi za laži ili velike greške, ili se 
zna da su dodavali ili mijenjali u hadisu. Njihove predaje odbacuju se i 
smatraju se potpuno nepouzdanim. 

-	 Novotari i prenosioci sa odstupanjima u vjerovanju: Ako je ravija 
imao neku novotariju u vjeri (bid’at) ili suprotno uvjerenje, njegovi hadi-
si se odbacuju samo ako su direktno u vezi s njegovim uvjerenjem. Ako 
njegovo uvjerenje ne utiče na prenošenje hadisa, takav hadis može biti 
prihvaćen uz provjeru vjerodostojnosti.

-	 Nepoznati prenosioci (madžhul): Ako ravija hadisa nije poznat 
učenjacima ili o njemu postoje oskudne informacije, njegov hadis obič-
no se ne prihvata dok se ne potvrdi njegova pouzdanost.1 

Imam Tirmizi je kroz svoja djela isticao važnost tačnosti i pravednosti 
ravija, a takvim kriterijima rukovodio se u ocjenjivanju njihovih hadisa i 
donošenju zaključaka o vjerodostojnosti. 

1	  Nuruddin Itr. (2014): Imam Tirmizi i uporedba između njegovog Džami’a i dva Sahiha. Kairo: 
Miras en-Nubuvve.
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Prenošenje hadisa po značenju kod imama Tirmizija

Imam Tirmizi dozvolio je prenošenje hadisa po značenju - što je po-
vezano s uslovom preciznosti prenosioca - pod uslovom da se isnad (la-
nac prenosilaca) očuva i pravilno zapamti. Ako se izmijeni samo riječ, a 
značenje ostane isto, takvo prenošenje smatra se prihvatljivim. Među-
tim, ako ravija ne sačuva sened, pa ga skrati, doda, izmijeni ili prenese u 
obliku koji mijenja značenje, tada prenošenje po značenju nije ispravno. 

Zatim je imam Tirmizi naveo dokaze o dozvoli prenošenja hadisa po 
značenju iz izjava ashaba i tabiina. Među tim dokazima je izjava Vasila 
ibn el-Eska’a: „Ako vam prenesemo po značenju, to vam je dovoljno“, 
kao i izjava Hasana el-Basrija: „Ako si prenio ispravno značenje, to ti je 
dovoljno.“1

Uslovi imama Nesaija2 za prenosioca hadisa

Uslove koje je imam Nesai postavljao za ravije nalazimo iz nekoliko 
redaka iz knjiga koje tretiraju nauke o terminologiji hadisa, s obzirom na 
to da imam Nesai nije ostavio zapise o svojim uslovima, čak ni općenito, 
kao što su to učinili imam Ebu Davud i imam Tirmizi.

Dã se zaključiti da su to dva uslova za raviju (prenositelja hadisa) kod 
imama Nesaija:

-	 Da prenosi od ravije čije prenošenje učenjaci nisu jednoglasno 
odbacili.

1	  Muhammed ibn Isa ibn Sevre ibn Musa ibn el-Dahhak, el-Tirmizi (1409. h): ‘Ilel el-Tirmizi 
el-Kebir. Bejrut: Mektebetu el-Nahda el-Arabijje.

2	  Imam en-Nesai je Ebu Abdurrahman Ahmed ibn Šuajb ibn Ali ibn Sinan ibn Bahr ibn Dinâr 
el-Horasâni en-Nesâi. Rođen je 215. godine po Hidžri (830. godine) u mjestu Nesa u Horasanu 
(današnji Turkmenistan), a umro je 303. godine po Hidžri (942. godine). Smatra se jednim od 
najistaknutijih hadiskih učenjaka i autorom djela Es-Sunen es-Sugra, poznatog kao Sunen 
en-Nesâi.
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-	 Da imam Nesai ponekad navodi nedostatke povezane sa slabo-
šću ravija, dok ih ponekad ne spominje. Ovaj uslov je povezan i s pra-
vednošću (‘adale) i sa preciznošću (dabt) ravija.

Prije nego što govorimo o uslovima za prenosioce hadisa kod ima-
ma Nesaija, potrebno je razmotriti njegovo mišljenje o pitanjima koja 
se odnose na nedostatke u pravednosti ravije, kao i njegovo mišljenje o 
pitanjima koja se odnose na tačnost i nedostatke u tačnosti prenosioca.

Mišljenje imama Nesaija koja se odnose na ne-

dostatke u pravednosti ravije

Imam Nesai ima mišljenje o nekim pitanjima koja se odnose na uslov 
pravednosti (‘adal) kod prenosioca hadisa, a to su:

-	 Što se tiče prenosioca hadisa koji je novotar (mubtedi’), imam 
Nesai ima specifičan stav o tome. Iz proučavanja zbirke hadisa imama 
Nesaija, uočava se da on ne prihvata hadis od novotara koji u svojoj 
novotariji ispoljava stavove koji negiraju osnovna, nepobitno prenese-
na načela islamskog vjerovanja. Međutim, prihvata hadis od prenosioca 
koji je novotar, ali čija novotarija nije u koliziji s osnovnim postulatima 
vjere, oslanjajući se na njegovu pravednost i pouzdanost bez obzira 
na lično uvjerenje. Smatrao je važnim zadržati veliki broj hadisa, čak i 
od prenosilaca s određenim novotarijama, poput onih koji su slijedili 
murdžijsku školu (poput Ibrahima ibn Jusufa ibn Mejmuna el-Belhija), 
kao i od prenosilaca iz redova kaderija (kao Hafs ibn Gajlan) te od sljed-
benika stavova vakifija, haridžija, šiija rafidija.1 

-	 Imam Nesai je smatrao da hadis koji prenosi nepoznata ili ne-
provjerena osoba (mendžhul) ne treba biti prihvaćen. U svojoj zbirci ha-
disa bio je vrlo strog u pogledu ravije čija je pouzdanost ili identitet ne-
jasan, jer nije želio prenijeti hadis za koji nije bio siguran u autentičnost. 
Prema Nesaiju, prenosioci hadisa moraju biti poznati među učenjaci-

1	  El-Hadi ibn Muhammed Rušo (2016): El-Imam en-Nesai we menhedžuhu fi’s-Sunen. Bejrut: 
Dar Sehnun li’n-Nešr we’t-Tewzi, str. 233.
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ma, a njihova pouzdanost potvrđena od strane pouzdanih autoriteta. 
U slučajevima kada raviji nedostaje potvrđena pouzdanost ili kada nije 
dovoljno poznat među učenjacima, hadis se smatra slabim i ne prihvata 
se. Imam Nesai smatra da, ako nepoznati prenosilac prenosi hadis preko 
pouzdane osobe, a i prenosilac koji prenosi od njega također je pouz-
dan, te ako hadis nije neobičan niti proturječi hadisima pouzdanih pre-
nosilaca (munker), tada se taj hadis može prihvatiti i koristiti kao dokaz.1

-	 Imam Nesai ima stavove o nekim pitanjima koja se odnose na 
tačnost i preciznost (بضط - dabt) prenosilaca hadisa, kao i na slučajeve 
kada dolazi do odstupanja u njihovoj preciznosti. Njegov pristup uklju-
čuje procjenu koliko je prenosilac pouzdan u svom pamćenju i preno-
šenju hadisa. Ako prenosilac pokazuje nedosljednost ili greške u preno-
šenju, to može uticati na prihvatanje hadisa koji prenosi.

- Imam Nesai smatra da prenosilac koji prihvata sugestiju (اقلتلين 
- talqin), odnosno onaj koji lako prihvata uticaj drugih u vezi s tekstom 
hadisa, nije pouzdan. Ako prenosilac nije sposoban dosljedno prenijeti 
hadis onako kako ga je čuo, već dozvoljava drugima da ga navode ili ko-
rigiraju, to dovodi u pitanje njegovu preciznost i pamćenje. Zbog toga 
Nesai izbjegava hadise prenesene od takvih osoba jer njihova pouzda-
nost u prenošenju nije na zadovoljavajućem nivou.2

-	 Imam Nesai ima vrlo strogo mišljenje o ravijama koji su poznati 
po tome da su mukhtelit (مخلتط ) - oni koji su zbog starosti, bolesti ili dru�)
gih razloga počeli miješati ili iskrivljavati prenesene hadise. Nesai sma-
tra da prenosioci hadisa koji su doživjeli ovaj oblik gubitka preciznosti 
više nisu pouzdani izvori za prenošenje hadisa. Prema njegovom stavu, 
hadisi koje prenose osobe u takvom stanju nisu prihvatljivi, jer se na 
njih ne može osloniti zbog promjene u tačnosti i konzistentnosti preno-
šenja.3

1	  Ebu Abdullah Bedruddin Muhammed ibn Abdullah ibn Behader el-Zerkeši (1998): El-Nuket 
‘ala Mukaddimet Ibn Salah. Rijad: Edva el-Selef, tom 3, str. 384.

2	  Šemsuddin Ebu Abdullah Muhammed ez-Zehebi (1963): Mizanul i’tidal fi nakd er-ridžal. 
Bejrut: Darul Ma’rifa liṭ-ṭibā’a wa-n-našr, str. 233.

3	  Isti izvor, str. 610. 
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-	 Imam Nesai ima restriktivan stav prema prenošenju hadisa po 
značenju (bez striktne upotrebe izvornih riječi Poslanika, sallallahu alej-
hi ve sellem) i to je dozvoljavao kada je razlika u predajama hadisa ne-
znatna, kao npr. kada jedan ravija kaže: „Rekao je Vjerovjesnik“, a drugi 
kaže: „Rekao je Poslanik.“ On smatra da je bolje pridržavati se tačnog 
teksta i riječi kako su prenijete od Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, 
jer vjeruje da prenošenje po značenju može dovesti do iskrivljavanja 
prvobitne poruke. Nesai je oprezan prema narativima koji nisu prenijeti 
doslovno, jer preciznost smatra ključnom za očuvanje autentičnosti ha-
disa.1

Uslovi imama Ibn Madže2 za prenosioca hadisa

Odnose se prvenstveno na pravednost i preciznost prenosioca. Pre-
ma učenjacima, Ibn Madže je pridavao značaj tome da prenosioci budu 
pouzdani u svojoj vjeri i ponašanju, kao i tačni (dabt) u pamćenju i pre-
nošenju. Osnovni uslovi koje je tražio su:

-	 Pravednost (adalet) – Prenosilac hadisa mora biti poznat po 
svom dobrom karakteru, pobožnosti i pouzdanosti, a ne smije imati 
osobine koje bi narušavale njegovu pravednost.

-	 Preciznost (dabt) – Prenosilac mora biti poznat po tačnom pam-
ćenju i sposobnosti da prenese hadis bez greške. Ovo uključuje memo-
rijsko i pisano bilježenje hadisa, gdje se provjerava dosljednost preno-
šenja kroz različite izvore i generacije.

Ibn Madže, također, nije prihvatao hadis od ravija koji su bili poznati 
po inovacijama u vjeri (bid’at) koje bi mogle uticati na njihovu praved-
1	  Ebu’l-Fadl Ahmed ibn Ali ibn Muhammed ibn Ahmed ibn Hadžer el-Askalani (1986): Takrib 

el-Tehzib. Damask: Dar el-Rešid, str. 182.
2	  Imam Ibn Madže je Ebu Abdullah Muhammed ibn Jezid ibn Madže el-Kazvini. Rođen je 

208. godine po Hidžri (824. godine) u Kazvinu (današnji Iran) u plemenu Rebi’a. Putovao je 
po islamskim zemljama poput Iraka, Mekke, Šama i Egipta, stičući znanje od mnogih učitelja. 
Autor je zbirke hadisa Sunen Ibn Madže, koja se smatra šestom po važnosti među najpriznatijim 
hadiskim zbirkama. Preselio je 273. godine po Hidžri (887. godine) u rodnom Kazvinu.
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nost, niti od onih koji su poznati po slabom pamćenju ili sklonosti ka 
greškama.

Mišljenje hadiskih učenjaka da li je imam Ibn Madže 

postavio uslove za prihvatanje prenosioca hadisa

Hadiski učenjaci imaju različita mišljenja o tome da li je imam Ibn 
Madže u svom djelu Sunen postavio jasne uslove za prihvatanje preno-
silaca hadisa. Neki smatraju da nije imao posebne uslove poput drugih 
velikih imama, kao što su imam Buhari ili Muslim, dok drugi vjeruju da 
je pratio određene opće smjernice pri prihvatanju hadisa, iako te smjer-
nice nisu jasno naznačene kao pravilo.

Evo nekih istaknutih mišljenja u ovom pogledu:

-	 Postojanje općih kriterija za prihvatanje predaja: Neki učenjaci 
smatraju da je Ibn Madže slijedio opće kriterije za pravednost i preci-
znost ravija, ali ih nije direktno naveo u svom djelu. Umjesto toga, osla-
njao se na procjene drugih hadiskih autoriteta i prihvatao predaje po-
uzdanih prenosilaca.1

-	 Prihvatanje slabih hadisa: Prema mišljenju nekih učenjaka, Ibn 
Madže je u Sunen uključio određene hadise koji sadrže prenosioca sla-
bije pouzdanosti ili kod kojih nisu ispunjeni strogi uslovi, što ukazuje na 
to da možda nije imao stroge i određene uslove za sve prenosioce, već 
se oslanjao na vlastiti sud.

-	 Oslanjanje na trud prethodnih imama: Izgleda da se Ibn Madže 
oslanjao na rad prethodnih učenjaka i većinu svojih predaja preuzeo od 
njih, čime je povjerio njihovu ocjenu prenosilaca, umjesto da postavlja 
vlastite uslove.

-	 Uzimanje Sunena Ibn Madže kao dopune: Neki hadiski učenja-
ci smatraju Sunen Ibn Madže jednim od dopunskih djela drugim pet 

1	  Šihabuddin Ebu-l-Fadl Ahmed ibn Ali ibn Hadžer el-Askalani (1327. h): Tehzib et-Tehzib. 
Hajderabad: Daira el-Ma’arif en-Nizamija, str. 531.
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osnovnih zbirki hadisa. Smatraju da je uključio određene hadise koji se 
ne nalaze u drugim zbirkama, što ovo djelo čini korisnim dodatkom bez 
primjene strogih uslova koje su postavljali imami poput Buharije i Mu-
slima.1

Prema tome, učenjaci zaključuju da je imam Ibn Madže slijedio opće 
smjernice, ali nije postavljao stroge i sveobuhvatne uslove za sve ravije, 
oslanjajući se na svoj vlastiti trud i na ocjene prenosilaca hadisa od stra-
ne ranijih učenjaka.

Zaključak

Analiza kriterija koje su koristili autori četiri Sunena pokazuje da su 
ovi učenjaci imali visoko razvijen i sistematičan pristup procjeni preno-
silaca hadisa. Njihova metodologija osigurala je očuvanje autentičnosti 
hadiskih zbirki koje su i danas od neprocjenjive vrijednosti za Islamsku 
zajednicu. Iako postoje određene razlike u pristupima autora, svi oni di-
jele zajedničku posvećenost rigoroznim standardima procjene, što svje-
doči o njihovoj preciznosti i akademskom integritetu.

Ova studija doprinosi razumijevanju značaja metodologije procjene 
prenosilaca u nauci o hadisu, te naglašava potrebu za daljnjim istraži-
vanjima u ovoj oblasti. Razumijevanje ovih kriterija ne samo da dopri-
nosi očuvanju islamske tradicije, već i jačanju povjerenja u autentičnost 
islamske nauke.

1	  Šemsuddin Ebu-l-Hajr Muhammed ibn Abdurrahman ibn Muhammed ibn Ebi Bekr ibn Osman 
ibn Muhammed es-Sahavi (2003): Fethul-mugis bi šerh Elfijetu-l-hadis. Kairo: Mektebetu-s-
sunne, tom 1, str. 105.
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UTICAJ ARAPSKOG JEZIKA NA 
RAZUMIJEVANJE AKAIDA I ILMUL-KELAMA

Abstrakt

Otkako je svjetlo islama obasjalo čovječanstvo islamski ummet je 
izložen mnogobrojnim i raznolikim napadima neprijatelja islama. Jedan 
od njih je izazivanje sumnji i podrivanje konstanti na kojima je islamski 
ummet podignut i nastojanje da se dovede u sumnju islamsko vjerova-
nje. 

Jedan od najvažnijih segmenata na koji neprijatelji islama stavljaju 
poseban akcenat jeste njihova tvrdnja da u Kur’anu Časnom i drugim 
šerijatskim tekstovima postoje jezičke greške, posebno one koji se od-
nose na doktrinu monoteizma, što je uzrokovalo da su neki pripadni-
ci islama povjerovali u njihove podvale i krenuli putem ovih skepti-
ka. Stoga je cilj ove studije bio da se objasni značaj arapskog jezika u 
ispravnom razumijevanju islamskog akaida, te da se navođenjem nekih 
primjera iz šerijatskih tekstova objasni važnost arapskog jezika u razu-
mijevanju njihovog ispravnog značenja. U studiji sam koristio metodu 
indukcije i analize, prateći tekstove za čije razumijevanje je potrebno 
poznavati pravila arapskog jezika. Neke od njih sam odabrao za prouča-
vanje i analizu, te došao do nekoliko zaključaka, uključujući i činjenicu 
da je arapski jezik važan alat bez kojeg student i istraživač šerijatskih na-
uka ne može valjano izučavati islamske nauke, te da je pogrešno razu-
mijevanje tekstova Kur’ana i Sunneta posljedica zanemarivanja učenja i 
poznavanja arapskog jezika i da je glavni razlog zalutalosti mnogih ljudi 
u pitanjima akaida njihovo slabo razumijevanje arapskog jezika.

811.411.21

28-23-254
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Ključne riječi: Arapski jezik, akaid, razumijevanje, Kur’an, Sunnet, 
islam.

Abstract

The Islamic umma is exposed in this era and in other eras, and since 
the light of Islam dawned on humanity; to violent attacks by the ene-
mies of Islam, and these attacks are many and varied; Among them is 
the raising of suspicions and undermining the constants on which the 
Islamic nation was brought up, and the attempt to cast doubt on the 
Islamic faith, and among what the enemies raised was their claim that 
there were linguistic errors in the Holy Qur’an and in the legal texts, es-
pecially with regard to the doctrine of monotheism, which made some 
follow the path of these skeptics; Therefore, the aim of this study was 
to demonstrate the importance of the Arabic language in understan-
ding the Islamic faith, the correct understanding, and to explain some 
examples of legal texts to clarify the importance of the Arabic language 
in understanding the correct meaning of these texts. Understanding it 
led to understanding the grammar of the Arabic language, and I chose 
some of them for study and analysis, and reached several results, inclu-
ding: The Arabic language is an important tool that the student of Sha-
ria sciences cannot do without. Misunderstanding of the texts of the 
Qur’an and Sunnah is due to neglecting to learn the Arabic language 
and understanding it. The reason why many people go astray in matters 
of belief is due to poor understanding of the Arabic language.

Keywords: Arabic language, aqida, understanding, Qur’an, Sunna, 
Islam.
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Uvod

Arapski jezik je jedno od najvažnijih sredstava koje pomaže studen-
tima i istraživačima islamskih nauka da razumiju značenje šerijatskih 
tekstova. Bez njega učenik ne može razumjeti islamske izvore, jer je to 
jezik na kome je objavljen Kur’an i kojim je govorio Allahov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem. Zato su se neprijatelji islama i njihovi sljed-
benici usredotočili na potkopavanje arapskog jezika i širenje kleveta o 
Časnom Kur’anu kao osnovnom izvoru arapskog jezika, kao i stvaranje 
sumnji u Poslanikove, sallallahu alejhi ve sellem, hadise. Među ovim pi-
tanjima koja se odnose na Časni Kur’an i sunnet Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, je i pitanje akaida, koje je sa svojom doktrinom mono-
teizma jedno od najvažnijih pitanja u islamu. Stoga ćemo u ovoj studiji 
objasniti važnost arapskog jezika za razumijevanje akaida i ilmul-kela-
ma i navesti, kao primjere, neke ajete i hadise vezane za akaid koji su 
pogrešno shvaćeni zbog nepoznavanja arapskog jezika, te ćemo poja-
sniti ulogu arapskog jezika u njihovom ispravnom razumijevanju.

Transkripcija arapskih imena u radu je dvostrana: u tekstu je ona pri-
lagođena duhu bosanskog jezika, dok je u citiranju izvora i literaturi pri-
mijenjena međunarodna transkripcija arapskih imena. 

Važnost arapskog jezika

Arapski jezik je jedna od najvažnijih naučnih disciplina koja je neop-
hodna studentu i istraživaču islamskih nauka i bez njega oni ne mogu 
razumjeti šerijatske tekstove, jer je to jezik na kojem je objavljen Časni 
Kur’an i kojim je govorio Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem.

Es-Sea’libi o vrijednosti i važnosti učenja arapskog jezika kaže: „Ko 
voli Svemogućeg Allaha, voli Njegovog poslanika Muhammeda, salla-
llahu alejhi ve sellem; a ko voli Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, voli 
Arape; a ko voli Arape, voli arapski jezik na kojem je objavljena najbolja 
Knjiga najboljim nearapima i Arapima; a ko voli arapski jezik, odan mu 
je, istrajava u njemu i posvećuje mu punu pažnju. Koga je Allah uputio 
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u islam, otvorio njegova prsa za iman i podario mu duševni mir, vjeruje 
da je Muhammed, alejhis-selam, najbolji poslanik, islam najbolja vjera, 
muslimani najbolji ummet, a arapski najbolji od svih jezika.

Želja za posvećivanjem učenju i razumijevanju arapskog jezika je dio 
vjere, jer on je oruđe znanja, ključ za razumijevanje vjere i uzrok reforme 
dunjalučkog i ahiretskog života. Arapski jezik je, također, po pitanju pri-
skrbljivanja vrlina, sticanja čovječnosti i svih drugih pohvalnih svojstava 
poput izvora za vodu i ognjila za vatru.

Da u razumijevanju njegovih sadržaja i karakteristika, izučavanju 
njegovih tokova i rješenja i temeljitom istraživanju njegove jasnoće i 
pojedinosti nema ničeg drugog do snažnog uvjerenja u poimanje nad-
naravnosti Kur’ana i povećanja uvida u dokazivanje poslanstva koje je 
stub vjere, to bi bila sasvim dovoljna blagodat koja bi odslikavala dobar 
učinak jezika i dala dobar  plod na oba svijeta. To je i razumljivo imajući 
u vidu da jedno od najznačajnijih pohvalnih svojstava kojima ga je Uzvi-
šeni Allah odlikovao jeste mnoštvo pisanih djela iz ovog domena i da je 
Svemogući Allah povećao njegov značaj, počastio ga i na njemu spustio 
Objavu Svom najodabranijem stvorenju, učinio jezik povjerljivog Posla-
nika jezikom Svoje objave i namjesnika na Njegovoj zemlji, želeći time 
da ga uzdigne i ovjekovječi tako da na dunjaluku bude jezik Njegovih 
odabranih robova, a na Ahiretu jezik stanovnika Njegovog Dženneta i 
prebivališta Njegove nagrade.“ (Al-Thaʻalibi, 2009: 22)

Šejhul-islam Ibn Tejmije arapski jezik smatra jednom od nauka koju 
šerijatski obveznik mora naučiti i kaže: „Arapski jezik je sastavni dio vje-
re, a njegovo poznavanje je stroga obaveza. Razumijevanje Kur’ana i 
Sunneta je farz, oni se mogu razumjeti samo razumijevanjem arapskog 
jezika, a ono bez čega nema upotpunjenja vadžiba i samo je vadžib. 
Nešto od njega je obaveza svakog muslimana, a nešto obaveza, koju 
ako dovoljna skupina obavi, sa ostalih spada kao dužnost. Omer ibnul-
Hattab, radijallahu anhu, napisao je Ebu Musau el-Eš’ariju sljedeće: „Pro-
učavajte Sunnet, proučavajte arapski jezik i prakticirajte jezičku fleksiju 
Kur’ana, jer je on objavljen na arapskom jeziku.“ Omer ibnul-Hattab, 
neka je Allah zadovoljan njime, također, kaže: „Naučite arapski jezik, jer 
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je to dio vaše vjere i naučite nasljedno pravo, jer to je dio vaše vjere.“ 
Ovo što je naredio Omer, neka je Allah zadovoljan njime, a tiče se razu-
mijevanja arapskog jezika i šerijatske jurisprudencije, objedinjuje ono 
što je vjerniku potrebno, jer vjera sadrži razumijevanje riječi i djela, tako 
da je razumijevanje arapskog jezika put do razumijevanja njegovih ri-
ječi, a razumijevanje Sunneta je put do razumijevanja njegovih djela.“ 
(Ibn Taymiyah, 2006: 469-470)

Ibn Tejmijje, Allah mu se smilovao, također kaže: „Kada je Allah obja-
vio Svoju Knjigu na arapskom jeziku, zadužio Svog Poslanika da pre-
nese Knjigu i mudrost na svom maternjem arapskom jeziku i učinio da 
prethodne generacije govore jezikom ove vjere, nije bilo drugog načina 
da se precizira i spozna ova vjera osim preciziranjem i učenjem ovog je-
zika, čije je poznavanje postalo dio vjere i bliže vršenju vjerskih obreda.“ 
(Ibn Taymīyah, 2006: 402)

El-Fahr er-Razi, Allah mu se smilovao, smatra da je izučavanje nauč-
nih disciplina arapskog jezika jedna od obaveznih stvari, te kaže: „Znajte 
da je poznavanje arapskog jezika, gramatike i morfologije farz kifaje, jer 
je poznavanje šerijatskih propisa obavezno prema konsenzusu, a po-
znavanje propisa bez poznavanja njihovih dokaza je nemoguće, tako 
da je potrebno poznavati njihove dokaze, a dokazi potiču iz Kur’ana i 
Sunneta, koji su na arapskom jeziku sa njegovom sintaksom i morfo-
logijom. Shodno tome, ako poznavanje propisa zavisi od dokaza, a 
poznavanje dokaza zavisi od znanja gramatike i morfologije, a ono od 
čega zavisi apsolutna dužnost i obveznik je u mogućnosti da ga izvrši, 
također, je obavezno, pa je, shodno tome, poznavanje jezika, gramatike 
i morfologije obavezno.“ (Al-Razi, 1997: 275) 

Na važnost arapskog jezika ukazali su i sami lingvisti. Tako Ez-Za-
mahšeri, Allah mu se smilovao kaže: „To je zato što oni ne nalaze nijed-
nu od islamskih nauka, poput islamske jurisprudencije, apologetike, 
tefsira, hadisa itd., a da potreba za poznavanjem arapskog jezika nije 
jasno izražena i ne može se poreći, te da nije očita i ne može se prikriti. 
Oni primjećuju da je govor u većini poglavlja metodologije šerijatskog 
prava i njenih postulata zasnovan na padežnoj fleksiji, a tefsiri prepuni 
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predaja od Sibevejha, El-Ahfeša, El-Kisa’ija, El-Farra’a i drugih basrijskih i 
kufanskih gramatičara.“ (Al-Zamakhshari, 1993: 18) 

El-Fejruzabadi kaže: „Budući da je izvor za objašnjenje Šerijata arap-
ski jezik, a postupanje u skladu s njim nije valjano osim uz temeljno po-
znavanje jezika kao njegovog uvoda, obaveza je učenjaka i istraživača 
Kur’ana i hadisa da ulože maksimalan trud i napor i da u svom naučnom 
rastu posvete najveću pažnju nauci o jeziku, poznavanju njegovih as-
pekata i proučavanju njegovih primjera i stilskih figura. Grupa ispravnih 
prethodnika, a i oni poslije njih u svakoj epohi, posvećivali su pažnju 
ovoj nauci i bavili se njome. Oni su usvojili pravilan govor, zapamtili nje-
gove detalje, isticali njegove činjenice, razvili njegove korijene, razgra-
nali njegova pravila, usvojili njegove iznimke, uredili njegove stihove, 
oplemenili britkost elokvencije i usavršili svoje vještine, pa su pisali i 
koristili mogućnosti, klasificirali i briljirali te postigli najviše ciljeve i po-
sjedovali izvanredne sposobnosti i osobine, Allah ih nagradio Svojim 
zadovoljstvom i uveo ih u džennetske bašče.“ (Al-Fayruzabadi, 2005: 26)

Ibn Džinni je u svom djelu El-Hasais (Karakteristike) objasnio da su 
većina onih koji skreću s pravog puta i upadaju u neispravna uvjere-
nja oni koji zanemaruju učenje i razumijevanje arapskog jezika. U tom 
smislu on kaž e: „Znaj da je ovo poglavlje jedno od najčasnijih poglavlja 
ove knjige i da okorištavanju od njega nema kraja. To je zato što je ve-
ćinu sljedbenika Šerijata koji su zalutali od njegovih nakana i intencija i 
skrenuli s najboljeg puta koji je preciziran Šerijatom, u zabludu odvela 
i pokvarila im san njihova slabost u ovom plemenitom i časnom jeziku 
kojim se Uzvišeni Gospodar obraća svim ljudima.“ (Ibn Jinni, 1952: 24 5)

Veza između arapskog jezika, gramatike i akaida

Arapska gramatika ima čvrstu vezu sa naukom akaida, jer je grama-
tika obimna nauka za kojom imaju potrebu sve ostale nauke, kao što 
je to istakao Jakut el-Hamevi kazavši: „Dovoljna je čast ovoj nauci da 
svaka nauka ima potrebu za njenim poznavanjem i korištenjem u svo-
jim znanstvenim diskusijama. Poznavalac ove nauke nema potrebu za 
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ostalim naukama, niti mu je potrebno oslanjanje na njih.“ (Al-Hamawi, 
1991: 1/32)

Ova čvrsta veza između ove dvije nauke pojavila se od samog na-
stanka nauke o gramatici, koja je nastala kako bi sačuvala arapski jezik 
od pogrešnog izgovora riječi koji se u njega uvukao kao rezultat miješa-
nja Arapa s nearapima. Poseban razlog za njen nastanak jeste bojazan 
da će se ove nepravilnosti u govoru proširiti i na prvi izvor akaida - Časni 
Kur’an, koji u to vrijeme nije bio pošteđen od povremenog dosezanja 
pogrešnog izgovora do njega. Tako se prenosi da je jedan od pripad-
nika islama u prvom hidžretskom stoljeću učio riječi Uzvišenog: َ  أَنَََّ اللَّهَ�
نََ الْْمُُشْْرِِكِِينََ وََرََسُُلُوهُُُ „�Allah i Njegov Poslanik ne priznaju mnogoboš„ بَرَِِيءٌٌ مِّ�ِ
ce“ (Et-Tevbe, 3) na sljedeći način: ِِنََ الْْمُُشْْرِِكِِينََ وََرََسُُلِِوه َ بَرَِِيءٌٌ مِّ�ِ  Allah„ أَنَََّ اللَّهَ�
ne priznaje mnogobošce i Svog Poslanika“ sa kesrom na riječi رََسُُلِِو 
(Al-Maarri, 1981: 166; Al-Qifti, 1986: 1/140) vezujući imenicu Poslanik za 
imenicu mnogobošci koja je u funkciji objekta glagola أرب  (priznati). Ta� 
kvo učenje je u potpunosti promijenilo značenje kur’anskog teksta, što 
je uzrokovano promjenom hareketa na jednom harfu koji je, u ovom 
slučaju,  razdjelnik između vjerovanja i nevjerovanja, te čovjeka može 
izvesti iz okrilja islama.

Ono što povećava bliskost odnosa između ove dvije nauke i po-
spješuje njihovo miješanje i međusobnu zavisnost jeste i činjenica da 
su se mnogi gramatičari bavili spekulativnom teologijom, počevši od 
El-Halila, pa do Al-Ahfešha, El-Farisija, Er-Rummanija, Ibn Džinnija, Ez- 
Zamahšerija i drugih, koji su prihvatili doktrinu mu’tazila, čiji je uticaj 
evidentan u njihovim djelima. Muhammed ibn Ishak je napisao knjigu o 
njima koja nosi naslov Nuhatul-mu’tezile (Gramatičari mu’tezila). 

Učenjaci ove gramatičke umjetnosti također su shvatili ovaj odnos 
među njima, pa je Ibn Džinni napisao poglavlje u svom djelu El-Hasais 
(Karakteristike) pod naslovom: „Poglavlje o tome šta znanje arapskog je-
zika osigurava po pitanju vjerskih uvjerenja“, a otpočeo ga je riječima: 
„Znaj da je ovo poglavlje jedno od najčasnijih poglavlja ove knjige i da 
okorištavanju od njega nema kraja. To je zato što je većinu sljedbenika 
Šerijata koji su zalutali od njegovih nakana i intencija i skrenuli s najbo-
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ljeg puta koji je preciziran Šerijatom u zabludu odvela i pokvarila im san 
njihova slabost u ovom plemenitom i časnom jeziku kojim se Uzvišeni 
Gospodar obraća svima.“ (Ibn Jinni, 1952: 245)

El-Fejjumi je, također, rekao: „Budući da je razlika bila skrivena i ne-
dokučiva pojedincima u nekim domenima govora Arapa, novotari su 
prihvatali i lažno predstavljali škole mišljenja zbog svog nepoznavanja 
arapskog jezika.“ (Al-Fayyumi, 1322. h: 2/665)

Korištenje arapskog jezika za otklanjanje sumnji i rješa-
vanja akaidskih pitanja i razilaženja

Jezik privlači ljudsku pažnju od djetinjstva, zbog svog značaja u 
učvršćivanju akaida i islamskih ideja, te preokupacije mnogih učenja-
ka islamske apologetike lingvističkim proučavanjem i pokušajem ra-
zumijevanja lingvističko-stilističkog fenomena, sa aspekta njegovog 
stvarnog postojanja predstavljenog arapskim govorom, njegovim do-
stignućima i ostvarenjima, što omogućava definiranje osnova razmi-
šljanja o jeziku i stilistici i postiže viši stupanj sinteze od konceptualne 
percepcije, pored objašnjenja vidova dijalektičke povezanosti između 
ove percepcije i osnova vjerovanja i kognitivne pozadine, te kako se ovi 
osnovi istovremeno pretvaraju u temelje za razmatranje lingvističkog 
fenomena, te oruđe za dokazivanje porijekla doktrine i mehanizme za 
razumijevanje i tumačenje religijskog diskursa. (Taleb, 2016: 251-252)

Arapski jezik je glavni faktor u konsolidaciji akaida i islamske misli, 
a ako se vratimo učenjacima islamske apologetike, nalazimo da su oni 
racionalna škola mišljenja i kulturni pokret koji se iskristalizirao u islam-
skom deliberativnom polju, gdje im je niz podataka dopustilo da razviju 
doktrinarne principe koji su formirali kognitivnu pozadinu na kojoj su 
izgradili homogene racionalne percepcije o pitanjima uma, postojanja 
i jezika, što je indikativno i samo ukazuje na ulogu arapskog jezika u 
konsolidaciji i jačanju islamske misli u smislu mišljenja i doktrine.
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Pored toga što su islamski učenjaci koristili arapski jezik i njegove na-
uke da razjasne mnoge akaidske teme i pitanja u islamskoj misli, arapski 
jezik i njegove nauke bili su osnova za otklanjanje mnogih nedoumica 
i problema koji su se javljali u razumijevanju mnogih kur’anskih i hadi-
skih tekstova, jer su islamski učenjaci koristili jezik da otklone sumnje 
i proizvoljna značenja koja nisu saglasna sa islamskim stanovištem i u 
koja nijedna razumna osoba, a pogotovo vjernik, ne bi trebala vjerovati. 

Isto tako treba napomenuti da se neslaganja događaju i umnožavaju 
zbog ideja i razlika u gledištima na naučna pitanja općenito, a akaidska 
pitanja posebno. Onda kada se identificira tačka neslaganja, postaje ja-
sno njegovo značenje i porijeklo. U tom slučaju nalazimo učenjake spe-
kulativne teologije koji preciziraju i obznanjuju mjesto i osnovicu koja je 
bila uzrok neslaganja. Jedan od tih razloga razilaženja je (ne)poznavanje 
i (ne)razumijevanje arapskog jezika i njegove semantike, što nepobitno 
ukazuje na jak uticaj ovog jezika na islamsku misao. (Taleb, 2016: 260)

Kroz proučavanje mnogobrojnih primjera iz ovog domena postaje 
jasno da izvor mnogih neslaganja u pitanjima spekulativne teologije 
potiče od jezičkih, a ne stvarnih značenja i da svako mišljenje koristi 
jezik da bi svojim riječima dalo težinu i protežiralo svoj stav. Kada revidi-
ramo tačku neslaganja nalazimo da se porijeklo ovog neslaganja vraća 
na lingvistička shvatanja i značenja koja potiču iz razumijevanja svake 
grupacije onoga što je izvela iz svog shvatanja pitanja koje je predmet 
diskusije. Tako je kao posljedica mnoštva jezičkih značenja i konotacija 
uslijedila pojava raznih sekti i škola, koje će vrlo često nastaviti egzi-
stirati zasnovane na pogrešnom lingvističkom shvatanju i tumačenju 
kur’ansko-sunnetskih dokaza, ponajviše uzrokovanom nepoznavanjem 
arapskog jezika i njegovih naučnih disciplina.

Primjeri uticaja arapskog jezika na razumijevanje akaida

Nakon što smo u prethodnim redovima govorili o važnosti arapskog 
jezika, vezi između arapskog jezika i gramatike i akaida te njegovoj upo-
trebi za otklanjanje sumnji i rješavanje akaidskih pitanja i razilaženja, 
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spomenut ćemo neke primjere uticaja arapskog jezika na razumijeva-
nja akaida, a također ćemo spomenuti neke primjere akaidskih pitanja 
iz Kur’ana i Sunneta. Počet ćemo sa nekim primjerima iz Časnog Kur’ana 
koji pokazuju važnost arapskog jezika za razumijevanje akaidskih pita-
nja u Časnom Kur’anu, a zatim ćemo navesti jedan primjer iz Poslaniko-
vog, sallallahu alejhi ve sellem, sunneta za to.

Prvi primjer 

Riječi Uzvišenog Allah a: َُُفَلََه تَدَْْعُُاْوْ  مََّا  أَيًَّاً   ۖ نََۖ  ٱرََّلحْْ�مَٰٰ ٱدْْعُُاْوْ  أَوَِِ   َ ٱللَّهَ� ٱدْْعُُاْوْ   قُلُِِ 
سَْْمََءُُآ ٱلْْحُُسْْنَىَ „�Reci: - Zovite: Allah, ili zovite: Milostivi, a kako god Ga bu„  ٱ�لْأَ
dete zval i, Njegova su imena najljepša.“ (El-Isra’, 110)

Mnogi smatraju da je značenje riječi اُدُْْعُُوا u ovom ajetu dova, ali je 
njeno pravo značenje „zovite, imenujte“, jer kada bi se značenje shvatilo 
onako kako izgleda na prvi pogled, politeizam bi stvorio iluziju o posto-
janja dva boga, a to je zato što se čestica َُُّأَي koristi za izbor između dva 
ili više bića, tako da se ovdje mora podrazumijevati izostavljena zamje-
nica ه pa će glagol glasiti ُاُدُْْعُُهُو, što su učenjaci jezika i tefsira u svojim 
djelima objasnili. U narednim redovima iznijet ćemo neka tumačenja 
ovog ajeta.

Imam Abdul-Kahir el-Džurdžani u svom prestižnom djelu Dela’ilul-
i’džaz (Dokazi nadnaravnosti) kaže: „Ko pogleda u riječi Uzvišeno g: ُِِقُل 
سَْْمََءُُآ ٱلْْحُُسْْنَىَٰٰ نََۖۖ  أَيًَّاً مََّا تَدَْْعُُاْوْ فَلََهَُُ ٱ�لْأَ َ أَوَِِ ٱدْْعُُاْوْ ٱرََّلحْْ�مَٰٰ  ,Reci: - Zovite: Allah„  ٱدْْعُُاْوْ ٱللَّهَ�
ili zovite: Milostivi, a kako god Ga budete zvali, Njegova su imena najljep-
ša.“ (El-Isra’, 110), a ne zna da značenje اُدُْْعُُوا nije dova, već navođenje sa 
imenom kao npr.: „On zove Zejda“ i „On zove princa“, te ne zna da ovdje 
postoji izostavljena riječ i da je implicitno značenje: „Reci: - Zovite Ga 
Allah ili Ga zovite Milostivi, a kako god Ga budete zvali, Njegova su imena 
najljepša“, može lahko da padne u mnogoboštvo (širk) ako mu padne 
na pamet da ajet shvati i prihvati doslovno, što bi, da nas Allah Svemo-
gući sačuva od toga, rezultiralo shvatanjem da postoje dva boga koji 
se dozivaju, neka je Allah Uzvišeni iznad toga da Mu se pripisuje drug, 
jer je apsurdno da koristiš dva imena koja se upotrebljavaju za jednu te 
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istu osobu, a zatim ih veznikom povežeš jedno sa drugim, pa kažeš, na 
primjer: „Zovite mi Zejda ili princa“, a princ je Zejd i smatraš da se radi 
o dvije sasvim različite osobe. Isto tako je nemoguće da kažeš: „Koga 
god da dozivamo“, a da ne znaš da postoji samo jedan koji se doziva, jer 
je u prirodi čestice ٌٌَأَي da uvijek označava jedno od dvoje ili više, pa je 
stoga bilo neophodno navođenje eksplicitnog ili implicitnog dodatka. 
(Al-Jurjānī, 1992: 375)

Govoreći o ovom ajetu, Ez-Zamahšeri je istakao da se „zamjenica koja 
se spominje u riječima Uzvišenog َُُفَلََه odnosi na značenje, a ne na jedno 
od spomenutih imena (Allah, Milostivi)“. (Al-Zamakhsharī, 1995:673)

Ibn Ašur pojašnjava istinsko značenje ovog ajeta i kaže: „Riječi su 
odgovor i nauk da mnoštvo imena ne ukazuje nа mnoštvo značenja i 
postoji ogromna razlika između toga i mnogobožaca koji prizivaju bo-
gove različitim imenima i značenjima. I monoteizam (tevhid) i polite-
izam (širk) se vezuju za biti, a ٌٌَأَي je, u svojoj osnovi, upitna zamjenica 
koja kada joj se doda dopunska čestica مََا znači uslov, isto kao što je 
to slučaj i sa upitnom česticom ََكََيْْف kada joj se doda čestica مََا i iz tog 
razloga je glagol تَدَْْعُُوا nakon nje u skraćenom načinu, kao uslov i daje 
mu se odgovor u kombinaciji sa veznikom َفَـ, a to je: َٰٰٱلْْحُُسْْنَى سَْْمََءُُآ  ٱ�لْأَ  فَلََهَُُ 
„Njegova su imena najljepša.“ Konstatacija َٰٰسَْْمََءُُآ ٱلْْحُُسْْنَى ٱ�لْأَ  Njegova su„ فَلََهَُُ 
imena najljepša“ je motiv odgovora, dok je implikacija: ...bilo kojim od 
Njegovih, Uzvišen neka je, imena da Ga zovete, nema nikakve smetnje 
da Ga dozivate mnogobrojnim imenima, imajući u vidu da On ima Svoja 
lijepa imena i da je značenje jedno.

Značenje ajeta ََن ٱرََّلحْْ�مَٰٰ ٱدْْعُُاْوْ  أَوَِِ   َ ٱللَّهَ� „�Zovite: Allah, ili zovite: Milo„ ٱدْْعُُاْوْ 
stivi“ jeste: „Zovite Ga ovim ili ovim imenom“, tj. spomenite ovo ili ovo u 
svojoj dovi, značenje je jedno. Shodno ovom tumačenju, postoji ogra-
ničenje glagola اُدُْْعُُوا koji se koristi u značenju „sjetite se“ ili „spomenite 
u vašoj dovi“.

Dozvoljeno je da se dova koristi u značenju سََمُُّوا  koji je u tom sluča� 
ju prelazan sa dva objekta, a značenje je: „Zovite svog Gospodara Allah, 
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ili Ga zovite Milostivi. Prvi objekat oba glagola je izostavljen, a drugi je 
ostavljen da označi status.“ (Ibn ʻĀshūr, 1984: 236-237)

U tefsiru Abu Al-Sauda navodi se da su riječi Uzvišenog: َ ٱللَّهَ�  قُلُِِ ٱدْْعُُاْوْ 
نََ ٱرََّلحْْ�مَٰٰ ٱدْْعُُاْوْ   Reci: - Zovite: Allah, ili zovite: Milostivi“ objavljene kada„ أَوَِِ 
su idolopoklonici čuli Allahovog Poslanika, sallallahu alehi ve sellem, da 
kaže: „O Allahu! O Milostivi“, pa su rekli: „On nam zabranjuje da obožava-
mo dvojicu bogova, a doziva drugog boga.“ Jevreji su kazali: „Ti, uistinu, 
vrlo malo spominješ Milostivog, a Allah ga mnogo spominje u Tevratu.“ 

Ono što se podrazumijeva u prvom slučaju jeste da je jednakost iz-
među ova dva pojma u tome što su oni izrazi za Jedno Biće, pa čak i 
ako se shvatanje i jednoća razlikuju, to su samo svojstva Uzvišenog Bića 
Koje se obožava. A ono što se podrazumijeva u drugom slučaju jeste 
da su ova dva sifata jednaki po ljepoti artikulacije i konotaciji sa onim 
što se namjerava, što je najprikladnije riječima Uzvišenog: َُُأَيًَّاً مََّا تَدَْْعُُاْوْ فَلََه 
ٱلْْحُُسْْنَىَٰٰ سَْْمََءُُآ   “.A kako god Ga budete zvali, Njegova su imena najljepša„ ٱ�لْأَ
(El-Isra’, 110)

Dova ima značenje spominjanja i imenovanja, a proteže se na dva 
objekta, od kojih je prvi izostavljen, jer nije bilo potrebe za njim, ili zbog 
mogućnosti izbora. Tenvin u ًأَيًَّا je naknada za odredbenicu اضملاف لإيه, 
dodatno مََا potvrđuje ono što je nejasno u upitnoj zamjenici ٌٌَأَي , a za�,
mjenica u َُُلَه je za Onoga Koji se doziva, jer se dozivanje odnosi na Njega, 
a ne na ime. Poenta govora bi bila: Kako god Ga budete dozivali dobro 
je, tako je i konstatacija َٰٰٱلْْحُُسْْنَى سَْْمََءُُآ  ٱ�لْأَ  “Njegova su imena najljepša„ فَلََهَُُ 
(El-Isra’, 110) postavljena na pravo mjesto za pojačavanje i ukazivanje na 
ono što je dokaz za to, jer ljepota svih Njegovih imena zahtijeva ljepotu 
ova dva imena. Činjenica da su ova imena lijepa je zato što ukazuju na 
savršene sifate uzvišenosti, ljepote i časti. (Abu al-Saud, D.T.: 489)

Nakon iznošenja mišljenja učenjaka o ovom ajetu, postaje nam jasno 
koliko je važno poznavanje arapskog jezika za razumijevanje onoga što 
se podrazumijeva pod ovim ajetom, koji se odnosi na temelj islamske 
akide, a to je jednoća Uzvišenog Allaha (monoteizam), jer je on Uzvišeni 
Jedan, Jedan u Svojoj biti, Jedan u Svojim svojstvima, Jedan u Svojim 
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djelima i iako su Njegova imena i svojstva mnogobrojna, On je Jedan, 
Jedini, Jedinstven i Vječan.

Ovaj ajet je ispravka vjerovanja mnogobožaca u Allaha, jer oni nisu 
znali ništa o Allahu osim da je On Allah, tj. Najveći Bog, Koji predvodi 
ostale bogove, kojima su se oni klanjali mimo Njega, poput meleka i 
nebeskih tijela, koje su oličavali u tim idolima koje su isklesali od kame-
nja i oblikovali od drveta, ili zlata, poput Lata, Uzzaa, Menata i drugih. 
Ime Allah je kod tih mnogobožaca bilo vlastito ime kojim su nazivali 
Najvećeg Boga. On kod njih nije imao drugo ime ili svojstvo. Zato su se 
ovi mušrici začudili kada su od Poslanika čuli ova imena i svojstva koja je 
spominjao i koja navodi Časni Kur’an, kao što su Milostivi, Dobročinitelj, 
Onaj Koji sve čuje, Onaj Koji sve vidi, Sveznajući i Mudri. I govorili su: „Je 
li Jedan Bog ili više njih ono u šta nas Muhamed poziva da vjerujemo?“ 
Na to se odnose riječi Uzvišenog: ُُن نِِ قَاَلُوُا وََمََا ارََّلحْْ�مَٰٰ  وََإِِذَاَ قِِيلََ لَهَُُمُُ اسْْجُُدُوُا لِِرََّلحْْ�مَٰٰ
لِِمََا تَأَْمُُْرُُنَاَ وََزََادَهَُُمْْ نُفُُرًًوا „�A kad im se rekne: ‘’Padajte ničice pred Milo„ أَنََسَْْجُُدُُ 
stivim!’’ – oni pitaju: ‘’A ko je Milostivi? Zar da padamo ničice samo zato što 
nam ti naređuješ?’’ I još se više otuđuju.“ (El-Furkan, 60)

Dakle, riječi Uzvišenog: ٓسَْْمََءُُا نََۖۖ  أَيًَّاً مََّا تَدَْْعُُاْوْ فَلََهَُُ ٱ�لْأَ َ أَوَِِ ٱدْْعُُاْوْ ٱرََّلحْْ�مَٰٰ  قُلُِِ ٱدْْعُُاْوْ ٱللَّهَ�
 ,Reci: - Zovite: Allah, ili zovite: Milostivi, a kako god Ga budete zvali„ ٱلْْحُُسْْنَىَٰٰ
Njegova su imena najljepša“ (El-Isra’, 110) bila je ispravka njihovog nei-
spravnog vjerovanja u Allaha i da On, Svevišnji, nije - kako su oni pred-
stavljali - Biće poput njihovih bića, ili bića njihovih božanstava kojima je 
dato jedno ime, koje se koristi kada se pokazuje na Njega i u ophođenju 
s njim! Svemogući Allah je opisan svim atributima savršenstva. Bilo koji 
opis savršenstva pripada Svemogućem Allahu i to je i ime i svojstvo za 
Njegovo Uzvišeno Biće, pa je Allah Milostivi, Dobročinitelj, Sveznajući, 
Onaj Koji sve čuje, Onaj Koji sve vidi, Stvoritelj, Onaj Koji opskrbu daje 
do kvote svojstava savršenstva i uzvišenosti koju može podnijeti jezik 
atributa savršenstva i veličanstva, koje niko sa Njime ne dijeli. Allah Se 
doziva svakim lijepim imenom kojim Se obožava. To je vjerovanje u 
Allaha i priznanje robovanja Njemu, i to na bilo kom jeziku i na bilo kom 
narječju! (Al-Khaṭīb, D.T.: 573-574)
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Drugi primjer 

Riječi Uzvišenog Gospodar a: ه�﻿ رَْْضِِ إِِ�لَٰٰ هٌٌ وََفِِي ا�لْأَ  On„ وََهُُوََ الَّذَِِي فِِي اسََّلمََاءِِ إِِ�لَٰٰ
je Bog i na nebu i na Zemlji.” (Ez-Zuhruf, 84) 

Neuka osoba misli da je značenje ovog ajeta postojanje dva boga, 
jer povezivanje veznikom i neodređenost u ajetu, po njenom mišljenju, 
očigledno ukazuju na to. Međutim, značenje ajeta, kako su objasnili mu-
fessiri, sasvim je drugačije, pa ajet znači da Njega, Uzvišen neka je, obo-
žavaju stanovnici nebesa i Zemlje. Riječi Uzvišenog: ِِاسََّلمََاء فِِي  الَّذَِِي   وََهُُوََ 
هٌٌ  ,On je Bog na nebesima“, to jest, samo Njega na nebesima obožavaju„ إِِ�لَٰٰ
baš kao što se istinski obožava na Zemlji, Slavljen neka je i Uzvišeni. (Al-
Shanqiti, 1426. h.: 215)

U El-Kurtubijevom tefsiru stoji: „Ovo je poricanje njihovog vjerovanja 
da Allah ima druga i sina, što znači da je dostojan obožavanja na nebesi-
ma i na Zemlji. Omer, radijallahu anhu, i drugi, kažu: ‘’Značenje je da On 
Koji je na nebu je Bog na Zemlji’’ i tako su ovaj ajet i čitali. 

Značenje ajeta je da se On obožava na nebesima i Zemlji. Prenosi se 
da su Omer, Ibn Mas’ud i drugi ovaj ajet čitali ovako: ‘’On je na nebesima 
Allah i na Zemlji je Allah’’, a to je suprotno mushafu. Riječ ُُإِِله  je u nomi� 
nativu, jer je predikat izostavljenog subjekta, tj. Onaj Koji je na nebesi-
ma On je Bog, a subjekat je izostavljen zbog dužine rečenice. Neki kažu 
da prijedlog فِِي ima značenje prijedloga َعََلَى, kao u riječima Uzvišenog: 
صََُلِّ�ِبَنََّكَُُمْْ فِِي جُُذُوُعِِ انَّلخَْْلِِ  .I po stablima palmi ću vas razapeti“ (Taha, 71), tj„ وََ�لَأُ
na stablima palmi, tj. On je Onaj Koji ima moć na nebesima i na Zemlji.“ 
(Al-Qurṭubi, 2006: 91-92)   

Ponavljanje riječi ٌإِِهٌل u ajetu ne može značiti mnoštvo onoga što je 
spomenuto, jer takvo značenje podrazumijeva postojanje dva boga, što 
je širk. Ovu konstataciju potvrđuje El-’Ukberi u svom djelu Et-Tibjan i 
kaže: „Riječi Uzvišenog:  ٌٌه إِِ�لَٰٰ اسََّلمََاءِِ  فِِي  الَّذَِِي   “On je Bog na nebesima„ وََهُُوََ 
spojena zamjenica الَّذَِِي nije ništa drugo do rečenica, čija je implikacija: 
„On je Onaj koji je Bog na nebesima“, a prijedlog فِِي vezan je za riječ إِِهل
tj. „Obožavan je na nebesima i obožavan je na Zemlji“. Nije ispravno da 
riječ ٌإِِهٌل bude subjekat, a ِِفِِي اسََّلمََاء njegov predikat, jer odnosna zamje�n
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nica الَّذَِِي ne bi imala našta da se vraća i odnosi. To je kao da kažeš: „Onaj 
koji je u kući je Zejd.“ Isto tako, ako riječ ٌإِِهٌل  staviš u nominativ pomo� 
ću priloga, te prilogu dodaš zamjenicu koja će se odnositi na odnosnu 
zamjenicu الَّذَِِي i zamijeniš riječ ٌإِِهٌل za nju, to je dozvoljeno s tim što je 
slabo mišljenje, jer je apsolutni cilj da sе dokaže Njegovo božanstvo, 
a ne Njegovo postojanje na nebu i Zemlji. Ovo mišljenje obara se i sa 
drugog aspekta, također, a to su riječi Uzvišenog: „...i na Zemlji Bog“, jer 
su veznikom povezane sa dijelom ajeta prije njih i ako ne impliciraš ono 
što smo prethodno spomenuli onda će ovaj dio ajeta biti odvojen od 
prethodnog dijela istog ajeta i značenje bi bilo: „Zaista postoji Bog na 
Zemlji.“ (Al-ʻUkbarī, 1976: 1142) 

Poznatom mufessiru Ibn Arefu je rečeno: „Pravilo je da ako se imeni-
ca ponavlja u neodređenoj formi, ona zahtijeva mnoštvo i tako se razu-
miju Omerove, radijallahu anhu, riječi o riječima Uzvišenog: ِِفَإَِنََِّ مََعََ الْْعُسُْْر 
 “Ta, zaista, s mukom je i last, zaista, s mukom je i last„ يُسُْْرًًا إِِنََّ مََعََ الْْعُسُْْرِِ يُسُْْرًًا
(Eš-Šerh, 5-6): „Jedna teškoća neće nadvladati dvije lahkoće“, imajući u 
vidu da je Bog u gore spomenutom ajetu Jedan, te da je u osnovi riječ 
.bila sa elifom i lamom إِِهٌلٌ

Ibn Arefe je odgovorio da je „mnoštvo ovdje u svojstvu, a ne u biti, 
kao kada kažeš: ‘’Zejd je jeo kod kuće i smijao se na pijaci’’, navodeći dva 
svojstva jednog te istog imena“. (Ibn ʻArafah, 2008:12)

Šejh Eš-Ša’ravi pojašnjava ovo značenje u svom tefsiru Havatiri ’anil-
Kur’anil-kerim (Moja razmišljanja o Časnom Kur’anu) i kaže: „Pitali su se o 
značenju ponavljanja da je On Bog na nebesima i Bog na Zemlji, pa su 
neki površni ljudi mislili da je nakana ovih riječi da postoji jedan bog 
na nebesima i drugi bog na zemlji, a nisu shvatili da je ispravno znače-
nje: Zaista je On Bog Koji Se obožava na nebu i Koji Se obožava na Zemlji, i 
On je Posjednik apsolutne mudrosti u svim Svojim djelima i On obuhvata i 
temeljito poznaje sav Svoj univerzum. Uzvišeni Allah, Koji je Vrhovna Isti-
na, želi da zaokupi umove ovim riječima. Onima koji nisu razumjeli zna-
čenje, također, kažemo: Postoji pravilo u arapskom jeziku koje definira 
neodređeno i određeno ime. Tako kada kažemo: ‘’Došao mi je (poznat) 
čovjek’’, jasno je da se radi o čovjeku koji je poznat govorniku i slušaocu. 
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Ali, kada kažemo: ‘’Došao mi je (neki) čovjek’’, jasno je da se radi o čovje-
ku koji je nepoznat slušaocu, ali može biti poznat govorniku. A ako ka-
žemo: ‘’Došao mi je čovjek i ugostio sam čovjeka’’, to znači da govornik 
govori o dva čovjeka, od kojih je jedan došao, a drugi je bio predmet go-
šćenja. A ako neko kaže: ‘’Došao mi je čovjek, pa sam ga ugostio’’, onda 
se ovdje govori o jednom čovjeku.

Dakle, ako se neodređena imenica ponavlja kao neodređena, radi se 
u drugoj osobi, a ako se neodređena imenica ponavlja kao određena, 
radi se o istoj osobi. A kada Uzvišeni Allah kaže: هٌٌ وََفِِي  وََهُُوََ الَّذَِِي فِيِ اسََّلمََاءِِ إِِ�لَٰٰ
هٌٌ رَْْضِِ إِِ�لَٰٰ  On je Bog i na nebu i na Zemlji.“ (Ez-Zuhruf, 84)„ ا�لْأَ

Neki ljudi misle da je ٌإِِهٌل neodređeno ime, a kada se ponovi postaje 
nešto drugo. Da je to tako svijet bi bio u potpunom neredu i propao bi. 
Ali većina naučnika poznavala je duh teksta. Poznavaoci nauke o tevhi-
du (monoteizam) kažu: „Moramo obratiti pažnju na to da je Uzvišeni 
Allah rekao: ‘’On je Onaj Koji...’’ Riječ الَّذَِِي je odnosna zamjenica koja nam 
ukazuje da je veza Uzvišenog Allaha sa nebesima i Zemljom jedna i iz 
tog razloga kažemo onima koji su diskutirali o ovom ajetu: Ne tražite 
ponovljenu neodređenu imenicu odvojeno od odnosne zamjenice, jer 
je odnosna zamjenica određena.“ (Al-Shaʻrāwī, 1997:13960-13962)

Treći primjer 

Hadis Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem: ََادَّلهَْْر تَسَُُبُّوُا   الَا 
َ هُُوََ ادَّلهَْْرُُ -Nemojte psovati vrijeme, jer je Allah, uistinu, vrijeme.“ (Al„ فَإَِنََِّ اللَّهَ�
Bukhārī, 4826) 

Neki su tumačili ovaj hadis na osnovu njegovog doslovnog značenja, 
govoreći da je Allah vrijeme, a ovo je jedno od imena Uzvišenog Allaha. 
Njihovo tumačenje očigledna je greška u razumijevanju, jer je istinski 
Pokretač vremena, njegovih uzroka i događaja Uzvišeni Allah. Stoga 
je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, zabranio psovanje i proklinjanje 
vremena, jer je psovanje i proklinjanje vremena, ustvari, psovanje i pro-
klinjanje Uzvišenog Allaha. Imam Ibn Kutejbe je pojasnio ovo pitanje i 
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otklonio ovu zabunu rekavši: „Arapi su u predislamskom razdoblju go-
vorili: ‘’Pogodilo me je vrijeme u mom imetku na taj i taj način. Snašlo 
me je prokletstvo i nedaće vremena’’, čime su sve odredbe Uzvišenog 
Allaha koje su se dešavale poput: smrti, bolesti, žalosti, starosti itd. pri-
pisivali vremenu i govorili: ‘’Allah prokleo vrijeme!’’ Oni su ga nazivali el-
menun (subina, smrt). Uzvišeni Allah pripovijeda običaj mnogobožaca 
prije islama da pripisuju odredbe i djela Uzvišenog Allaha vremenu i 
kaže: ْْلِِكََ مِِن  وََقَاَلُوُا مََا هِِيََ إِِالَّا حََيَاَتُنَُاَ ادُّلنُْْيَاَ نَمَُُتُُو وََنَحَْْيَاَ وََمََا يُهُْْلِِكُُنَاَ إِِالَّا ادَّلهَْْرُُۚۚ  وََمََا لَهَُُم بِِ�ذَٰٰ
إِِالَّا يَظَُُنُّنو إِِنْْ هُُمْْ   ۖ  ,Postoji samo naš život zemaljski, živimo i umiremo’‘  عِِلْْمٍٍۖ 
jedino nas vrijeme uništi’’ - govore oni. A oni o tome baš ništa ne znaju, oni 
samo nagađaju. (El-Džasije, 24)

Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: ‘’Ne psujte vrije-
me kada vas zadese nevolje i ne pripisujte ih njemu, jer je uistinu, Allah 
Onaj koji vas je time iskušao, a ne vrijeme. Ako vi psujete Onoga ko je to 
stvarno učinio, onda psujete Uzvišenog Allaha.’’

Zar ne vidiš da kada jedan od njih, kada ga zadesi nesreća ili nedaća 
u njegovom bogatstvu, djetetu, ili tijelu, psuje i proklinje onoga koji mu 
je to učinio – misleći na vrijeme – ne znajući da je opsovani Uzvišeni 
Allah.

Navest ću primjer, koji će vam približiti ono što sam prethodno spo-
menuo, čak i ako je, hvala Allahu Svemogućem, to već sasvim jasno. Čo-
vjek po imenu Zejd naredio je svome slugi koji se zvao Feth da ubije 
čovjeka, što je on i učinio. Ljudi su psovali Fetha i proklinjali ga.

Tada im je neko rekao: “Ne psujte Fetha, jer Zejd je, ustvari, Feth”, 
čime je želio da kaže da je Zejd ubica, jer je on taj koji mu je naredio. On, 
ustvari, time želi reći: ‘’Ubica je Zejd, a ne Feth.’’

Isto tako, postoje nesreće i nedaće u vremenu koje se dešavaju po 
odredbi Svemogućeg Allaha, pa ljudi psuju i proklinju vrijeme, jer su 
te nesreće i nedaće u njemu, mada ono nije njihov kreator. I tada neko 
kaže: ‘’Ne psujte i ne proklinjite vrijeme, jer, uistinu, Allah je vrijeme.’’ 
(Ibn Qutaybah, 2009: 417-419) 
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El-Hattabi objašnjava značenje ovog hadisa i kaže: „Ljudi iz pre-
dislamskog doba pripisivali su nesreće i nedaće vremenu koje predstav-
lja prolazak noći i dana. Po tom pitanju postojale su dvije skupine: 

-	 Skupina koja nije vjerovala u Allaha i znala je samo vrijeme: noć 
i dan, koji su mjesto nesreća i poligon za događaje sudbine, pa mu je 
nesreća pripisivana uz obrazloženje da je to njegovo vlastito djelo. Oni 
nisu vjerovali da postoji Planer mimo vremena. Ova skupina su dehrije o 
kojoj Uzvišeni Allah kaže: وََقَاَلُوُا مََا هِِيََ إِِالَّا حََيَاَتُنَُاَ ادُّلنُْْيَاَ نَمَُُتُُو وََنَحَْْيَاَ وََمََا يُهُْْلِِكُُنَاَ إِِالَّا 
لِِكََ مِِنْْ عِِلْْمٍٍۖۖ  إِِنْْ هُُمْْ إِِالَّا يَظَُُنُّوُنََ  ,Postoji samo naš život zemaljski’‘  ادَّلهَْْرُُۚۚ  وََمََا لَهَُُم بِِ�ذَٰٰ
živimo i umiremo, jedino nas vrijeme uništi’’ – govore oni. A oni o tome baš 
ništa ne znaju, oni samo nagađaju. (El-Džasije, 24) 

-	 Druga grupa je spoznala Stvoritelja, pa se suzdržava da Mu pri-
piše nesreću, te je dodaje vremenu i zemanu. Na ova dva načina oni 
su omalovažavali i psovali vrijeme, pa bi govorili: ‘’Kako je vrijeme razo-
čaravajuće! Kako vrijeme unesrećuje!’’ Zatim im je Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, rekao, poništavajući taj segment iz njihove doktrine: 
‘’Nemojte psovati vrijeme zato što je vrijeme, jer je Allah, uistinu, vrije-
me’’, čime, a Allah zna najbolje, želi reći: ‘’Nemojte psovati vrijeme zbog 
činjenice da je ono počinilac onoga lošeg što vam se desilo, jer je, ustva-
ri, Allah Onaj Koji to čini, pa ako psujete Onoga Koji je spustio nesreću 
na vas, psovka će se vratiti i biti upućena Allahu.’’ Značenje Njegovih 
riječi: ‘’Ja sam vrijeme’’ je: ‘’Ja sam Vladar i Upravljač vremenom’’, pa je 
to izostavljeno kako bi se skratio izraz i proširilo značenje.“ (Ibn Baṭṭāl, 
2003: 337)
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Zaključak

Završavajući ovo naše kratko izlaganje na temu „Uticaj arapskog jezi-
ka na razumijevanje akaida i ilmul-kelama“, navodimo najvažnije rezul-
tate koji su proizašli iz ove studije:

1. Arapski jezik je jedna od najvažnijih nauka koja je potrebna stu-
dentu i istraživaču islamskih nauka i bez njegovog poznavanja oni neće 
moći razumjeti šerijatske tekstove.

2. Arapski jezik je sastavni dio vjere, a njegovo poznavanje je stroga 
obaveza. Razumijevanje Kur’ana i Sunneta je farz, te se oni mogu ra-
zumjeti samo razumijevanjem arapskog jezika, a ono bez čega nema 
upotpunjenja vadžiba i samo je vadžib.

3. Arapski jezik je glavni oslonac u širenju islamske misli i akaida, jer 
se koristi u razjašnjavanju apologetičkih ideja i značenja te približava-
nju akaidskih principa ljudima.

4. Važnost arapskog jezika u rješavanju mnogih akaidskih pitanja i ra-
zilaženja te otklanjanju sumnji i nedoumica koje su se javljale kod nekih 
pripadnika islama prilikom pokušaja razumijevanja nekih kur’ansko-
sunnetskih tekstova koji tretiraju akaidska pitanja.

5. Nerazumijevanje tekstova Kur’ana i Sunneta, a samim tim i akaid-
skih pitanja, nastaje zbog zanemarivanja učenja i razumijevanja arap-
skog jezika.

6. Razlog zbog kojeg mnogi ljudi zalutaju po pitanju vjerovanja jeste 
loše poznavanje i površno razumijevanje arapskog jezika.

7. Mnogi smatraju da je značenje riječi اُدُْْعُُوا u ovom ajetu: َ  قُلُِِ ٱدْْعُُاْوْ ٱللَّهَ�
سَْْمََءُُآ ٱلْْحُُسْْنَىَٰٰ نََۖۖ  أَيًَّاً مََّا تَدَْْعُُاْوْ فَلََهَُُ ٱ�لْأَ  :Reci: - Zovite: Allah, ili zovite„  أَوَِِ ٱدْْعُُاْوْ ٱرََّلحْْ�مَٰٰ
Milostivi, a kako god Ga budete zvali, Njegova su imena najljepša“ (El-Isra’, 
110) dova, ali je njeno pravo značenje „zovite“, jer kada bi se značenje 
shvatilo onako kako izgleda na prvi pogled, politeizam bi stvorio ilu-
ziju o postojanja dva boga, a to je zato što se čestica ٌٌَّأَي koristi za izbor 
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između dva ili više bića, tako da se ovdje mora implicirati izostavljena 
zamjenica ُُه, pa će glagol glasiti ُاُدُْْعُُهُو

8. Značenje riječi Uzvišenog: ٌٌه رَْْضِِ إِِ�لَٰٰ هٌٌ وََفِِي ا�لْأَ  On„ وََهُُوََ الَّذَِِي فِِي اسََّلمََاءِِ إِِ�لَٰٰ
je Bog i na nebu i na Zemlji“ (Ez-Zuhruf, 84) jeste da Njega obožavaju 
stanovnici nebesa i stanovnici Zemlje i On je dostojan obožavanja na 
nebesima i na Zemlji. Ponavljanje u ajetu ne može značiti mnoštvo ono-
ga što je spomenuto, jer takvo značenje potvrđuje postojanje dva boga, 
a to je širk.

9. Neki su ustvrdili da se riječi Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem: الَا 
َ هُُوََ ادَّلهَْْرُُ  ,Nemojte psovati vrijeme, jer je Allah, uistinu„ تَسَُُبُّوُا ادَّلهَْْرََ فَإَِنََِّ اللَّهَ�
vrijeme“ (El-Buhari, 4826) odnose na pravac dehrija. Oni nisu znali da je 
značenje: „Ne psujte vrijeme kada vas zadese nevolje i ne pripisujte ih 
njemu, jer je uistinu Allah Onaj Koji vas je time pogodio, a ne vrijeme. 
Ako vi psujete vrijeme, psovka će pasti na Onoga Koji je to stvarno uči-
nio, a ne na vrijeme.“ Taj Počinitelj je, uistinu, Allah, pa oni kao da time 
Njega, neka je Slavljen i Uzvišen, psuju. Molimo Gospodara Uzvišenog 
da nas sačuva od toga.
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Hfz. msc. Mirfat Fijuljanin

MUSLIMANSKE MANJINE U SEKULARNIM 
DRUŠTVIMA: IZAZOVI IDENTITETA I INTEGRACIJE

Sažetak 

U ovom radu autor se bavi muslimanskim manjinama u sekularnim 
društvima. Kako sekularizam utiče na manjinske zajednice? Kakav je 
stav islama prema sekularizmu? Da li postoje zajedničke vrijednosti iz-
među islamskog i sekularnog društvenog uređenja? Koji su sve izazovi 
pred muslimanskim manjinama u očuvanju njihovog vjerskog i kultur-
nog identiteta? Kako pomoći tim zajednicama da se lakše integriraju i 
da se sačuvaju asimilacije? Kako ispoštovati norme i zakone u tim drža-
vama, a da se istovremeno očuva ono što jednog muslimana čini mu-
slimanom? 

Pomenuta tematika tretirana je kroz islamsku i zapadnu perspektivu, 
izvore eminentnih islamskih učenjaka i nekih zapadnih mislilaca.  

Ključne riječi: Sekularizam, islam, manjinske zajednice, identitet, inte-
gracija, asimilacija, vjera, kultura, zakon. 

Abstract

In this work, the author deals with Muslim minorities in secular so-
cieties. How does secularism affect minority communities? What is the 
attitude of Islam towards secularism? Are there common values   betwe-
en Islamic and secular social order? What are the challenges facing Mu-
slim minorities in preserving their religious and cultural identity? How 
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to help those communities to integrate more easily, and to preserve 
assimilation? How to respect the norms and laws in those countries, 
while at the same time preserving what makes a Muslim a Muslim?  

The mentioned topic is treated through Islamic and Western per-
spectives, sources of eminent Islamic scholars, and some Western thin-
kers.  

Keywords: Secularism, Islam, minority communities, identity, integra-
tion, assimilation, religion, culture, law.

Uvod 

U svijetu današnjice postoji više modela odnosa između države i re-
ligije. Neki od najpoznatijih modela su sekularna država koja se zasniva 
na principu potpune odvojenosti politike i vjerskih zajednica, ali se od 
države do države razlikuje s obzirom na historijat nastanka nacional-
nih država na Zapadu. Poznat je multikulturalni model koji je izražen u 
protestantskim državama i naglašeno laički model izražen u Francuskoj, 
koja je imala dugu historiju konfrontacije sa Katoličkom crkvom. 

Pored sekularnih država postoje države koje imaju zvaničnu državnu 
religiju, koja ima privilegovan status u društvu i gdje se ostale religije 
manje ili više tolerišu u takvim društvima, a postoje i države koje su ne-
tolerantne prema drugim vjerskim opredjeljenjima mimo one zvanične 
- državne. 

U ne tako davnoj prošlosti postojale su i države čiji je zvanični po-
gled na svijet bio ateistički i gdje je bilo koji oblik religioznosti bio ne-
poželjan. To su bile ekstremno komunistički organizirane države poput 
Albanije, a u današnje vrijeme takav primjer jedino postoji u Sjevernoj 
Koreji. 

U našem radu ćemo se baviti muslimanskim manjinskim zajednica-
ma koje su nastale u Evropi i Sjevernoj Americi. U XX stoljeću, posebno 
u postkolonijalnom periodu, mnogo se muslimana iselilo na Zapad iz 
raznih razloga, kao što su: ekonomski, politički, naučno usavršavanje, 
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diplomatske i druge misije, izbjegličke krize kao posljedice ratnih suko-
ba u mnogim zemljama Azije i Afrike i dr.  

Cilj nam je prikazati kako se te manjine odnose prema društvima u 
kojima su se našle, kako ta društva doživljavaju muslimane, kako mu-
slimani u tim sredinama uspijevaju očuvati svoj identitet, kako se bore 
protiv asimilacije, u kojoj mjeri je moguća integracija, koji su izazovi i 
prepreke na tom putu i kako se savremeni islamski učenjaci odnose pre-
ma pitanju manjina u sekularnim društvima, jer su to nova pitanja koja 
nisu tretirana u klasičnim djelima islamskog prava - fikha. 

Definicija sekularizma i njegov uticaj na manjinske za-
jednice 

Sekularizam je u osnovi odvajanje vjerskog i političkog autoriteta, ili 
odvajanje religije i države, i nastao je kao logičan produkt nastanka na-
cionalnih država Evrope koje su imale dugu historiju međuvjerskih su-
koba. Jedino rješenje koje je moglo donijeti dugoročni mir vjerski podi-
jeljenom društvu Evrope jeste sekularizam i uvođenje vjerskih sloboda 
za svakog građanina, što je bio uvod u građansko društvo koje počiva 
na garantiranim pravima i slobodama bez obzira na vjersko opredjelje-
nje. 

Sekularizam se definira kao: “Sekularnost (od lat. saeculum - što ne 
pripada religiji) je načelo odvojenosti religije od države, tj. stajalište pre-
ma kojem, s jedne strane, religija ne smije biti dio državnih i pravnih po-
slova i ne bi trebala biti uključena u uobičajene političke i javnopravne 
aktivnosti države, a s druge strane, religija i vjerska opredjeljenja ne bi 
smjeli biti relevantni čimbenici u donošenju političkih i civilnih odluka.”1 

Pored termina sekularizam često je u upotrebi i termin laicizam, od 
francuske riječi laïcité što znači svjetovnost, a upravo u Francuskoj je 
najizraženiji sekularizam koji ponekad ugrožava ili čak zabranjuje javno 
ispovijedanje religije i isticanje vjerskih simbola. 

1	  Dostupno na: https://sekularist.eu/sto-je-sekularnost/ , datum pristupa 12.10.2024. god. 
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“Pojava ovog modela države (sekularnog, op.a.) stavila je velike re-
ligijske tradicije pred izazov kako da se prema njemu odrede, kako u 
teorijskom tako i u pragmatičnom smislu. Muslimanski autori su nakon 
dugog odbijanja ovog modela počeli da mu obraćaju veću pažnju i u 
njemu otkrivaju do tada neuočene potencijale i mogućnosti. Istovre-
meno to je otvorilo pitanje iskazivanja islama u sekularnim državama.”1

Nakon što smo stekli uvid u definiciju sekularizma, nastojat ćemo de-
finirati termin manjina kako bismo se osvrnuli na stanje muslimanskih 
manjina u sekularnim društvima. Termin manjina je relativno nov i upo-
trebljava se u knjigama muslimanskih pravnika - fekiha od 80-ih i 90-ih 
godina prošlog stoljeća. Pošto su zbog sve veće populacije muslimana 
na Zapadu njihove potrebe za stavovima islama naspram njihovog sta-
tusa i praktičnih potreba bivale vremenom sve veće, to su neke velike 
islamske organizacije, poput Islamske konferencije, Arapske lige, Svjet-
ske unije islamskih učenjaka i dr., tražile od velikih učenjaka da pišu dje-
la iz oblasti prava manjina u islamu i stavu islama prema muslimanima 
koji žive u sekularnim društvima. Kada se pogledaju ta djela u njima 
nalazimo sljedeće definicije: Kaže šejh dr. Jusuf Karadavi: 

كـّ ُّل عومجمـة بـةيرش في قطـر نم الأقطار متيز نع يرثكأـة لهأـه في الـنيد وأ 
املـهذب وأ اعلـرق وأ اغللـة وأ حنـو لذــك مــن الأساســيات الــتي متتــايز عومــات 

ابلــةيرش عبــهضا عــن عبــض2
„Manjina je svaka ljudska grupacija koja živi u nekoj zemlji ili oblasti, 

a koja se od većine stanovnika te zemlje razlikuje u vjeri, pravcu, rasi, 
jeziku ili nekom drugom kriteriju po kojem se neke ljudske grupe razli-
kuju od drugih.“ 

A nailazimo i na kraću definiciju od dr. Ibrahima Saduddina:

1	  Zbornik Religija i sekularna država, sa predavanjima sa Međunarodnog simpozija održanog u 
Sarajevu, 21-24. oktobra 2007. god. Izdavači: Fondacija Konrad Adenauer, European Abrahamic 
Forum, Međureligijski institut u BiH. Urednik: Mr. Ahmet Alibašić.

2	 .ضرقاوي، فسوي،في هقف الألقيات،( اقلاةره :دار اورشلق، ط1 ،1422هـ/2001م) ،ص15 
Jusuf el-Kardavi: Fikh manjina, Kairo 2001, izdavačka kuća Daru Šuruq, str. 15.
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اغتملـيراتلتالية  مـن  ثكأـر  وأ  واحـةد  في  الأغبلية  نع  تخفلت  ةيرشب  ةعومجم    
:الـنيد، وأ اغللـة، وأ اقثلافـة، وأ الـةللاس1

“Ljudska grupa koja se razlikuje od većine u jednoj ili više od sljede-
ćih varijabli: religija, jezik, kultura ili porijeklo.”

Stav islama prema sekularizmu  

Islam nije samo duhovnost već predstavlja kompletan svjetonazor, 
uređuje svaku dimenziju ljudskog bivstvovanja - unutarnju i vanjsku, 
društvenu i pojedinačnu. Islam uređuje politiku i ekonomiju i svaki oblik 
društvene organiziranosti, te prema tome nije kompatibilan sa sekula-
rizmom. U islamu važi pravilo Din we dewlet (vjera i država), te je to dvo-
je nerazdvojivo. Sam Muhammed s.a.v.s. je bio lider u svakom smislu, 
kao i islamski vladari - halife nakon njega. U historiji islama poznato je 
da muslimani nisu pravili razliku između političkog i vjerskog autoriteta. 
Tek u XIX stoljeću se pod uticajem Evrope počinje praviti razlika između 
vjerskog i političkog autoriteta osmanskih sultana koji su bili i halife - 
vrhovni vjerski autoriteti islamskog svijeta. Zajednica muslimana dužna 
je ustrojiti svoj društveni život na principima islama i gdje god i kada 
god postoje uslovi za to, nema i ne može biti boljeg modela društva od 
onog koji počiva na apsolutnoj pravdi Allahove vjere.   

Naravno, treba naglasiti da kršćani i Jevreji imaju slobodu vjere u 
Islamskoj državi, te da se u tom pogledu slijede jasne upute Kur’ana 
Časnog koji ih naziva “sljedbenicima Knjige” te se njihova prava moraju 
poštovati u potpunosti. “Garantiranje vjerskih prava i sloboda nemusli-
manima u muslimanskim zemljama vrši se na dva načina: u tradicional-
nim monarhijama putem klasičnog islamskog koncepta međuvjerskih 
odnosa, a u moderniziranim državama ustavnim garancijama slobode 
vjerovanja i vršenja vjerskih obreda i poslova svim građanima. Javne 
funkcije su načelno dostupne i nemuslimanima i to, uglavnom, do ran-

1	 دعس انيدل، ربإاهيم، تلامأت في ةلأسم الألقيات ،(اقلاةره :كرمز انب نودلخ ردللاسات الإمنائية، 1992)، ص18 
Ibrahim Saduddin: Analize pitanja manjina, Kairo, 1992, Centar Ibn Haldun, str. 18. 
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ga ministra pošto je i klasična islamska pravna teorija tu mogućnost 
dopuštala.”1

Najbolji dokaz slobode kršćanstva i judaizma jesu postojanje njiho-
vih skupina do današnjeg dana u mnogim zemljama sa muslimanskom 
većinom, zaštita njihovih svetinja kroz historiju, i to u mnogim vremeni-
ma kada je u srednjovjekovnoj Evropi vladala vjerska isključivost i netr-
peljivost prema drugom i drugačijem.  

Sa stanovišta svjetske historije, prvi oblik vjerskih sloboda dao je 
upravo islamski vjerozakon - Šerijat i u razvoju islamske civilizacije ne 
može se sekularizam smatrati civilizacijskim dostignućem. Dok sa sta-
novišta Evrope zbog isključivoti i veoma nasilne historije na prelazu iz 
Srednjeg vijeka ka dobu prosvjetiteljstva, humanizma i renesanse nji-
hov ulazak u doba nacionalnih država građanske orijentacije jeste veliki 
korak naprijed i svakako da za muslimanske manjine koje žive na Zapa-
du taj sistem donosi razne benefite u kojima uživaju muslimani Evrope 
i Amerike. 

Neki principi slobode vjerskog opredjeljenja mogu se vidjeti i u slije-
dećim kur’anskim ajetima : 

فُۡكۡرُۡۚ�ۚ  يَۡلۡ مِِۡن وََمََن شََءََآ فَ يُۡلۡؤُۡ ۖ فَمَََن شََءََآ فَ حََۡلۡقُُّ مِِن رََّبِّ�ِكُُمۡۖ� وََقُلُِِ ٱ
„I reci: - Istina dolazi od Gospodara vašeg, pa ko hoće - neka vjeruje, a ko 

hoće - neka ne vjeruje!“2

فَقََدَِِ   ِ بِِٱ�للَّهِ مِِۡنۢۢ  وََيُؤُۡ غُتِِو  بِِٱ�طَّٰلٰ فُۡكۡۡرۡ  يَ فَمَََن   ۚ� غَۡلۡيَِّۚ� ٱ مِِنََ  دُۡشُۡ  ٱرُُّل تَّبََيََّنَََ  قَدَ  �نِۖيۖ  ٱدِّل�ِ فِِي  رََۡكۡاهََ  إِِ ٓلَآ 
ُ سََمِِيعٌٌ عََلِِيمٌٌ  قَۡثۡىَٰٰ الَا ٱفِِنصََامََ لَهَََاۗۗ وََٱ�للَّهُ وُُۡلۡ وََةِِ ٱ عُۡرۡ سََۡمۡكََ بِِٱۡلۡ تَ ٱۡسۡ

“U vjeru nema prisiljavanja – Pravi put se jasno razlikuje od zablude! 
Onaj ko ne vjeruje u šejtana, a vjeruje u Allaha – drži se za najčvršću vezu, 
koja se neće prekinuti. – A Allah sve čuje i zna.”3

1	  Fikret Karčić: Studije o šerijatskom pravu i institucijama, El-Kalem, Sarajevo, 2011. god., str. 
390.

2	  Kur’an, sura El-Kehf, 29. ajet. 
3	  Sura El-Bekara, 256. ajet. 
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يَكَُُونُاْْو  حََتَّىَٰٰ  ٱنَّلاَسََ  رِِهُُ  تُۡكۡ أَفََأََتََن  جََمِِيعًاًۚۚ  كُُلُّهُُُۡمۡ  ضِِۡرۡ   ٱلۡأَ� فِِي  مََن  مََٓنََ  �لَأٓ رََبُّكََُ  شََءََآ  وََلَۡوۡ 
مِِۡنِِينََ  مُُؤۡ

“Da Gospodar tvoj hoće, na Zemlji bi doista bili svi vjernici. Pa zašto 
onda ti da nagoniš ljude da budu vjernici?”1  

Kroz ove ajete spoznajemo da je Božija volja bila da ljudi budu razli-
čiti i da imaju slobodan izbor na osnovu koga će biti pozvani na odgo-
vornost, te prema tome u državi koja počiva na principima islama ne 
može biti prisiljavanja bilo koje skupine da se odrekne svog ubjeđenja.  

Iako sekularizam nije kompatibilan sa učenjem islama, uprkos tome 
u svijetu danas postoji 15 država sa muslimanskom većinom koje su 
po ustavu sekularne. To su sljedeće države: Turska, Senegal, Albanija, 
Burkina Faso, Mali, Uzbekistan, Čad, Kirgizija, Kasahstan, Azerbejdžan, 
Bangladeš, Tadžikistan, Turkmenistan, Gvineja-Konakri i Kosovo.2 Treba 
imati u vidu da su muslimani u kolonijalnom i postkolonijalnom perio-
du bili pod vlašću Zapada i da je ovo stanje odraz dominacije zapadnog 
pogleda na svijet - sa jedne strane i nemoći muslimana da na principi-
ma svoje vjere izgrade državu koja se može nositi sa savremenim iza-
zovima. Reformistički pokreti koji su nastali širom islamskog svijeta u 
XIX i XX stoljeću nisu do sada uspjeli da realiziraju zacrtano i da ožive 
muslimanske mase koje su ostale neobrazovane, neprosvijećene i lahke 
za manipulaciju od stranih moćnika i domaćih elita koje su instalirane 
da koče svaku korisnu aktivnost, dok istovremeno prikazuju narodu da 
nema drugog puta od onoga kojim je krenuo Zapad. Pored ovih na-
brojanih država, koje su po ustavu sekularne, ostale države sa musli-
manskom većinom, bilo da su monarhije ili republike, nijedna od njih 
do sada nije ponudila uspješan model slobodne države koja počiva na 
princima islama, a razlozi za to su već pomenuti - uplitanje svjetskih 
velesila i instaliranje poslušnika koji će slijediti njihovu agendu. 

1	  Sura Junus, 99. ajet. 
2	  Dostupno na: https://www.hespress.com 
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Stanje muslimanskih manjina na Zapadu

Naglasili smo da je sa stanovišta historije Evrope veliki korak naprijed 
bio stvaranje sekularnih država koje su odvojile vjeru od države i svele 
je na nivo ličnog opredjeljenja, te tako omogućile da se razvije građan-
sko društvo u kojem lično ubjeđenje nema nikakvog udjela u ostvari-
vanju građanskih prava. Muslimani koji žive na Zapadu uživaju mnoge 
slobode koje taj sistem nudi i s obzirom da većina muslimana dolazi 
iz neslobodnih država koje su decenijama pod kontrolom diktatorskih 
režima, neko može formirati krivu predstavu da je uzrok neslobode u 
muslimanskim zemljama vjera islam, a uzrok slobode na Zapadu njihov 
raskid sa religijom u državnom uređenju. 

Treba istaći da je sloboda ličnog izbora i sloboda savjesti i ubjeđe-
nja svakako veliko civilizacijsko postignuće, pa ćemo skrenuti pažnju na 
dvije pojave kada su u pitanju muslimanske manjine koje žive u seku-
larnim društvima. Prva je stvar ličnog ubjeđenja (akaida), a druga insti-
tucionalizacija islama (tiče se oblasti fikha - islamskog prava). Dr. Fikret 
Karčić o tome kaže: “Što se tiče vjerovanja, u tome nema ograničenja u 
sekularnoj ili bilo kojoj državi zbog toga što je sloboda vjerovanja apso-
lutna i nikakav izvanjski autoritet ne može kontrolirati ono što se zbiva u 
unutarnjem biću čovjeka. Što se tiče islamskog normativnog sistema, za 
valjan odgovor potrebno je izvršiti analizu sadržine i adresata njegovih 
normi. Prethodno treba naglasiti da je nemoguće biti musliman bez pri-
hvatanja Šerijata kao božanski određenog načina života, idealne norme 
koju musliman treba da slijedi. U pogledu sadržine, Šerijat čine vjerske, 
moralne i pravne norme. Vjerske norme tiču se odnosa čovjeka i Boga 
(ibadat) i one spadaju u ono što se obično naziva „iskazivanje religije“. 
Prema tome, u pogledu propisa ibadata, oni su za muslimane relevan-
tni u svakom slučaju, a u pogledu njih u sekularnoj državi ne može biti 
ograničenja, jer bi se time vrijeđala sloboda religije. (Ovdje treba napo-
menuti da se iskazivanje religije u demokratskoj državi može ograničiti 
samo zakonom i onda ako je neophodno za očuvanje određenih vrijed-
nosti kao što su pravni poredak, javna sigurnost, moral, život, zdravlje, 
prava i slobode drugih.) 
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Kada je riječ o šerijatskim moralnim normama, one su također rele-
vantne i neograničene u sekularnoj državi. Moral se odnosi na utvrđi-
vanje određenog sistema vrijednosti i kvalificiranje ljudskih djela s tog 
stanovišta. Domen morala je ljudska savjest, koja osigurava i sankciju u 
slučaju kršenja moralne norme. Pored toga, sankciju daje i osuda grupe 
koja dijeli isti vrijednosni sistem. 

Konačno, postavlja se pitanje relevantnosti i obima važenja šerijat-
skih pravnih normi u sekularnoj državi. „Pravno“ ovdje znači da je za pri-
mjenu takve norme ili za izvršenje sankcija za njeno kršenje potrebna 
intervencija države. Sekularna država posjeduje svoj pravni sistem koji 
proizlazi iz volje njenih građana i neće dati sankciju islamskom norma-
tivnom sistemu. U načelu, to znači da sve šerijatske norme čiji je adresat 
država, kao što je to ustavno, upravno, krivično, međunarodno pravo 
i slično, ne mogu biti primijenjene u sekularnoj državi. Kakva je onda 
relevantnost tih normi za muslimane? Sve što je naređeno ili zabranje-
no tim normama muslimanima ostaje na snazi, samo što se sankcije za 
kršenje takvih normi ne primjenjuju. Drugim riječima, vjerski aspekt 
norme (dijaneten) važi, a sudski aspekt (kada’en) se ne primjenjuje. Na 
ovom mjestu potrebno je ukazati da se u islamskoj klasičnoj literaturi 
termin dijanet (vjerski aspekt) koristi kao suprotnost terminu kada (sud-
ski aspekt).”1

Dakle, od tri najvažnija aspekta vjere (akaid - kao unutarnje ubjeđe-
nje, ahlak - islamska etika i fikh - islamsko pravo) dva su u potpunosti 
slobodna (akaid i ahlak), a treći aspekt fikh djelimično je slobodan i dje-
limično primjenjiv, jedino što se krivično pravo - ukubat ne primjenjuje 
u sekularnoj državi.  

1	  Dr. Fikret Karčić: Šerijatsko pravo – Reformizam i izazovi modernosti, Sarajevo, 2009., str. 
239.
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Izazovi identiteta 

U ovom dijelu rada spomenut ćemo sa kakvim se izazovima suoča-
vaju muslimanske manjine koje žive na Zapadu. 

1.	 Diskriminacija i predrasude. 

2.	 Očuvanje kulturnog i vjerskog identiteta.

3.	 Primjeri nekih zapadnih zemalja. 

1. Mnogi muslimani suočavaju se sa diskriminacijom samo zbog pri-
padnosti islamu i rastuća islamofobija je zabrinjavajuća u mnogim ze-
mljama Evrope. “U izvještaju pod nazivom ‘’Islam, islamizam i islamofo-
bija u Evropi’’ koji je Savjet Evrope objavio u maju 2010. potvrđeno je da 
je Evropa vjekovima bila dom za muslimane i da je islamska civilizacija 
doprinijela evropskoj kulturi. Ipak, kako se u izvještaju također navodi, 
muslimani se u Evropi danas osjećaju isključeno iz društva, stigmatizi-
rano i diskriminirano. Zaista, oni su postali žrtve stereotipa zbog svoje 
vjerske i kulturne tradicije.

Rastući trend islamofobične retorike može se primijetiti u evropskim 
mejnstrim medijima, kao i među političkim partijama – kao što su dan-
ska Narodna partija, holandska Partija slobode, francuski Nacionalni 
front, švajcarska Narodna partija, engleska Odbrambena liga, italijanska 
Sjeverna liga i austrijska Partija slobode. Slične stranke postoje ili se jav-
ljaju i u ostalim dijelovima Evrope. Ovakva situacija samo nas podsjeća 
da mnogi Evropljani nemaju dovoljno znanja o zajedničkim korijenima 
i historijskim vezama između islamskog svijeta i Zapada. Također je in-
dikativna potreba za uspostavljanjem novih odnosa zasnovanih na ra-
zumijevanju, toleranciji i poštovanju kulturnih različitosti.”1 

Zaista je puno primjera diskriminacije muslimana samo zbog pri-
padnosti islamu. Mnoge muslimanke bivaju napadnute zbog hidžaba, 
ili im se zabranjuje ravnopravan pristup obrazovanju, nemaju jednake 
šanse da se zaposle itd.  
1	  Dostupno na: https://www.vijesti.me/svijet/evropa/364664/

islam-na-zapadu-kako-do-razumijevanja-i-tolerancije?form=MG0AV3 
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Zbog tzv. migrantske krize, koja je nastupila poslije Arapskog prolje-
ća i ratova u Siriji i širom Bliskog istoka, rasla je popularnost antimusli-
manskih političara poput mađarskog premijera Viktora Orbana, a mno-
gi islamofobični govori mogli su se čuti čak i u Evropskom parlamentu. 
U takvoj situaciji muslimani se nalaze između dvije krajnosti - ili se stide 
i odriču sebe, ili postaju lahka meta raznih ekstremnih ideologija. I jed-
na i druga krajnost ne predstavljaju interes muslimana, ali ni Evrope, već 
je jedini ispravan put međusobno uvažavanje i ostvarivanje saradnje na 
zdravim osnovama. 

2. Kada je u pitanju očuvanje vjerskog i kulturnog identiteta musli-
mana, bitno je da se organiziraju kroz džemate, nevladine organizacije 
ili bilo koji oblik okupljanja koji dopušta država u kojoj žive. U svim dr-
žavama Zapada postoje džamije koje su tamo nastajale dolaskom prvih 
muslimana i koje su bile baze za nastanak prvih džemata. Kako je broj 
muslimana rastao, tako se povećavao i broj džemata koji su se počeli 
međusobno povezivati i stvarati veće organizacije koje su obično bile 
povezane sa matičnom državom iz koje dolaze ti muslimani. Treba na-
glasiti da postoji potreba stvaranja jedinstvenih muslimanskih vjerskih 
organizacija gdje god je to moguće, bez obzira na nacionalnu šarolikost 
muslimana, jer pripadnost ummetu islama nadilazi svaki drugi oblik 
identiteta po bilo kojoj osnovi. Svakako je najvažnije da se spriječi deis-
lamizacija muslimana koji dugo žive na Zapadu i gdje postoji opasnost 
gubljenja vjerske svijesti. 

Kao uspješan primjer nadnacionalne muslimanske organizacije koja 
decenijama nastoji da očuva identitet muslimana koji žive u Sjevernoj 
Americi navest ću ICNA- Islamic circle of North America, organizaciju 
koja je nastala 1968. godine i koja ima više od 50 godina uspješnog ra-
da.1 Također, kroz brojne nevladine organizacije postoji mogućnost dje-
lovanja da bi se očuvao vjerski i kulturni identitet.

Može se primijetiti da je veliki broj muslimana počeo prihvatati pra-
znike koji nemaju veze sa islamom, ili su čak suprotni učenju naše vjere. 
Lično sam bio imam u Americi u Islamic society of Vermont i bio svjedok 
1	  Za više informacija: https://icna.org/about/ 
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da mnogi muslimani ukrašavaju svoje domove za Novu godinu, da su 
prihavatili Halloween i druge praznike, smatrajući ih sasvim prikladnim 
za obilježavanje, te je neophodno djelovanje u tom pravcu da je sve 
pomenuto nepotrebno i da šteti muslimanima, a doprinosi njihovoj asi-
milaciji. 

Svaki oblik organiziranog rada i djelovanja koji može imati pozitivan 
učinak u očuvanju identiteta, podizanju vjerske svijesti, očuvanju kul-
ture iz koje dolaze muslimani za svaku je pohvalu, a sve što bi moglo 
voditi asimilaciji, gubljenju samosvijesti i stvaranju kompleksa niže vri-
jednosti treba sprječavati koliko je to moguće.  

3. Svaka država, ako se posmatra posebno, ima svoje viđenje musli-
mana, različito posmatra njihove probleme i svaka na svoj način nastoji 
riješiti pitanje muslimana, njihove integracije i čine to uvijek u skladu 
sa svojim interesima, vrlo često zanemarujući interes muslimana ili čak 
radeći protiv tog interesa. Navest ćemo primjere nekoliko zemalja u 
kojima žive milionske muslimanske manjine. “Istraživanja su pokazala 
da u Francuskoj, u kojoj prema raspoloživim podacima, živi preko četiri 
miliona muslimana (najvećim dijelom porijeklom iz Magreba) muslima-
nofobija po pravilu reaktivira muslimanski identitet. S obzirom na to da 
su političarima neophodni franko-magrebski glasači, to se u ovoj zemlji 
posljednjih godina umjesto termina ‘’integracija’’ koriste termini ‘’pravo 
građanstva’’ ili ‘’jednake šanse’’, ili se zagovara religijski pluralizam uz 
prihvatanje dvostruke nacionalnosti za više miliona građana islamskog 
kulturnog kruga te inkorporiranje njihovog u evropski identitet. Sve 
ovo, nažalost, ostaje načelna proklamacija, a u stvarnom životu malo 
toga se mijenja. “Stoga, društvena segregacija, diskriminacija i nezapo-
slenost među francuskim stanovništvom magrebskog porijekla, među 
mladim Turcima u Njemačkoj, Pakistancima u Britaniji ili američkim crn-
cima, dovodi do pojave novog islamskog identiteta.” 

U današnjoj Njemačkoj, bez obzira na političke deklaracije o vreme-
nu postnacionalne ere, ksenofobični izgredi često podsjete muslima-
ne na forsiranje tzv. “njemačkih vrijednosti” i aktuelnu krizu njemačkog 
identiteta. S obzirom na to da je riječ o useljeničkoj zemlji, odnedav-
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no obavezni integracijski kursevi omogućavaju u ovom prostoru bolje 
snalaženje u svakodnevnom životu, ali i stvaraju pretpostavke za pri-
lagođavanje muslimana njemačkoj “vodećoj kulturi”. U Velikoj Britaniji 
se danas javno naglašava “nužnost asimilacije muslimana u britansko 
društvo”, a u uvjetima kada sve veći broj migranata druge ili treće ge-
neracije sve više ističu muslimanstvo kao svoj kulturni i duhovni iden-
titet, pokušava se protežirati fuzija britanske i muslimanske kulture kao 
dugoročan cilj. Slična je situacija i u današnjoj Holandiji u kojoj preko 
milion muslimana upotpunjuju multikulturni mozaik zemlje, pa je du-
goročni cilj vladajućih krugova “integrirati ih u društvo koje će ih sasvim 
prihvatiti”. U Švicarskoj, kada je riječ o zaštiti “manjina mimo kršćanskih 
konfesija, kantoni redovno ispoljavaju još veći trud”. Psihološka barije-
ra između domaće i strane, osobito muslimanske, populacije je ovdje, 
međutim, daleko izraženija uslijed bojazni za gubitak svog švicarskog 
identiteta. U ovoj zemlji je evidentna i tzv. “enklavizacija” muslimanske 
useljeničke populacije, a prijem u državljanstvo posebno je otežan.”1 

Iz do sada kazanog dã se primjetiti da su muslimani izloženi velikim 
izazovima u očuvanju svog vjerskog i kulturnog identiteta i u opasnosti 
su od potpune asimilacije u većinsko stanovništvo.   

Izazovi integracije  

Riječ integracija latinskog je porijekla, od glagola integro – obnoviti. 
Latinska imenica integritas, -atis znači: čitavost, neporočnost, nesebič-
nost, a latinski pridjev integer, -tegra, -tegrum znači: čitav, krepak, neo-
štećen.2 

Integracija kao termin označava povezivanje, spajanje, ujedinjavanje 
dijelova u cjelinu. Motivi i ciljevi integracije veoma su različiti. Pojam 
integracije omogućava ne samo da se objasni povezivanje dijelova u 
nadređenu cjelinu, nego i manjih cjelina u jednu višu cjelinu. Glagol 
1	  Časopis Znakovi vremena broj 21, Muslimanske zajednice u Evropi u kontekstu problematike 

identiteta, autori:  Izet Ibreljić i Salih Kulenović, Sarajevo, jesen 2003. 
2	  Filozofijski rječnik, Zagreb, 1985., str. 35. 
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integrirati podrazumijeva: sjediniti, povezati različite elemente, stvoriti 
jednu cjelinu.  

Problemi integracije muslimana u sekularnim društvima su višesloj-
ni, a integraciju otežavaju različiti faktori. Deklarativno svi građani imaju 
ista, ustavom garantirana prava, kao i precizirane obaveze prema drža-
vi. U praksi se, međutim, muslimani susreću sa mnogim problemima. 
Spomenut ćemo samo neke od najistaknutijih problema integracije: 

1.	 Pristup obrazovanju i tržištu rada. 

2.	 Politička participacija.

3.	 Socijalna kohezija.                                                                                                      

1. Kada je u pitanju obrazovanje, ono predstavlja temelj napretka bilo 
koje zajednice, a u ovom slučaju jako je važno za integraciju muslimana 
na Zapadu. Zakon garantira jednak pristup obrazovanju, međutim istra-
živanja pokazuju da su muslimani po tom pitanju diskriminirani, a svaki 
treći student iskusio je neku vrstu islamofobije, čak i na britanskim uni-
verzitetima koji su poznati po objektivnosti i profesionalnosti. “Prema 
istraživanju, provedenom 2017. godine, svaki treći student, od ukupno 
578 ispitanika, izrazio je zabrinutost da je vjera razlog zbog kojeg se 
suočavaju s verbalnim zlostavljanjem ili fizičkim napadima. Najveći dio 
njih, naravno, čine studentice, budući da marama ili veo preko lica čine 
sastavni dio njihovog vjerskog identiteta.”1   

Kada je u pitanju tržište rada i tu postoje veliki problemi. Ako za jed-
no radno mjesto konkurišu dva kandidata koja imaju iste kvalifikacije, 
događa se da se prednost daje nemuslimanu, a da se musliman odbije 
samo zbog svoje vjere. Ne treba se čuditi što muslimani koji nemaju 
adekvatno obrazovanje uglavnom rade najteže i slabo plaćene poslove. 
Međutim, mladi, obrazovani i kvalificirani kadrovi nekada trpe diskrimi-
naciju samo zbog svog islamskog identiteta. Emine Bozkurt, poslanica 
holandskih socijalista u Evropskom parlamentu, tvrdi da je u zemljama 
EU mržnja prema ljudima islamske vjere u porastu: „U nekim zemljama 

1	  https://balkans.aljazeera.net/teme/2018/4/9/islamofobija-hara-na-britanskim-univerzitetima 
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EU muslimani imaju manje šansi na tržištu rada. U školama imaju manje 
uspjeha i vrlo teško se uključuju u rad institucija društva. U Holandiji 
je npr. nezaposlenost mladih migranata muslimana dvostruko veća od 
Holanđana koji nisu muslimani. Za to postoje dva razloga: diskriminaci-
ja i islamofobija.“1  

Dakle, za uspješnu integraciju muslimana neophodno je omogućiti 
pristup obrazovanju i tržištu rada bez diskriminacije, odnosno dati svi-
ma u društvu iste šanse. 

2. Teorijski posmatrano, u demokratskim društvima bi svaka grupa-
cija trebala biti proporcionalno zastupljena u politici i državnim insti-
tucijama, pa ako u nekoj državi živi 5% muslimana onda bi trebalo da 
budu u istom procentu zastupljeni u institucijama. U praksi, međutim, 
nije tako. Razlozi za to su mnogobrojni. Neki od razloga leže u slaboj 
organiziranosti samih muslimana, nedostatku kvalificiranih kadrova, 
međusobnim podjelama po etničkom ili nekom drugom principu itd. 
Također, treba imati u vidu i “historijski strah” Evrope od “muslimanske 
prijetnje”, djelovanje desničarskih grupacija i viđenje organiziranih mu-
slimana kao prijetnje evropskoj stabilnosti. 

Pitanje da li je dozvoljena participacija muslimana u političkim si-
stemima sekularnih društava novo je pitanje koje nije tretirano u knji-
gama klasika islamskog prava - fikha. Tim pitanjem bavili su se savre-
meni islamski učenjaci poput šejhul-Azhara Džadul-Hakka Alija Džadul-
Hakka, šejha dr. Jusufa el-Kardavija i drugih. Rezime njihovih stavova 
jeste da je participacija dozvoljena, u nekim slučajevima čak obavezna, 
jer gdje god je uslov da bi se ostvarilo neko pravo ili interes islama i 
muslimana to je potrebno učiniti. Detalje njihovih stavova moguće je 
pronaći u njihovim djelima: šejhul-Azhar Džadul-Hakk2 i dr. Jusuf el-Kar-
davi3   

1	  https://www.dw.com/bs/zapostavljanje-muslimana-u-evropi/a-3052684 
2	  Džaddul-Hakk, Džaddul-Hakk Ali: Buhus ve fetava islamijje i kadaja mu’asire, 5 tomova, 

El-Azhar, Kairo, 1995., 337-347.
3	  https://www.al-qaradawi.net/node/2146 
 .Muslimanske manjine i politika, iz njegovog djela Fikh muslimanskih manjina للقأيات الإملاسية واسلياةس
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Pozitivne primjere muslimanskog političkog aktivizma nalazimo u 
mnogim zemljama Evrope. Ne treba zaboraviti Sadika Khana, grado-
načelnika Londona, koji je jedan od najznačajnijih evropskih i svjetskih 
gradova. Turci u Bundestagu u Njemačkoj imaju nekoliko svojih zastu-
pnika i primjetno je muslimansko političko buđenje koje jača poziciju 
muslimana i svakako doprinosi integraciji na zdravim osnovama. 

3. Socijalna kohezija cilj je kome treba težiti. Povezanost jednog 
društva zavisi od mnogih faktora i uspješna su ona društva koja različite 
elemente uspijevaju održati zajedno. U slučaju muslimanskih manjina 
koje žive u sekularnim društvima, može se naći mnogo zajedničkih vri-
jednosti i definirati ono što je zajednički cilj i interes. Univerzalne vri-
jednosti koje su dio svih monoteističkih religija dovoljna su osnova za 
saradnju, s obzirom da su ideje pravde, slobode, mira i nenasilja i slične 
pozitivne vrijednosti duboko utkane u ono čemu islam uči muslimane, 
a iste te vrijednosti nastoje se ostvariti u državnim sistemima savreme-
nih država, što je temelj saradnje i svakako će pomoći uspješnu integra-
ciju muslimana na Zapadu.    
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Zaključak 

Muslimanske manjine koje su se našle na Zapadu spletom različitih 
okolnosti suočile su se sa potpuno novim izazovima za koja je trebalo 
pronaći i osmisliti rješenja kako bi se, sa jedne strane, sačuvalo ono što 
muslimana čini muslimanom, a sa druge strane da se ne uđe u konflikt 
sa sistemom i zakonom u državi u koju su došli. Sekularizam je u načelu 
pozitivan jer ne ulazi u unutarnja ubjeđenja i ostavlja slobodu savjesti 
svakom pojedincu, pa je sa te strane muslimanima bilo moguće očuvati 
srž svoje vjere u tim sistemima. Moralne vrijednosti također nisu upitne 
jer se država ni u taj domen ne miješa. Jedino su sporne neke oblasti 
islamskog prava poput kaznenog prava u islamu, za čije izvršenje je po-
trebna intervencija države, a ona izostaje jer se kosi sa samom osnovom 
sekularizma. 

U svakom slučaju, u praksi muslimani su postali dio Zapada, njihovo 
prisustvo je stalno, a ne privremeno i u obostranom je interesu da se 
uspješno integriraju u ta društva, a to je moguće samo uz međusobno 
poštovanje, uvažavanje zajedničkih interesa, izbjegavanje poteza koji 
vode konfliktima, a za sve to je potrebna dobra volja predvodnika i ista-
knutih ličnosti i jedne i druge strane.  
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Dr. Semir Čupović

LGBTIQ POKRET KROZ VJERSKI, PRAVNI 
I KRITIČKI OSVRT NA SAVREMENA 

DOGAĐANJA U SRBIJI I BIH

Abstrakt 

Ovaj rad se bavi LGBTIQ pokretom i njihovom populacijom. Njihov 
pokret uveliko radi na emancipaciji homoseksualaca i drugih osoba 
koje se ne uklapaju u još uvijek vladajući heteronormativni obrazac 
društva. Rasprave o homoseksualnosti posljednjih godina uzburkale su 
vjerske skupine tako da su neke od njih povećale svoju toleranciju pre-
ma homoseksualnim osobama, dok druge i dalje zaoštravaju svoje ne-
gativne stavove prema njima. Coming out je proces koji podrazumijeva 
otkrivanje, prihvatanje, izražavanje i dijeljenje sopstvene homoseksual-
nosti sa drugima, ali i sa sobom. “Parada ponosa” u Srbiji i Bosni i Herce-
govini jedna je od društvenih i političkih aktivnosti pokreta LGBTIQ iza 
koga stoje svjetske “elite“ i centri moći (masonski, porno, farmaceutski, 
satanistički i drugi), zašta sigurno ima osnova. U većini balkanskih ze-
malja, kao i kod nas, veliki je uticaj međunarodne zajednice na državna 
zakonodavstva kojima nameću nova zakonska rješenja, koja su često 
u suprotnosti sa vjerskim i moralnim normama, bez obzira na vjersku i 
nacionalnu opredijeljenost. 

Rad je koncipiran u nekoliko cjelina. U uvodu su ukratko opisani lažni 
trendovi koji imaju za cilj stvoriti društvo bez pravih moralnih normi. U 
prvoj cjelini govori se o LGBTIQ pokretu i njegovoj populaciji. U drugoj 
cjelini obrađuje se rječnik LGBTIQ populacije. Treća cjelina obrađuje stav 

28-447

342.726-055.34(497.6)

342.726-055.34(497.11)



Dr. Semir Čupović

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16146

svjetskih religija i vjerskih skupina prema homoseksualnosti i LGBTIQ 
pokretu. Četvrta cjelina obrađuje Paradu ponosa u Srbiji i BiH.   

Ključne rijeći: LGBTIQ, homoseksualnost, religija, gay pride, coming 
out. 

Abstract

This paper deals with the LGBTIQ movement and their population. 
Their movement works largely on the emancipation of homosexuals 
and other persons who do not fit into the still prevailing heteronorma-
tive pattern of society. Debates about homosexuality have stirred up 
religious groups in recent years, with some of them increasing their to-
lerance of homosexuals, while others continue to sharpen their negati-
ve attitudes toward them.

Coming out is a process that involves discovering, accepting, expre-
ssing and sharing one’s own homosexuality with others but also with 
oneself. The „Pride Parade“ in Bosnia and Herzegovina is one of the 
social and political activities of the LGBTIQ movement, backed by the 
world’s ‘elites’ and centers of power (masonic, porn, pharmaceutical, sa-
tanist and others), for which there is certainly a basis. In most Balkan 
countries, as well as in our country, the international communities have 
a great influence on state law, which imposes new legal solutions that 
are often contrary to religious and moral norms, regardless of religio-
us and national commitment. The paper is conceived in several parts. 
The introduction briefly describes the false trends that aim to create a 
society without true moral norms. The first part talks about the LGBTIQ 
movement and its population. In the second part, the dictionary of the 
LGBTIQ population is processed. The third section deals with the attitu-
de of world religions and religious groups towards homosexuality and 
the LGBTIQ movement. The fourth unit deals with the Pride Parade in 
Serbia and BiH. 

Keywords: LGBTIQ, homosexuality, religion, gay pride, going out.
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Uvod

Čovjekov život na ovom svijetu je Božiji dar. Uzvišeni Allah dž.š. od 
postanka čovječanstva slao je poslanike sa jasnom uputom o vjerova-
nju i djelovanju čovjeka na Zemlji. Temeljni smisao života je pokornost 
Bogu, moralan život, slijeđenje istine i provođenje pravde. Puni smisao 
života postižemo ako ga ispunimo jakom vjerom, strpljivošču, učenjem, 
poštenim radom, moralnim ponašanjem, lijepim govorom itd. 

To potvrđuje Allah dž.š. u Kur’anu: „Nisam stvorio ljude i džine osim da 
bi Me obožavali.“ (Kur’an, 51:56)

Ali čovjek umjesto ovih i svih drugih univerzalnih vrijednosti, može 
odabrati da svoj život provede, kako se to u Kur’anu kaže, u „igri i zaba-
vi“, može udovoljavati svojim prohtjevima i strastima, neodgovorno se 
ponašati, misliti samo na sebe i svoje hedonističke potrebe. Može se 
odavati porocima i svjesno živjeti u grijehu. Međutim, to nije smisao ži-
vota i takav život ne donosi duhovno zadovoljstvo, mir i sreću. Naprotiv, 
unižava čovjekovo dostojanstvo i vodi ga gubitku na ovom, ali i budu-
ćem svijetu. Dakle, propisi islama imaju trajnu savremenu aktualnost i 
nadnaravan božanski karakter, a što se vidi i kod rješavanja aktualnih 
društveno-političkih pitanja, pa i složenih novonastalih situacija i pro-
blema vezano za ideološki LGBTIQ pokret, homoseksualne/gey osobe, 
njihovu subkulturu koja pruža otpor prema dominantnoj (heteroseksu-
alnoj), kroz tzv. coming out i pride/parade ponosa.

Mi kao vjernici i pripadnici dominantne kulture imamo jasne stavove 
oko LGBTIQ pokreta i njihove ideologije kroz Kur’an, Sunnet i stavove 
islamskih pravnika.
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LGBTIQ pokret i populacija

LGBTIQ Pride

“LGBT povorka ponosa (LGBT Pride), gdje se LGBT odnosi na kolek-
tivnost lezbijki, gay, biseksualnih i transrodnih osoba, manifestacija je 
na kojoj se slavi istospolna ljubav i tome odgovarajući način života, ali 
i raznolikost seksualnih orijentacija i preferencija općenito. Ponekad se 
koristi naziv LGBTQ, gdje Q stoji za queer, što je termin koji se prvo ko-
ristio pežorativno protiv homoseksualnih osoba, ali rani gay aktivisti su 
preuzeli taj naziv jer im termin gay nije bio dovoljno radikalan.”1 Queer 
se danas koristi više kao naziv za seksualne manjine, sve ono što odstu-
pa od heteroseksualne normativnosti.

LGBT(IQ) je kratica koju je standardizirala i usvojila većina aktivistič-
kih grupa koje su kroz  kulturu, teoriju, politiku i aktivizam u Hrvatskoj 
i susjednim zemljama od 2003. godine. U Hrvatskoj se do 2002. godine 
upotrebljavala kratica LGBTT, odnosno LGBT (lezbijke, gejevi, biseksual-
ne, transrodne, transeksualne osobe), koji se i danas često koristi. Danas 
se u svijetu kombinacije početnih slova rastežu sve do FLGBTTTIQQUA, 
koji se kao takav rijetko upotrebljava, odnosno radi se o različitim kra-
ticama koji sadrže ova slova: fetish, lesbian, gay, bisexual, transgender, 
transexual, two spirited - koji se nekada piše i TS, unsure, asexual, (stra-
ight) allies, intersexual, queer, questioning (youth). Two spirited je izraz ko-
jim američko domorodačko stanovništvo naziva transeksualne osobe, 
no često ga uzimaju homoseksualne i biseksualne osobe radi samoi-
dentificiranja.

Kratica LGBTIQ zapravo se može shvatiti kao koalicija identiteta i po-
litikâ - od queera, queer-feminizma, lezbijskog (feminističkog), preko 
gej (liberalističkog) do ostalih konfliktnih i nekonformističkih političkih 
ideja.	

1	  Usp. Igor Primoratz: Ethics and Sex, Routledge, London, New York, 1999., str. 110.
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“LGBT Pride se nekad naziva samo Gay Pride. Gayevi su uvelike odba-
cili naziv homoseksualac jer smatraju da je taj naziv došao iz psihijatrij-
skih krugova. Istina je da su se psihijatri njime služili, ali prvo se pojavio u 
anonimnom pamfletu 1869. godine, koji je napisao Karl Maria Kertbeny, 
pritajeni advokat homoseksualnih prava, koji je i sam bio homoseksu-
alna osoba. Još jedan razlog za odbacivanje riječi homoseksualnost je-
ste pogrešno prevođenje latinskog prefiksa homo, koji znači čovjek, a 
ne muškarac, a osim toga upućuje na homolognost ili istovrsnost, tako 
da se može odnositi na istopolne odnose i muškaraca i žena.”1 Lezbijke 
nisu isključene iz naziva homoseksualnost.

Prve homofilne organizacije

“Početkom 20. stoljeća pojavila su se prva značajna nastojanja poli-
tičkog organiziranja homoseksualaca, među ostalim i u Njemačkoj. Me-
đutim, pokret za emancipaciju homoseksualaca u Njemačkoj ugušen 
je već s dolaskom nacista na vlast. Ipak je nešto dobro proizašlo iz tog 
totalitarističkog i ratnog perioda. Desetine hiljada mladih muškaraca i 
žena razdvojeni su od svojih porodica i susjedstava ratnom mobiliza-
cijom, često u spolno odijeljenim okruženjima. Mnoge osobe s homo-
seksualnim osjećajima iz ruralnih područja napokon su uvidjele da nisu 
same.”2

“U drugim krajevima svijeta počeli su se otvarati gay barovi koji su 
bili najvažnije ‘’institucije’’ homoseksualne zajednice u razvoju. Homo-
seksualci su u gay baru mogli skinuti svoju masku heteroseksualnosti 
i slobodno se družiti. U većini američkih gradova srednje veličine, do 
1950-ih godina, pridošlice su lahko mogle naći gay bar i dobiti pristup 
lokalnoj gay zajednici. Međutim, takvi barovi su znali biti vrlo nesigurni 
jer su se zakoni protiv homoseksualnosti provodili učestalo i napadno u 

1	  Usp. Igor Primoratz: Ethics and Sex, Routledge, London, New York, 1999., str. 109.
2	  Usp. F. M. Mondimore: Prirodna povijest homoseksualnosti, str. 215–216.
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obliku policijskih racija. Većina barova je egzistirala samo zato što su im 
vlasnici bili gangsteri koji su mogli potplaćivati policiju.”1 

“Dale Jennings i nekoliko drugih muškaraca pod vodstvom Harryja 
Haya osnovali su Mattachine Society, tajno društvo koje se borilo za pra-
va homoseksualaca. Ime su preuzeli od renesansnih dvorskih zabav-
ljača zvanih mattachines, jer su smatrali da su i oni bili homoseksualci. 
Definirali su se kao manjinska skupina koju ugnjetava većina. Planirali 
su obrazovati druge homoseksualce o njihovom manjinskom statusu i 
više od svega potvrditi homoseksualni identitet kao valjan. Mattachines 
su među prvima artikulirali psihički pritisak koji su osjećali zbog potre-
ba skrivanja svog spolnog usmjerenja. Također su među prvima pro-
govorili o ‘’gay prideu’’ kao ponosu zbog pripadnosti homoseksualnoj 
manjini.”2 

“Uvodi se riječ homofilno, koja naglašava homoerotičnu privlačnost 
i ljubav. Homofilski pokret ubrzano se širio naglim pojavljivanjem or-
ganizacija i pokretanjem novina i časopisa. Daughters of Bilitis je orga-
nizacija nastala 1953. u San Franciscu, a osnovali su je Phyllis Lyon i Del 
Martin s još tri lezbijska para. U početku to je bila ženska alternativa gay 
barovima, ali je svojim rastom počela izdavati bilten pod imenom The 
Ladder. Bila je to zbirka poezije koja je pokušala uspostaviti vezu među 
izoliranim lezbijkama. ONE je bio magazin Mattachine Societyja koji je 
raspravljao o teoriji i političkoj strategiji i na temelju kojeg je kasnije 
osnovana skupina ONE, Inc. To je bila jedina skupina s velikim brojem 
članova oba spola.”3 

Stonewall Inn

“Stonewall Inn bio je popularni gay bar u Greenwich Villageu, u New 
Yorku. Dana 27. juna 1969. godine, policajci su izveli rutinsku raciju koja 
je prerasla u ogroman nered. Jedna se mušterija bara počela otimati 
1	  Usp. ibid., str. 217-218.
2	  Usp. ibid., str. 218.
3	  Usp. ibid., str. 219.
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uhićenju policajaca, našta je gomila navalila na njih. Policajci su se u 
panici zaključali unutar bara, bježeći od bijesne gomile. Neredi su se 
nastavili duboko u noć, kao i sljedeće noći. Gayevi okupljeni na ulicama 
verbalno su provocirali policiju. Gomila od dvije hiljade homoseksuala-
ca borila se protiv četiri stotine policajaca. Gay muškarci i žene zavladali 
su ulicama i rođen je Gay Liberation Front.”1

“Radovi Evelyn Hooker, Alfreda Kinseyja i drugih psihologa i sekso-
loga temeljito su proučavani i nakon nekoliko godina propitivanja do-
kaza Znanstveni odbor APA-e preporučio je Upravnom odboru da se 
homoseksualnost prestane smatrati psihičkom bolešću. Preporuka je 
prihvaćena 1973. godine, ali godinu nakon toga došlo je do referendu-
ma članstva o tom problemu. Većina članova složila se sa znanstvenim 
panelom i uklonila homoseksualnost iz trećeg izdanja Diagnostic and 
Statistical Manual (DSM). Protivnici takve odluke zahtijevali su istragu o 
referendumu, a nakon čega su se u APA-i složili da referendum o znan-
stvenim činjenicama nema smisla i da se ubuduće trebaju izbjegavati 
takve besmislice. Gay, Lesbian and Bisexual Caucus je organizacija psihi-
jatara homoseksualaca koja je 1975. postala službenim dijelom Ameri-
can Psyhiatric Association.”2 

Ovo je očiti primjer zloupotrebe znanosti zbog homoseksualnih ide-
ja i pripadnika LGBTIQ zajednice. 

Na Wikipediji nalazimo kratak uvid u njihovu borbu za posebna, spe-
cijalna prava i zakonsko izjednačavanje sa heteroseksualnom zajedni-
com:

“Nakon dekriminalizacije homoseksualnosti i uklanjanja sa spiska 
poremećaja, LGBT aktivisti i aktivistice nastavili su borbu za izjednača-
vanje prava LGBT osoba s pravima ostalih. Ova prava uključuju prizna-
vanje seksualne orijentacije i rodnog identiteta kao osnove po kojima 
diskriminacija nije dozvoljena, zakonsko priznavanje istopolnih parova, 
uključujući tu i ona prava koja proizlaze iz zajednice, kao što su pitanja 

1	  Usp. ibid., str. 220.
2	  Usp. ibid.
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nasljeđivanja, bolničkih posjeta, penzionog i zdravstvenog osiguranja, 
plaćanja poreza, imigracionih i roditeljskih prava i sl.”1

Daljnje borbe

“Nakon Stonewalla, sve više gayeva i lezbijki insistiralo je na vidljivo-
sti. Do 1990-ih godina u nekoliko američkih gradova statuti građanskih 
prava prošireni su kako bi uključivali spolno usmjerenje kao zaštićeni 
status. Gay barovi nisu više bili jedina gay institucija, već se otvorilo ne-
brojeno mnogo profesionalnih, građanskih i umjetničkih udruženja i 
organizacija.

Pobjede su se nizale i dovele gay i lezbijke u mainstream.”2

“Pojedinci više nisu zahtijevali samo slobodu od prijetnji ili otkaza sa 
posla, već su tražili priznavanje i ozakonjivanje njihovih veza. Poduzeća 
poput Fortune 500 i Walt Disney Company počela su partnerima zapo-
slenih gayeva i lezbijki nuditi jednake beneficije kao i supružnicima he-
teroseksualnih vjenčanih radnika. Tarife za parove proširene su na one 
istospolne u rent-a-car poduzećima i zdravstvenim udruženjima.”3

Danas borbe za potpunu emancipaciju homoseksualaca i dalje traju 
u čitavom svijetu. Generalno, Zapad je tolerantniji od Istoka, ali i dalje, 
ako promatramo samo SAD, zakonski položaj LGBT osoba razlikuje se 
od države do države. Kanada je veoma progresivna po LGBT pitanjima 
i već od 2005. godine ima ozakonjen istopolni brak. S druge strane, na 
Bliskom Istoku, i dalje ima država u kojima su homoseksualci kriminalno 
progonjeni, tako da je njima pitanje istopolnih brakova još uvijek stvar 
daleke budućnosti.

1	  https://sh.wikipedia.org <wiki> LGBT_istorija, posjećeno novembra 2020.
2	  Usp. ibid., str. 224.
3	  Usp. ibid.
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LGBTIQ  rječnik

Diskriminacija 

„Diskriminacija  je  svako  razlikovanje,  isključivanje,  ograničavanje  
i  svaki  oblik  stavljanja  u  nepovoljan  položaj  osobe  ili  grupe  oso-
ba.  Različiti  su  osnovi,  odnosno  karakteristike  po  kojima  se  osoba  
ili  grupa osoba dovodi u nepovoljan položaj (spolna orijentacija, rodni 
identitet, rodno izražavanje, spol, dob, političko opredjeljenje i sl.).“1 

Gej (gay) 

„Osnovno značenje termina gej je razdragan, veseo. U 19. vijeku do-
bija novo značenje: Ženske prostitutke su s prezirom nazivane “vesele 
(gej) žene”, pa se taj atribut pripisivao i muškarcima koji su se služili nji-
hovim  uslugama  i  muškim  prostitutkama.  Ranih  godina  20.  vijeka  
nekolicina  muškaraca  i  žena  iz  Amerike  prisvaja  taj  izraz  kao  zamje-
nu za klinički naziv homoseksualna osoba. Riječ ulazi u široku upotrebu 
šezdesetih i sedamdesetih godina 20. vijeka,  kada mediji prihvataju za-
laganja gej pokreta da se izraz homoseksualac, koji koriste psihijatri pri 
dijagnozi mentalnog oboljenja, zamjeni riječju gej.“2 

Gej muškarac 

„Muškarac  kojeg  seksualno  i/ili  emotivno  privlače  isključivo  oso-
be  istog  spola.  Zbog  historijske  opterećenosti  termina  homoseksua-
lac, preporučuje se da se koristi ovaj neutralni termin.“3

1	  Čitanka LGBT ljudska prava, str. 262.
2	  Ibid., str. 265.
3	  Ibid., str. 265.
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Genderfobija 

„Diskriminacija na bazi roda (rodnih uloga, izražavanja i normi) koja 
proističe iz neprihvatanja i negiranja prava individua na ličnu koncepci-
ju spolnog/rodnog identiteta i izražavanja.“1

Govor mržnje

„Govor  mržnje  protiv  LGBT  osoba  odnosi  se  na  javno  izražavanje  
koje  podrazumijeva  širenje,  promoviranje  ili  opravdavanje  mržnje,  
diskriminacije ili neprijateljstva prema LGBT osobama, kao na primjer: 
izjave političkih i vjerskih vođa ili mišljenja drugih društvenih autoriteta 
koja se objavljuju u štampi ili na internetu, a koja imaju za cilj poticanje 
mržnje.“2

Heteroseksizam

 „Stav  da  je  heteroseksualnost  jedina  validna  seksualna  orijentaci-
ja.  Heteroseksizam se često ispoljava u formi ignoriranja LGBT osoba.“3 

Heteroseksualna osoba 

„Osoba  čija  je  seksualna  orijentacija  usmjerena  prema  osobama  
suprotnog spola, odnosno osoba koju seksualno i/ili emotivno privlače 
isključivo osobe suprotnog spola.“ 4

1	  Ibid., str. 265.
2	  Ibid., str. 265.
3	  Ibid., str. 266.
4	  Ibid., str. 266.
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Homofobija

„Iracionalan  strah,  netolerantnost,  predrasude  i/ili  diskriminacija  
prema gej muškarcima i lezbijkama (i biseksualnim osobama [vidjeti bi-
fobija]). Manifestira se kao neupitna vjera u superiornost heteroseksu-
alnosti,  koju  podstiču  kulturne  i  institucionalne prakse. Ta vjera rađa 
nasilje prema neheteroseksualnim osobama koje se opravdava uvjere-
njem u vlastitu superiornost (i njihovu inferiornost). Nasilje se ogleda u 
verbalnim i fizičkim napadima, oduzimanju  potomstva  neheterosek-
sualnom  roditelju,  diskriminaciji pri zapošljavanju, plaćanju poreza, 
umirovljenju, imigracionom postupku itd. Ovi oblici diskriminacije su 
ono što spada u društveni domen i mnoge homofobične osobe poricat 
će da u tome uzimaju udjela. Međutim, homofobija se lahko  prepo-
znaje  na  pojedinačnom  nivou u svakodnevnim situacijama. Recimo, 
kada za neku ženu mislimo da je lezbijka samo zato što nije u stanju 
da pronađe muškarca ili zato što želi da bude muškarac; ili kada osobu 
koja je lezbijka ili gej muškarca  ne  posmatramo  kao  cjelovitu  ličnost,  
nego isključivo na osnovu njihove seksualne orijentacije. Internalizi-
rana homofobija je internalizirana  mržnja  prema  sebi,  koja  nastaje  
kao  posljedica  prihvatanja negativnih stereotipa koje stvara opresivna 
zajednica. To podrazumijeva često konfliktna osjećanja da su nestrejt 
osobe  u srži loše i inferirone, ili da su superiorne i ekskluzivno dobre; da 
na čitavom svijetu nema  sigurnog prostora; da se može vjerovati samo 
pripadnicima/ama grupe i da se pripadnicima/ama iste grupe ne smije 
ni po koju cijenu vjerovati; da se radi sigurnosti zauvijek treba skrivati; 
da radi sigurnosti svuda i uvijek treba istupati i otkrivati svoju orijenta-
ciju itd.“1

Homoseksualac

Osoba čija je seksualna orijentacija usmjerena prema osobama istog 
spola.

1	  Ibid., str. 267.
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Interseksualna osoba 

„Osobe  koje  su  rođene  s  hromozomskim,  hormonskim  ili  geni-
talijskim  karakteristikama  koje  ne  odgovaraju  zadatim  standardima  
‘’muške’’  ili  ‘’ženske’’  kategorije,  zbog  svoje  seksualne  ili  reproduktiv-
ne anatomije. Ova riječ je zamijenila pojam hermafrodit, koji je obimno 
korišten od strane liječnika tokom 18. i 19. vijeka i koji se danas smatra 
nestručnim. Interseksualnost može poprimiti različite oblike i obuhvati-
ti različita stanja interseksualnih osoba.“1

Mizoginija 

„Mržnja prema ženama ili ženskom rodu u načelu. Out opisuje osobu 
koja se  seksualno/rodno/spolno identificira u javnom i/ili u profesio-
nalnom životu. Outirati (autirati) je čin javnog objavljivanja da je neka 
osoba gej, lezbijka ili biseksualna osoba. Većina gej i lezbijske zajednice 
smatra da je nepristojno i protivi se tome da bilo koja osoba, osim one 
koja je u pitanju, odlučuje o tome kad će i kome pričati o seksualnoj ori-
jentaciji. Lezbijska i gej zajednica u Bosni  i Hercegovini termin “autirati  
se” također  koristi za situaciju kada sam gej ili sama lezbijka odluči ne-
kome da priča o svojoj seksualnoj orijentaciji. Tako, na primjer, može da 
se kaže da se neka lezbijka autirala ocu, tj. da mu je rekla da je lezbijka.“2

Rodni identitet 

„Rodni  identitet  vezuje  se  za  individualno  iskustvo  u  shvatanju  
sopstvenog spola, što može ali ne mora odgovarati spolu dodijeljenom 
pri rođenju, a uključuje lični doživljaj tijela i drugih izražaja roda (to jest, 
“rodno izražavanje”), kao što su odijevanje ili način govora i obraćanja. 
Spol osobe obično je dodijeljen pri rođenju, a odmah potom postaje so-
cijalno i pravno pitanje. Spol podrazumijeva osobni koncept/konstrukt 

1	  Ibid., str. 268.
2	  Ibid., str. 269.
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koji može biti u skladu sa društveno propisanim definicijama u pogledu 
spola/roda ili ih može negirati, prevazilaziti i mijenjati. Neki  ljudi  imaju  
problem  pri  identificiranju  sa  spolom  dodijeljenim  pri rođenju - ove 
osobe nazivamo transrodne osobe. Rodni identitet nije isto što i seksu-
alna orijentacija, a transrodne osobe se mogu identificirati kao hetero-
seksualne, biseksualne i homoseksualne.“1

Seksizam

„Diskriminacija i/ili stavovi, uslovi i ponašanje kroz koje se vrši pro-
mocija stereotipa i represivnih  društvenih uloga i normi na bazi spola 
i roda. Posebno se odnosi na norme, vrijednosti, uvjerenja,  strukture i 
sisteme koje marginaliziraju i podređuju žene dodjeljujući muškarcima 
moć, privilegije i preimućstva. Oblik nasilja koje se nad ženama vrši in-
dividualno ili institucionalizirano.“2 

Transeksualna osoba 

„Osoba koja ima jasnu želju i namjeru da promijeni svoj spol, kao i 
osoba koja je djelimično ili  potpuno modificirala (uključuje fizičku i/ili 
hormonalnu terapiju i operacije) svoje tijelo i prezentaciju, izražavajući 
svoj rodni i/ili spolni identitet i osjećaj sebe.“3

Zastava duginih boja 

„Simbol jedinstva i različitosti koji se koristi širom svijeta, kao obiljež-
je mirovnog, feminističkog i LGBTIQ pokreta.“4

1	  Ibid., str. 272.
2	  Ibid., str. 272.
3	  Ibid., str. 273.
4	  Ibid., str. 275.
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LGBTIQ  i  religija

Homoseksualnost i religija

U ovom poglavlju usredotočit ćemo se na odnos pojedinih religija 
prema homoseksualnosti.

Rasprave o homoseksualnosti posljednjih godina uzburkale su vjer-
ske skupine tako da su neke od njih povećale svoju toleranciju prema 
homoseksualnim osobama, dok druge i dalje zaoštravaju svoje nega-
tivne stavove prema njima. Homoseksualci se u nekim kršćanskim de-
nominacijama u SAD-u i Kanadi smiju i zarediti, dok se o tome ne smije 
ni pomisliti u drugim vjeroispovijestima. Dok jedni tvrde da su borbe za 
prihvatanje homoseksualnih osoba jednake prijašnjim borbama u SAD-
u za status Afroamerikanaca i žena u religiji i društvu, drugi tvrde da 
je usporedba fundamentalno različita i da je problem drugačiji. Neke 
su vjerske tradicije oduvijek pokazivale otvorenost prema istopolnim 
odnosima, poput hinduizma, dok su druge gledale na istopolne odnose 
kao potpuno grješne i protivne Božijoj volji, poput islama i Rimokato-
ličke crkve. 

Kršćanstvo

„Nekoliko ranokršćanskih teologa oštro je osudilo istopolne odno-
se i općenito seks proglasili nemoralnim. Njihova uloga u oblikovanju 
ranokršćanske doktrine, uključujući i stavove prema seksualnosti, po-
maže u objašnjavanju povećanog neprijateljstva starog Rima prema 
istopolnim odnosima nakon što je kršćanstvo postalo dominantna re-
ligija u Rimskom carstvu. Rani kršćanski pisci tvrde da je grijeh Sodo-
me bio homoseksualna požuda, za razliku od Jevreja koji tvrde da je 
grijeh bio neprijateljstvo. Augustin je bio rani zagovornik te kršćanske 
reinterpretacije.“1

1	  Usp. B. L. Pickett: Historical Dictionary of Homosexuality, str. 41.
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„Crkva je od svojih početaka pokušavala limitirati seksualnost na 
prokreaciju kao njenu jedinu prirodnu funkciju. Međutim, također je 
idealizirala i celibat, seksualni etos koji se doima nadnaravnim u svom 
oslanjanju na milost i njegovu povezanost s elitnom duhovnošću. U 
svim heteroseksualnim i homoseksualnim oblicima neprokreativni seks 
je bio zabranjen. U priručnicima pokore bio je klasificiran skupa s besti-
jalnošću i masturbacijom.

Ipak, u kršćanstvu, kao i u nekim drugim tradicijama, duhovne opa-
snosti neprokreativnih želja mogu se doživjeti kao posebne duhovne 
moći koje nadopunjuju, a ne proturječe duhovnom celibatu. Povjesni-
čar John Boswell tvrdi da su homoerotični odnosi postojali i bili ceremo-
nijalizirani dugo vremena u kršćanskom monaštvu. Kad je u 11. stoljeću 
teolog Petar Damjan uveo termin sodomija, mislio je na svoje kolege 
klerike, među kojima je, po njegovom mišljenju, taj grijeh bio raširen.“1

„Kršćanstvo je krenulo sa zakonima protiv sodomije puno prije nego 
je termin sodomija uveden. Započelo je u starom Rimu, u 4. stoljeću, a 
nastavilo se Justinijanovim kodeksom u Bizantskom carstvu, u 6. stolje-
ću. Izravni kršćanski progon istopolnih odnosa dostigao je vrhunac to-
kom inkvizicije. Ona predstavlja sud Katoličke crkve koji je imao zadatak 
pronalaska i kažnjavanja heretika. Inkvizicija, započeta u 12. stoljeću, 
nastavila se skroz do početka 19. stoljeća, kada je napokon ukinuta.“2

„Međutim, u vremenu dok je trajala, homoseksualci su bili kažnja-
vani na najgore moguće načine, a uglavnom su ih ubijali spaljivanjem. 
Kršćanstvo obuhvata brojne crkve, od kojih su najveće katolička, pravo-
slavna i protestantska. Samo katolici insistiraju na celibatu među sve-
ćenstvom, zbog čega ih druge vjeroispovijesti često povezuju s homo-
seksualnošću. Među katoličkim svećenstvom česta je pojava pedofilije, 
koju mnogi ljudi u neznanju povezuju s homoseksualnošću. Na kraju 
19. stoljeća riječ sodomit je na Zapadu zamijenjena riječju homoseksu-
alac. Ovaj novi seksualni tip promatrao se kao patološki, a u mnogim 
1	  Usp. Jeffrey S. Siker: Homosexuality and Religion: An Encyclopedia, Greenwood Press, 

Westport, London, 2007., str. 10.
2	  Usp. B. L. Pickett: Historical Dictionary of Homosexuality, str. 41.
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mjestima je i dalje tako promatran. Jednom kada je homoseksualnost 
konstruirana kao stalni lični dio identiteta, pokreti gay prava mogli su 
predstaviti svoje zastupnike kao članove skupine identiteta koji imaju 
pravo na jednaku zaštitu pod zakonom.“1 

Islam

Kada govorimo o homoseksualnosti u islamu, ona se tradicionalno 
smatra grijehom zbog kojeg je uništen grad Sodoma i narod Luta a.s. 
Šerijat zabranjuje nezakonite seksualne odnose, zinaluk, isto tako za-
branjuje i homoseksualne i lezbijske odnose. O gnusnom i razvratnom 
djelu homoseksualne veze Kur’an kaže: „I Luta - kad reče narodu svome: 
- Zašto činite razvrat koji niko prije vas na svijetu nije činio? Vi sa strašću 
prilazite muškarcima, umjesto ženama. Ta vi ste narod koji sve granice zla 
prelazi!“ (Al-A’raf, 80-81)

Allah dž.š. nas obavještava kako je kažnjen Lutov a.s. narod zbog gri-
jeha kojeg je činio: „I kada pade naredba Naša, Mi sve prevrnusmo, ono 
što je gore – bi dolje, i na njih kao kišu grumenje od pečena blata spustismo, 
koje je neprekidno sipalo, obilježeno od Gospodara tvoga, - a ono nije dale-
ko ni od jednog nasilnika.“ (Hud, 82-83)

„Ova vrsta razvrata nikada ne može biti legalna i zakonita, te je ka-
žnjiva u svakom slučaju. Karakter i visina kazne za ovo krivično djelo 
predmet su spora među islamskim pravnicima. Većina islamskih pravnih 
škola (malkijska, šafijska i hanbelijska) smatraju da će se počinitelji ovog  
nedjela kazniti analogno kazni za blud. U jednom hadisu navodi se da 
je Poslanik a.s. rekao: „Kada vidite da neko radi ono što je radio Lutov 
narod (homoseksualni odnos), ubijte i aktivnog i pasivnog učesnika.“2

1	  Usp. J. S. Siker: Homosexuality and Religion, str. 11.
2	  Bilježe ga Ebu Davud, Tirmizi, Ibn Madže, Ahmed, Hakim i Bejheki od Ibn Abasa. Bilježi ga 

i Bezzar u svome Musnedu, Ibn Madže i Hakim u Mustedreku od Ebu Hurejre, ali mu je lanac 
prenosilaca slabiji od prvog hadisa. Vidjeti: Zejle i Nasbur-raje, 3/339
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„Hanefijski pravnici osporavaju primjenu analogije u krivičnom pra-
vu, te se počinitelji krivičnog djela homoseksualizma, prema njihovom 
mišljenju, mogu kazniti samo diskrecionom kaznom (t’azir).“1

„Lezbijski su odnosi, također, strogo zabranjeni i nikada ne mogu biti 
legalni i zakoniti. Počinitelji ovog krivičnog djela kažnjavaju se kaznom 
iz domena t’azira (diskrecionog prava sudije).“2

Većina muslimana prihvata islam kao način života koji obuhvata kul-
turu i politiku. 

„U muslimanskom svijetu malobrojni su uvjereni u argument da se 
homoseksualna prava moraju garantirati kao građanske slobode bez 
obzira na vjerske zabrane, kao što je to uobičajeno na Zapadu.“3

„Homoseksualci postaju javno vidljivi u Africi, ali popularizacija ho-
moseksualnosti pripisuje se i dalje koruptivnom uticaju Zapada. Zago-
varanje homoseksualnih prava napreduje brže u južnoj Africi nego na 
muslimanskom sjeveru.“4   

Budizam

„Budistička učenja nisu toliko zainteresirana za sam homoerotizam 
koliko za kontrast između celibata, visoko cijenjene redovničke prakse, 
i aktivne seksualnosti koja karakterizira živote budista laika. Svi su bu-
disti, laici i redovnici, potaknuti da se pridržavaju određenih moralnih 
propisa, među kojima je i zabrana ‘’nedoličnog seksualnog ponašanja’’. 
Ova zabrana, s jedne strane, ima namjenu izbjegavanja nanošenja štete 
drugima, a s druge strane, njome se želi eliminirati sva požuda. Za re-
dovnike i redovnice, nedolično seksualno ponašanje odnosi se na bilo 
koju seksualnu aktivnost, bila ona heteroseksualna ili homoseksualna. 
Za obične ljude ova se zapovijed tumači konzervativno i dopušta se 

1	  Vidjeti: Zuhajli, El-Fikhul-islami ve edilletuhu, 6/66.
2	  Više o bludu pogledaj: Enes Ljevaković, Glasnik Rijaseta IZ-e u BiH, br. 11-12, 2003. 
3	  Usp. J. S. Siker: Homosexuality and Religion, str. 6.
4	  Usp. ibid.
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samo prokreativni seks. Ova zapovijed dovodi u budizmu do određene 
sumnje prema seksualnom zadovoljstvu kao takvom.“1

„Ipak, postoji niz kvalifikatora koji ublažavaju potencijalno negativne 
budističke stavove o homoerotizmu. Prvo je da je u budizmu predmet 
duhovne brige erotika kao takva, a ne specifično homoerotizam. Drugo 
je uobičajeno priznanje da se budisti laici, ako nisu posebno napredni u 
predanosti ili nisu spolno nemoćni, ne mogu pridržavati svih moralnih 
propisa. U novim budističkim zajednicama diljem Sjeverne Amerike, za-
povijed protiv nedoličnog seksualnog ponašanja drugačije se tumači te 
je pristup tome blaži i rijetko se homoerotizam ili neprokreativni seks 
smatra štetnim.“2

„Knjiga redovničke discipline Vinaya bilježi homoerotsku aktivnost 
među redovnicima i redovnicama, međutim, predmet rasprave je samo 
kršenje celibata. Što se tiče muškog homoerotizma, postoji mala zabri-
nutost oko pandaka, muškaraca kojima se zbog pretpostavke pasivnih 
homoerotičnih uloga pripisuju slabosti žena, poput neodlučnosti i ne-
dostatka discipline. Iako vidimo tragove seksizma, ne mora značiti da se 
indicira budistički negativan stav prema homoseksualnosti kao takvoj. 
Književnost Jataka, koja pripovijeda prošle živote Buddhe, opisuje lju-
bav između Buddhe i Ananda u homoerotičnim tonovima. Postoji dosta 
literature koja opisuje homoerotične odnose između starijih i mlađih re-
dovnika koji služe kao podrška ili nagrada za duhovni život. Budizam sa-
drži pojmove rodne dualnosti i fluidnosti te, u raspravi u Vinayi o redov-
nicima i redovnicama u kojima se pojavljuje znak drugog spola, Buddha 
je samo rekao da te redovnike i redovnice prebace u samostane drugog 
spola, bez ikakve kazne ili kritike.“3

„Tajland i Šri Lanka kombiniraju ustavnu uspostavu budizma s jam-
stvom vjerske slobode. Tajland je povijesno imao popustljivije društvo, 
a Šri Lanka je bila evropska kolonija. Ove razlike oblikuju status seksu-
alnih manjina u te dvije zemlje i danas. Tajland nema zakona protiv ho-
1	  Usp. ibid.
2	  Usp. ibid.
3	  Usp. ibid.
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moseksualnosti i 2002. godine Nacionalni odjel mentalnog zdravlja izja-
vio je da homoseksualnost nije bolest. U Tajlandu postoji treći rod zvan 
kathoey - muškarci koji postaju žene. Treći rod je, međutim, diskrimi-
niran i ne postoji zakon protiv diskriminacije. Ipak, situacija u Šri Lanki 
je znatno lošija. Muški homoerotizam označen je kao ‘’velika nepristoj-
nost’’ i kriminaliziran prema odredbama 365 i 365a kaznenog zakona. 
Budući da su zakon uveli Britanci 1883. godine, zagovornici gay prava 
mogu argumentirati da je antihomoseksualni stav produkt kolonijaliz-
ma. U pokušaju ukidanja tog zakona, 1995. vlasti su, umjesto ukidanja 
antihomoseksualnih odredaba za muškarce, proširili zakon i na žensku 
homoseksualnost. Stanje je loše do te mjere da je 1999. jedan časopis 
u Šri Lanki pozvao na silovanje lezbijki, što je Vladino vijeće za štampu 
odobrilo, nazivajući lezbijstvo sadističkim.“1

Hinduizam 

„Hinduističke tradicije sadrže dvosmislene i nedosljedne zabrane 
homoerotičnosti. Tekst posvećen materijalnom uspjehu, koji je osnova 
za svjetovni zakon, Arthashastra, zabranjuje analni snošaj u potpunosti. 
Također, kažnjava muški homoerotizam više od ženskog. Homoeroti-
zam je puno gore kažnjavan u svetim dharmičkim tekstovima. Važan 
primjer je središnji tekst dharme – Manuov zakon. On teže kažnjava 
ženski homoerotizam nego muški. Također, teže kažnjava analni seks 
među heteroseksualcima nego među homoseksualcima. Muškarci iz 
viših kasta bit će teže kažnjeni zbog homoerotičnosti od muškaraca iz 
nižih kasta, ali za žene vrijedi obrnuto.“2 

„Homoerotizam se ponekad povezuje s fluidnošću roda koja nosi 
duhovnu moć ili kozmičku cjelovitost. Takve asocijacije možemo vidjeti 
u božanstvima koja uključuju oba spola ili koja naizmjenično mijenjaju 
spol. Danas, u hinduističkom svijetu, hijre su pravi primjer još postoje-
ćeg trećeg spola s duhovnim značajkama. Obično rođeni kao muškarci, 

1	  Usp. ibid., str. 9.
2	  Usp. ibid., str. 9-10.
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a u nekim slučajevima i kao hermafroditi, hijre podliježu ritualnoj ka-
straciji i u ovoj ulozi postaju sluge Majke Božice, sposobne za izdavanje 
blagoslova vezanih uz seks i reprodukciju. U idealnim slučajevima, hijre 
se drže celibata, dok neke povezuju svoj duhovni poziv s prethodnim 
iskustvima pasivnog homoerotizma. Mnoge hijre danas žive kao seksu-
alni radnici za muškarce. Hijre su danas ocrnjene kao seksualna manjina 
i često se deklarirani homoseksualci pogrešno identificiraju s njima.“1

„Homoerotizam je ilegalan u pretežno hinduističkim kulturama 
Nepala i Indije. U Nepalu je homoerotizam kažnjiv, i to s mogućnošću 
doživotnog zatvora. U Indiji kazna može biti novčana ili zatvorska do 
deset godina prema poglavlju XVI, odjeljak 377. Kaznenog zakona, koji 
su nametnuli britanski kolonijalisti 1860. godine. Unatoč tome, indijska 
vlada prikazuje homoseksualnost kao ‘’novo ponašanje’’ tolerirano od 
strane Zapada.“2

Judaizam

Halaka, židovski religijski zakon, zabranjuje muški homoerotizam na 
temelju dvaju odlomaka iz Tore. Levitski zakonik 18:22: „Ne liježi s muš-
karcem kao što se liježe sa ženom! To bi bila grozota“; 3 Levitski zako-
nik 20:13: „Ako bi muškarac legao s muškarcem kao što liježe sa ženom, 
obojica bi počinila odvratno djelo. Neka se smaknu i krv njihova neka 
padne na njih.“4 

„Halaka se razlikuje od građanskog prava u Izraelu, iako stupanj do 
kojeg bi trebali biti odvojeni stvara kontroverze između ultraortodok-
snih i svjetovnih Jevreja u Izraelu. Jevreji u dijaspori, kao vjerska ma-
njina, svakako imaju odvojene religijske od građanskih zakona. Unatoč 
ovim zabranama, sve više Jevreja podijeljeno je oko pitanja homoero-

1	  Usp. ibid., str. 10.
2	  Usp. ibid.
3	  Usp. ibid., str. 82.
4	  Usp. Steven Greenberg: Wrestling with God and Man: Homosexuality in Jewish Tradition, 

University of  Wisconsin, Madison, 2004., str. 79.
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tizma. Velika tačka neslaganja je u tome može li se halaka promijeniti. 
Ako se ne može promijeniti, kao što tradicionalni Jevreji drže, homoe-
rotizam ostaje zabranjen, barem za Jevreje. Ako se može promijeniti, 
kako vjeruju modernistički Jevreji, treba se razviti kao odgovor na nova 
znanja i situacije. Rabinska tradicija pretpostavlja da Jevreji ne mogu 
biti nepromjenjivo homoseksualni i da se svi Jevreji stoga moraju pridr-
žavati propisa protiv homoerotizma.

Nasuprot tome, mnogo savremenih rabinskih učenjaka pridružuje 
se stavu da je homoseksualnost fiksno i prisilno stanje. S obzirom da u 
judaizmu ne potiču na celibat, za ove bi rabine slijedilo da homoerotični 
seks ne može biti grješan za homoseksualne osobe.

Steven Greenberg je prvi ortodoksni rabin koji je otvoreno gay. U 
svojoj knjizi Hrvanje s Bogom i ljudima opisuje cijeli svoj životni put, od 
svog početnog zanimanja za judaizam do toga kako je postao svjetski 
poznati rabin, a opisuje i put od svojih pokušaja odnosa sa ženama do 
prave spoznaje o svojoj seksualnosti. Godine 1999. Greenberg je obja-
vio članak pod naslovom „U ime partnerstva“, u kojem je svijetu objelo-
danio svoju homoseksualnost. Reakcija njegovih prijatelja i kolega bila 
je mnogo bolja nego što je očekivao. Primao je pozitivne komentare sa 
svih strana, osim od strane ortodoksne zajednice, koja ga je uglavnom 
ignorirala.“1

„S druge strane, među religiozno liberalnim Jevrejima, uključujući 
rekonstruiste, reformiste i obnovljene Jevreje, većina smatra homoero-
tizam moralno prihvatljivim i snažno podržava LGBT građanska prava. 
Osim njih, postoje još i Jevreji koji zauzimaju kompleksnu poziciju u 
kojoj postoji stupanj moralne nelagode u vezi s homoerotizmom, koji 
koegzistira s obavezom iskorjenjivanja socijalne diskriminacije i nasi-
lja nad homoseksualnim osobama. Do ove tačke razmišljanja došlo se 
zbog povezanosti u gubicima života Jevreja i homoseksualaca u vrije-
me nacizma. U ovim slučajevima, homoseksualni Jevreji su dobrodošli 
u zajednice, ali negiraju im se vjerske povlastice poput zaređenja i vjen-

1	  Usp. ibid., str. 12.
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čanja. Ova mješovita stajališta izražena su od strane službenih organa 
konzervativnog judaizma.“1

Prava  LGBTIQ  osoba

LGBTIQ  ljudska prava 

„LGBTQ je termin kojim LGBT pokret i zajednica često imenuju kor-
pus prava i zakona kojima se priznaje jednaki položaj LGBT osoba u 
društvu. U borbi za priznavanje jednakih prava, LGBT pokret nastupa 
kao manjinska grupa, odakle je u upotrebi i čest naziv ‘’seksualne ma-
njine’’ i pozivaju se na ljudska prava, kao na grupu osnovnih prava koje 
svaka osoba neotuđivo posjeduje.“2 

Zakonske odredbe koje se tiču istopolnih odnosa uređuju njihov 
pravni status i odnos države prema gejevima i lezbijkama, kao i odnos 
drugih institucija i pojedinaca i pojedinki prema istopolno orijentiranim 
osobama. Zakonske odredbe variraju od države do države u rasponu 
od smrtne kazne, kojom se kažnjavaju istopolni seksualni odnosi u fun-
damentalističkim islamskim državama, do prava na sklapanje brakova.

Položaj LGBT osoba u Evropi 

Može se tvrditi da je Evropa najliberalniji region kada su u pitanju 
prava LGBT osoba. Seksualni odnosi između osoba istog pola legalni 
su u većini evropskih zemalja. Većina evropskih država ima zakone koji 
zabranjuju diskriminaciju na osnovu seksualne orijentacije i rodnog 
identiteta. Dvadesetak evropskih zemalja zakonom predviđa neki oblik 
priznavanja istopolnih parova, garantirajući u nekom obimu prava koja 
imaju vjenčani parovi. Pet evropskih zemalja (Belgija, Holandija, Nor-
veška, Španija i Švedska) priznaju istopolne brakove. Desetak država 
1	  Usp. J. S. Siker: Homosexuality and Religion, str. 6.  
2	  https://sh.wikipedia.org/wiki/Prava_LGBT_osoba
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dozvoljava usvajanje djece od strane istopolnih parova. U nekim drža-
vama u toku su političke rasprave oko pitanja unapređenja poštovanja 
prava LGBT osoba, koja se tiču priznavanja braka, partnerstava ili prava 
na usvajanje djece i pristup vještačkoj oplodnji za lezbijske parove. 

„Kada je u pitanju stav građana i građanki Evrope po pitanju prava 
LGBT osoba i njihovog prihvatanja u društvu i dalje postoje velike razli-
ke između zemalja Sjeverne i Zapadne Evrope, s jedne, i zemalja Istočne 
Evrope, s druge strane. Te razlike vidljive su i u okviru Evropske unije. 
„Istraživanje Eurobarometra iz 2006. godine pokazuje visok stepen po-
drške istopolnim brakovima u zemljama kao što su, na primjer, Holan-
dija (82%), Švedska (71%), Danska (69%); i s druge strane izuzetno nizak 
nivo u zemljama poput Rumunije (11%), Letonije (12%) i Kipra (14%). 
Sličan odnos razlika primjećuje se i po pitanju usvajanja djece od strane 
istopolnih parova, gdje najviše podrške dolazi iz Holandije (69%), dok 
najmanje iz Poljske i Malte (7%).“1 

Članstvo u Evropskoj uniji zahtijeva ne samo ukidanje svih antigej 
zakona, već i uvođenje antidiskriminacionih zakona sa odredbama koje 
se tiču seksualne orijentacije, prema Amsterdamskom sporazumu.

Zakon o istopolnim odnosima u svijetu

Pregled zakona koji se tiču istopolnih odnosa ne pokazuje nužno 
i realni položaj gejeva i lezbijki u mnogim zemljama svijeta. Mnoge 
zemlje koje imaju zakone protiv istopolnih odnosa u praksi su manje 
opresivne/nasilne nego što bi se na osnovu zakona moglo zaključiti i 
zakoni se ne koriste. Slično, zemlje, koje formalno ne zabranjuju istopol-
ne odnose, u praksi mogu imati neprijateljsku društvenu klimu prema 
gejevima i lezbijkama i mogu ih progoniti na druge načine. 

1	  https://hr.wikipedia.org/wiki/Prava_LGBT_osoba_u_Europi
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Danas: savremena mišljenja

Danas je sve  više  outovanih  lezbijki,  gejeva,  biseksualnih  i  
transrodnih osoba u svijetu. Coming out sve se više u LGBT zajednicama 
usvaja kao politički ispravan čin, kako bi protivnicima pod tim okolno-
stima bilo teže da ih marginaliziraju i diskriminiraju. 

„Politički aspekt coming outa vidljiv je u kampanji za ljudska prava 
Projekat  coming  outa. Ubrzo  poslije Marša na Vašington 1987. godine, 
Praznik coming outa - 11. oktobar proglašen je praznikom LGBT osoba. 
Naročito u univerzitetskim kampusima, Praznik coming  outa  nago-
varao  je  LGBT osobe da otkriju svoju seksualnu orijentaciju drugima. 
Coming out je postao oblik  političkog aktivizma za koji se učesnici/e 
nadaju da će povećati podršku ciljevima zalaganja za prava LGBT osoba. 

Još jedan politički aspekt coming outa je praksa outovanja, u kome 
drugi otkrivaju nečiju homoseksualnost protiv njegove ili njene volje. 
Za outovanje obično su ciljane poznate ličnosti i političari, naročito oni 
koji su se zalagali protiv gej i lezbijskih ciljeva. Mada je ta praksa duboko 
kontroverzna u okviru LGBT zajednice, outovanje je označilo promjenu 
u stavu u odnosu na  period prije Stounvola kada je vrhovna vrijednost 
među istopolno orijentiranim osobama bilo poštovanje privatnosti.  

Drugi misle da coming out nije uvijek individualno ili socijalno oprav-
dan. Često se koristi i izraz coming home (dolazak kući) koji se odnosi 
na upoznavanje porodice sa njihovom/im  partnerkom/om  kao prija-
teljicom/prijateljem, ostavljajući na taj način emotivnu vezu skrivenom. 
Coming  home kao alternativa nije zaživjela, i to upravo zbog homofo-
bije, odnosno brige da bi homofobični članovi/ce porodice eventualno 
mogli/e partnera/ku njihovog djeteta da okrive za njegovu/njenu sek-
sualnu orijentaciju. 

Generalno se smatra da je coming out važan prelazak u zrelost u 
LGBT zajednici, prihvatanje i saopćavanje svoje seksualnosti i neopho-
dan preduslov za prihvatanje svog mjesta u zajednici. U praksi, među-
tim, coming out nije izolirani životni događaj već proces koji traje čita-
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vog života i kroz koji istopolno orijentirane osobe integriraju svoje lične 
identitete sa svojom javnom ličnošću. 

Mnoge LGBT osobe su out pred nekim od članova/ica svoje poro-
dice, pred nekim prijateljima/cama, poznanicima/ama, ali obično ne 
pred svima. Čak i poslije prihvatanja svoje  homoseksualnosti  (i  co-
ming  outa pred samim sobom), odluka da se napravi coming out pred 
drugima ostaje pitanje od važnog značaja kome svaka osoba pristupa 
na svoj način.“1   

Parada ponosa

Zašto se organiziraju Parade ponosa

Parada ponosa zapravo predstavlja svojevrsno “sjećanje” na 28. juni 
1969. i takozvanu Stounvolsku pobunu (Stonewall riots) u Greenwich 
Villageu kod New Yorka, kada su prvi put u historiji LGBT osobe, potpo-
mognute liberalnijim “strejt” krugovima, započele fizički otpor maltreti-
ranju policije, koja je privodila osobe zbog njihove nastrane seksualne 
orijentacije. Od tada, taj dan se obilježava slično 1. maju ili 8. martu, kao 
Dan borbe za prava osoba drugačijih seksualnih sklonosti od hetero-
seksualne.

Prva Parada ponosa ili kraće Prajd održan je u Beogradu 2001. godi-
ne, kada su ultradesničari napali učesnike parade. U sukobima je došlo 
do nasilja na ulicama i sukoba protivnika ove manifestacije sa učesnici-
ma i policijom. Nekoliko ljudi je povređeno, a na naredni Prajd se čekalo 
do 2010. godine, kada je također bilo nasilja.

Treća Parada ponosa održana je 2014. i od tada se svake godine rela-
tivno uspješno organizira u glavnom gradu Srbije. 

1	  Čitanka lezbijskih i gey ljudskih prava, prvo bosanskohercegovačko izdanje, 192-193.
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Prva Parada ponosa u Bosni i Hercegovini održana je 8. septembra 
2019. godine u Sarajevu. Organizatori su istakli da im je cilj promovira-
nje prava LGBT osoba i uticaj na promjenu njihovog statusa u društvu.

Aktivista i član Organizacionog odbora, Branko Ćulibrk, rekao je no-
vinarima da BiH konačno dobija Paradu ponosa koja je, kako je naveo, 
protest protiv nejednakosti i kršenja ljudskih prava lezbijki, gej, biseksu-
alnih, trans i kvir osoba.

“Ona predstavlja borbu protiv nasilja i zahtijeva jednak pristup jav-
nom prostoru kao što ga imaju i drugi građani i građanke koji imaju 
mogućnost da organiziraju proteste”, naveo je Ćulibrk.

Incijativu da se i u BiH organizira Parada ponosa zajedno su podsta-
kli aktivisti iz Prijedora, Banjaluke, Sarajeva, Bijeljine i Tuzle, prenijela je 
Hina.

“Ne borimo se samo za našu slobodu nego i za slobodu svih osoba 
koje su diskriminirane. LGBT osobe su svakodnevno izložene diskrimi-
naciji u porodici, na poslu, u institucijama, na ulici”, kazala je Lejla Hure-
mović iz nevladine udruge Sarajevski otvoreni centar (SOC).

U BiH do sada nije bilo pokušaja organiziranja Parade ponosa, a ma-
nja okupljanja članova LGBT zajednice često su nailazila na otpor i pri-
jetnje nasiljem, na primjer u Sarajevu 2008. godine kada su zabilježeni 
pokušaji nasilnog ometanja organiziranja festivala Merlinka.

Internetski portali iz BiH koji su objavljivali najavu organiziranja Pa-
rade ponosa preplavili su komentari ispunjeni prijetećim porukama i 
pozivima na nasilje.

Protestno okupljanje kao obilježavanje Parade ponosa ovdje ima, 
prije svega, politički značaj. Vladana Vasić, rukovoditeljica zagovaranja 
Sarajevskog otvorenog centra, navodi: „Istraživanja ILGA Europe, po ko-
jem je BiH na 22. mjestu od ukupno 49 zemalja Europe, po poštivanju 
ljudskih prava LGBTI osoba ostvarila je samo 37% od mogućih 100% na 
području zaštite i poštivanja ljudskih prava LGBTI osoba.“1 

1	  hattps://www.dw.com/bs/lgbt-u-bih-sve-je-samo-parada/a-54231378
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Parade ponosa su manifestacije koje ugrožavaju 

prava većine koja se protivi homoseksualnosti 

Održana Parada ponosa u Sarajevu pod izgovorom zaštite ljudskih 
prava nastavak je aktivnosti u daljnjoj promociji i društveno-pravnoj za-
štiti i nametanju LGBTIQ ideologije na prostorima Balkana.

„Pravno i društveno utemeljenje ove ideologije na našim balkanskim 
prostorima, pa i u BiH, snažno započinje Istanbulskom konvencijom i 
nastavlja se kroz coming out i Parade ponosa do uvođenja te ideologije 
i njene prakse u naše društvo kroz raznorazne institucije: političke, prav-
ne, društvene, vjerske, obrazovne, sportske, zabavne itd.“1 

Ako se u našem društvu, zbog indolentnosti svih onih koji bi trebali 
reagirati na dubinu ovog problema, pusti ovoj agresivnoj ideologiji, nje-
nom nasilnom i fanatičkom vrbovanju, kojeg štite njihovi bjelosvjetski 
sljedbenici, ambasade najjačih svjetskih država, političke i pravne insti-
tucije, a mi svojom nezainteresiranošću prema toj nastranosti, možemo 
sutra očekivati zakonsko prisiljavanje vjerskih službenika na ‘’šerijatska 
homoseksualna vjenčanja’’, predškolske, školske, nastavne, homoseksu-
alne obrazovne programe.

Očekujemo da oni koji se ne slažu s tom ogavnošću, makar bili preko 
90% društva, budu procesuirani zbog nepoštivanja zakona koji su usvo-
jeni ili će se usvojiti, ‘’verbalnog delikta’’, navodnog ekstremizma, širenja 
govora mržnje itd.

Treba se svim zakonskim dozvoljenim sredstvima boriti protiv ne-
prijateljske ideologije i njenog delikta prema čovječanstvu, koja bi tom 
ideologijom mogla uništiti ljudski rod.“2  

1	  M. Štulanović: Homoseksualnost na mizanu vjere, tradicije, lijepih, prihvatljivih običaja i 
zdrave ljudske prirode. Islamski pedagoški fakultet u Bihaću. Zbornik radova 11.  Bihać, 2019. 
str. 64.

2	  Ibid., str. 64.
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Stav IZ u BiH po pitanju parade ponosa u BiH

Na osnovu člana 10. i člana 24. Poslovnika o radu Vijeća muftija, Vi-
jeće muftija je na svojoj petoj redovnoj sjednici održanoj u Sarajevu 
15. decembra 2015. godine, razmatrajući pitanje stava Vijeća muftija o 
LGBT osobama, donijelo sljedeći zaključak: 

„Islam afirmira brak i porodicu, podstiče na formiranje braka i očuva-
nje vrijednosti braka, potomstva i porodice kao osnovne ćelije ljudskog 
društva. Prema učenju islama, brak je ugovor o bračnom životu između 
muškarca i žene. Allah dž.š. u Kur’anu kaže: ‘’O ljudi, Mi vas od jednog 
muškarca i jedne žene stvaramo i na narode i plemena vas dijelimo da bi-
ste se upoznali…’’ (El-Hudžurat, 13) te ‘’...i jedan od dokaza Njegovih je to 
što za vas, od vrste vaše, stvara žene da se uz njih smirite, i što između vas 
uspostavlja ljubav i samilost; to su, zaista, pouke za ljude koji razmišljaju.’’ 
(Er-Rum, 21)

Nedvojbeno je da se homoseksualizam u izvorima islama (Kur’anu i 
Sunnetu) kvalificira velikim grijehom (el-fahiše) te da se vjernici pozivaju 
da mu se ne približavaju. Svevišnji u Kur’anu kaže: ‘’…ne približujte se 
nevaljalštinama, bile javne ili tajne…’’ (El-En’am, 151)

Nije dopušteno nasilje prema bilo kojem čovjeku na osnovu njego-
vog ličnog uvjerenja i orijentacije. Allah u Kur’anu kaže: ‘’…a razvrat i sve 
što je odvratno i nasilje zabranjuje - da pouku primite, On vas savjetuje’’ 
(En-Nahl, 90)“, stoji u zaključku koji je potpisao reisu-l-ulema dr. Husein-
ef. Kavazović, predsjedavajući Vijeća muftija.
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Zaključak

Srbija u kojoj živimo i Bosna i Hercegovina je multietnička i multikul-
turalna društvena zajednica sa sekularnim uređenjem države. Pod uti-
cajem međunarodne zajednice, a ne kao plod unutrašnjeg djelovanja 
bilo kojih aktivističkih subjekata ili „sazrijevanja“ demokratskog druš-
tva, zabranjena je diskriminacija kroz Zakon o ravnopravnosti spolova i 
Zakon o zabrani diskriminacije. Ovi Zakoni otvorili su put kampanje za 
zakonska prava i ravnopravnost u društvu LGBTIQ pripadnika i pokreta, 
pod motom tolerancije i borbe protiv diskriminacije i zaštite ljudskih 
prava. Uz podršku određenih centara moći i vrlo uticajnih svjetskih lo-
bija (masonski, farmaceutski, jevrejski, satanistički i drugi) dovelo je do 
usvajanja mnogih pravnih akata, deklaracija, rezolucija o zaštiti prava 
LGBTIQ osoba na svjetskom i regionalnom nivou.  

Nametanje LGBTIQ ideologije i kulture predstavlja prijetnju unište-
nja porodice kao osnovne ćelije društva, čime se urušava cijela ljudska 
civilizacija. Istopolna seksualna privlačnost nešto je što možemo uočiti 
u svim vremenskim periodima i među svim narodima i kulturama. Za 
neke vremenske periode postoji više očuvanih dokaza, dok ih za dru-
ge ima manje. Znamo da su kršćani u svojim inkvizitorskim pohodima 
usmrtili nebrojeno mnogo heretika, a među njima i mnogo homosek-
sualaca. LGBTQ pokret i homoseksualnost tumači se i kao namjerno 
konstruirani pokret i ideologija moćnih Judeo-masona. 

Rasprave o homoseksualnosti posljednjih su godina uzburkale vjer-
ske skupine, i to najvećih svjetskih religija. Neke od njih su povećale 
svoju toleranciju prema homoseksualnim osobama, dok druge i dalje 
zaoštravaju svoje negativne stavove prema njima. Islamsko pravo ima 
jasan stav da je homoseksualnost i LGBTIQ zajednica djelo protiv čovje-
čanstva, vjerskih i tradicionalnih vrijednosti. Homoseksualci se u nekim 
kršćanskim denominacijama u SAD-u i Kanadi smiju i zarediti, dok se o 
tome ne smije ni pomisliti u drugim vjeroispovijestima. Neke su vjerske 
tradicije oduvijek pokazivale otvorenost prema istopolnim odnosima, 
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poput hinduizma, dok su druge gledale na istopolne odnose kao pot-
puno grješne i protivne Božijoj volji, poput islama i  Rimokatoličke crkve.

Islam afirmira brak i porodicu, podstiče na formiranje braka i očuva-
nje vrijednosti braka, potomstva i porodice kao osnovne ćelije ljudskog 
društva. Prema učenju islama, brak je  ugovor o bračnom životu između 
muškarca i žene. Allah dž.š. u Kur’anu kaže: „O ljudi, Mi vas od jednog 
muškarca i jedne žene stvaramo i na narode i plemena vas dijelimo da  bi-
ste se upoznali…“ (El-Hudžurat, 13) i „...i jedan od dokaza Njegovih je to 
što za vas, od vrste vaše, stvara žene da se uz njih smirite, i što između vas 
uspostavlja ljubav i samilost; to su, zaista, pouke za ljude koji razmišljaju.“ 
(Er-Rum, 21)

Nedvojbeno je da se homoseksualizam u izvorima islama (Kur’anu i 
Sunnetu) kvalificira velikim grijehom (el-fahiše) te da se vjernici pozivaju 
da mu se ne približavaju. Svevišnji u Kur’anu kaže: „…ne približujte se 
nevaljalštinama, bile javne ili tajne…“ (El-En’am, 151)

Nije dopušteno nasilje prema bilo kojem čovjeku na osnovu njego-
vog ličnog uvjerenja i orijentacije. Allah u Kur’anu kaže: „…a razvrat i sve 
što je odvratno i nasilje zabranjuje – da pouku primite, On vas savjetuje“ 
(En-Nahl, 90), stoji u zaključku koji je potpisao reisu-l-ulema dr. Husein-
ef. Kavazović, predsjedavajući Vijeća muftija.
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RAZVOJ METODOLOGIJE ZAPISIVANJA, 
PISANJA I KLASIFIKACIJE HADISA U 
PRVA DVA HIDŽRETSKA STOLJEĆA

Uvod

Razvoj metodologije zapisivanja, pisanja i klasifikacije hadisa tokom 
prva dva stoljeća po Hidžri predstavlja jednu od najvažnijih etapa u oču-
vanju islamskog naslijeđa. Sunnet Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi 
ve sellem, zajedno s Kur’anom, čini osnovu islamskog učenja i prakse. 
Međutim, proces očuvanja ove tradicije nije bio bez izazova. Oslanjajući 
se na pamćenje i usmenu predaju, prvi muslimani, ashabi i tabiini suo-
čili su se s potrebom da osiguraju vjerodostojnost i autentičnost pre-
nesenog znanja. Strah od miješanja hadisa s Kur’anom, kao i potreba 
da se spriječi širenje lažnih predaja, potaknuli su učenjake tog doba da 
razviju precizne metode zapisivanja i klasifikacije.

Ovaj rad istražuje historijski kontekst i razloge koji su doveli do ra-
zvoja ovih metoda, analizirajući ulogu ključnih ličnosti, poput ashaba i 
tabiina, te njihovih zbirki hadisa. Posebna pažnja posvećena je doprino-
su halife Omera ibn Abdulaziza, koji je naredio sistematsko zapisivanje 
hadisa, kao i imamu Ibn Šihabu ez-Zuhriju, koji je bio pionir u prikuplja-
nju i klasifikaciji predaja. 

Također, rad razmatra evoluciju zapisivanja od nesistematskih biljež-
nica i zbirki do tematski organiziranih djela poput Musannefa i Muvette. 
Kroz detaljnu analizu izvora i metoda korištenih u ovom periodu, istra-
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živanje nastoji razjasniti kako su muslimanski učenjaci uspjeli očuvati 
autentičnost Sunneta, uprkos brojnim izazovima.

Razlika između termina, zapisivanje, pisanje i klasifikacija centralna 
je tema rada. Razumijevanje tih pojmova ključno je za preciznu analizu 
metodologije očuvanja hadisa. Rad se fokusira na historijsku i termino-
lošku analizu, ukazujući na važnost njihovog razumijevanja u kontekstu 
razvoja islamskih nauka. Kroz ovaj pristup rad nastoji doprinijeti razumi-
jevanju značaja prva dva stoljeća u formiranju temelja nauke o hadisu.
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Pojmovno određivanje zapisivanja, klasifikacije i pisanja

Postoji velika razlika između riječi zapisivanje, klasifikacija i autorsko 
stvaranje - pisanje, s jedne strane, te riječi pisanje, s druge strane, što 
čitatelj mora znati.

Prve tri riječi precizno su definirane i podrazumijevaju da je nasta-
la knjiga koja je sastavljena od povezanih listova, tako da zajedno čine 
jedno djelo. 

Zbirka (ed-divan) je skup listova1 i svezak u koji se zapisuje.2

Zapisivanje (et-tedvin) je radnja sastavljanja zbirke, odnosno siste-
matsko sređivanje rasutog materijala i njegovo prikupljanje u zbirku ili 
knjigu koja je sastavljena od listova.

Autorsko stvaranje (et-te’lif) predstavlja skupljanje raznovrsne građe 
i njeno objedinjavanje na način da postane jedna cjelovita knjiga.3 Au-
tor je onaj koji to objedini.

Klasifikacija (et-tasnif) podrazumijeva razlikovanje4 i uređenje tako 
da knjiga (klasificirana) bude podijeljena na poglavlja ili odjeljke. Ter-
min (klasifikacija) precizniji je od (zapisivanja), jer označava uređivanje 
onoga što je zapisano u jasno određene odjeljke i razlikovana poglavlja.  

Zebidi kaže: „I klasificirao ga klasifikacijom; podijelio ga je na vrste i 
razlikovao jedne od drugih.“5 A Zemahšeri kaže: „...odatle je i klasifikacija 
knjiga.“6

Što se tiče pisanja (el-kitabe), ono u svojoj osnovnoj upotrebi ozna-
čava samo čin pisanja ili bilježenja na papir, ploču ili zid. U rječniku Lisan 

1	  Ibn Menzur: Lisanul-arab, Madetu (dun), Daru sadir, Bejrut, 1474. godine po Hidžri.
2	  En-Nihajete fi garibil-hadis, Darul-fikr, Damask, 1418. godine po Hidžri., 2/150.
3	  El-kamusul-muhit, Madetun (dun), Muesesetu er-risale, Bejrut, 1424. godine po Hidžri.
4	  Lisanul-arab, Madetun (dun); Ta’rifatu edž-džurdžani, Harfun fa.
5	  Lisanul-arab, Madetun (dun).
6	  Tadžul-arus, Madetun (dun).
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stoji: „Napisao nešto..., zabilježio to.“1 Također, riječ knjiga koristi se za 
označavanje listova, pisama ili zapisa koji su napisani.2

Razumijevanje ovih pojmova mora biti precizno kako bi se olakšalo 
shvatanje značenja mnogih učenjaka iz prošlosti koji su govorili o ovoj 
temi. Potrebno je razumjeti terminologiju svakog stručnog područja i 
uzeti u obzir okolnosti i promjene značenja kroz različite epohe, jer je to 
ključ za pravilno razumijevanje bilo kojeg pitanja.

Zato je neophodno voditi računa o značenju ovih termina pri prou-
čavanju ove teme. Na primjer, Tirmizi kaže: „Pronašli smo više učenjaka 
koji se ne slažu oko klasifikacije ukoliko ona nije povezana s dokazima.“3 
Ili, kako kaže Ibn Hadžer: „Tada su se, u kasnijem periodu tabiina, počele 
zapisivati predaje i uređivati vijesti...“4

Također su kazali: „Prvi koji je zapisivao i pisao nauku bio je Ibn Šihab.“5 
Slične izjave mogu se razumjeti samo u svjetlu prethodno objašnjenog 
razlikovanja značenja ovih izraza u kontekstu njihove upotrebe.

Dakle, ne postoji kontradikcija između izjave da su klasifikacija i za-
pisivanje počeli u kasnijem periodu tabiina i izjave da su neki ashabi i 
njihovi sljedbenici pisali ili posjedovali zapise i knjige.6

1. Zapisivanje Sunneta u prvom hidžretskom stoljeću

Među običnim ljudima, koji nisu pripadali učenim slojevima niti se 
bavili istraživanjem, proširilo se mišljenje da je hadis ostao nezapisan 
više od stotinu godina i da su ga učenjaci prenosili usmeno, bez ikakvog 
bilježenja. Ovaj stav zadržao se i dodatno proširio, postajući uvjerenje 
1	  El-Fa’ik, Madetun (dun).
2	  Isti izvor, Madetun (ketebe).
3	  Džami’ et-Tirmizi, Daru es-selam, Rijad, 1420. godine po Hidžri, 5/694. 
4	  Hedju es-sari, El-mektebetu es-selefijje, Kairo, str. 6.
5	  Šemsuddin ez-Zehebi: Sijeru e’lami en-nubela, Muesesetu er-risale, Bejrut, 1401. godine po 

Hidžri, 5/334.
6	  El-Mutajri: Tarihu tedvin es-sune ve šubuhatu-mustešrikin, Džami’atul-Kuvejt, Kuvajt, 2002., 

str. 8-10. 
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mnogih. Međutim, Hatib el-Bagdadi posebno se posvetio ovoj temi, 
istraživao ju je detaljno i napisao knjigu pod nazivom Takjidu el-’ilm.  

Razlog ovog pogrešnog uvjerenja leži u neispravnom tumačenju 
predaja koje govore o zapisivanju hadisa i njegovom klasificiranju. Oni 
koji su spomenuli da je prvi koji je zapisivao i bilježio hadis bio Ibn Šihab 
ez-Zuhri (koji je preselio 124. h.g./742. godine), tvrde da su prve zbirke 
knjiga nastale tek u njegovom vremenu, otprilike 143. h.g. Međutim, 
Hatib el-Bagdadi je ukazao da učenjaci prije Ez-Zuhrija nisu zanemarili 
hadis niti ga prenosili bez zabilješki. Naprotiv, oni su predaje zapisivali 
na precizan način i prenijeli ih autentično.

Ova je ideja, međutim, dominirala među ljudima, uključujući i neke 
autore velikih enciklopedija, poput Ebu Taliba el-Mekija, Zehebija, El-
Makrijzija i Ibn Hadžera. Oni su, uprkos svom velikom znanju, prenijeli 
mišljenje da ashabi i tabiini nisu imali zbirke hadisa u svom vremenu. 
Ovo mišljenje, iako široko rasprostranjeno, ne odgovara historijskim či-
njenicama jer su zapisi postojali i u prvom stoljeću hidžretskog kalen-
dara.

Pisanje (el-kitabe)

Neki ashabi učili su čitanje i pisanje u Poslanikovoj, sallallahu alejhi 
ve sellem, džamiji, gdje su određeni učitelji podučavali vještinama pi-
smenosti. Među njima bili su Abdullah ibn Sa’d ibn Ebi Serh, Sa’d ibn 
Er-Rabi’ el-Hazredži, Bešir ibn Sa’d i Zejd ibn Sabit, radijallahu anhum. 
Navodi se da je broj pisara dostigao četrdeset osoba, uključujući one 
koji su pisali Objavu, pisma, ugovore i druge dokumente. 

Zapisivanje hadisa za vrijeme života Poslanika s.a.v.s.

Iako je među ashabima bilo onih koji su zapisivali tokom života Po-
slanika, sallallahu alejhi ve sellem, većina njih nije sistematski zapisivala 
hadise. Njihovo prenošenje hadisa uglavnom se oslanjalo na memo-
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riranje i usmeno predanje. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, nije ih 
posebno podsticao na zapisivanje hadisa, već je to ostavljeno njihovoj 
sposobnosti memoriranja.

Razlog tome leži u potrebi da se osigura precizno pamćenje Kur’ana 
u vremenu kada su Objave bile u toku. Posebno su postojale bojazni od 
miješanja hadisa s kur’anskim tekstom, što bi moglo izazvati konfuzi-
ju. Stoga je mudrost zahtijevala da se veća pažnja posveti pamćenju i 
izbjegne miješanje sadržaja.

Međutim, kako je vrijeme prolazilo, potreba za zapisivanjem postala 
je izraženija, posebno kada je broj muslimana rastao, a usmena predaja 
više nije bila dovoljna da zadovolji sve potrebe zajednice. Tada su se 
pojavile zbirke pisanih hadisa, koje su se jasno odvajale od kur’anskog 
teksta, slijedeći poseban stil i jezik prilagođen sadržaju hadisa.

Hadisi o zabrani pisanja

U nastavku ćemo navesti primjere iz obje vrste hadisa (zabrane i do-
zvole pisanja), zajedno s komentarima učenjaka o naizglednom sukobu 
između ovih dviju skupina predaja.

- Hadisi koji zabranjuju pisanje

Hadisi koji govore o zabrani pisanja su:

1.	 Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao je: „Ne zapisujte ništa 
od mene osim Kur’ana, a ko napiše nešto osim Kur’ana, neka to izbriše.“1

2.	 Ebu Se’id el-Hudri, radijallahu anhu, prenosi: „Zamolili smo Po-
slanika, sallallahu alejhi ve sellem, da nam dopusti zapisivanje, ali nam 
nije dao dozvolu.“2

3.	 Ebu Hurejre, radijallahu anhu, kazuje: „Poslanik, sallallahu alejhi 
ve sellem, izašao je i vidio nas kako zapisujemo hadise. Upitao je: ‘’Šta to 
1	  Ebu Husejn Muslim b. Hadždžadž el-Kušejri: Sahihul-Muslim, br. 3004., Daru es-selam, Rijad, 

1419. godine po Hidžri.
2	  Ibn Hadžer: Takjidul-ilm, Egipat, 32/33.
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zapisujete?’’ Rekli smo: ‘’Hadise koje smo čuli od tebe.’’ On reče: ‘’Knjiga 
mimo Allahove knjige? Zar ne znate da su prijašnji narodi zalutali zbog 
toga što su zapisivali knjige mimo Allahove knjige?’’“1

- Hadisi koji dozvoljavaju pisanje

Hadisi koji govore o dozvoli pisanja uključuju:

1.	 Abdullah ibn Amr ibn el-As, radijallahu anhuma, prenosi: „Zapi-
sivao sam sve što bih čuo od Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, jer 
sam želio to zapamtiti. Neki iz plemena Kurejš su mi rekli: ‘’Zar zapisuješ 
sve, a Poslanik je čovjek koji govori i u ljutnji i u zadovoljstvu?’’ Prenio 
sam to Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, pa je rekao: ‘’Zapiši, jer ništa 
ne izlazi iz mojih usta osim istine.’’“2

2.	 Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi: „Niko od ashaba Poslani-
ka, sallallahu alejhi ve sellem, nije prenio više hadisa od mene, osim Abdu-
llaha ibn Amra, jer je on zapisivao, a ja nisam.“3

3.	 Ebu Hurejre također prenosi: „Jedan čovjek od ensarija žalio se 
Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, na slabo pamćenje, pa mu je Poslanik 
rekao: - Pomozi se pisanjem.“4

4.	 Pri oslobođenju Mekke, čovjek iz Jemena zamolio je Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem, da im napiše hutbu o zekatu. On im je to odo-
brio i rekao: „Napišite za mene Ebu Šahu.“5

5.	 Enes ibn Malik, radijallahu anhu, prenosi da je Poslanik, sallalla-
hu alejhi ve sellem, rekao: „Bilježite znanje pisanjem.“6

1	  Isti izvor, str. 34.
2	  Takjidul-ilm, str. 74.
3	  Muhammed b. Ismail el-Buhari: Sahihul-Buhari, Daru es-selam, Rijad, 1421. godine po Hidžri, 

br. 113.
4	  Takjidul-ilm, str. 67.
5	  Isti izvor, str. 89.
6	  Takjidul-ilm, str. 70; Džami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/72. 
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6.	 Rafi’ ibn Hadidž, radijallahu anhu, prenosi: „Rekao sam: ‘’O Alla-
hov Poslaniče, čujemo od tebe stvari, pa hoćemo li ih zapisivati?’’ Odgovo-
rio je: ‘’Zapisujte, nema smetnje.’’“1

7.	 Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, napisao je zbirku o sadaki, 
zekatu, obavezama i pravima, te je dao da se ova zbirka preda Amru ibn 
Hazmu.2

8.	 Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, u svojoj posljednjoj bole-
sti rekao je: „Donesite mi list da vam napišem tekst poslije kojeg nećete 
zalutati.“3

9.	 Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, napisao je Povelju (Ustav) 
između muhadžira i ensarija, kao i između muslimana i Jevreja.

Stav učenjaka o naizglednoj kontradiktornosti ovih hadisa

Poslanikova zabrana zapisivanja hadisa bila je zbog straha od mije-
šanja Kur’ana sa hadisima, jer Kur’an tada još nije bio u potpunosti sku-
pljen. Isto tako, postojala je bojazan da bi se muslimani mogli previše 
osloniti na pisane predaje, zanemarujući usmeno memoriranje i čuva-
nje hadisa.

Ovo mišljenje podržava Ramehurmuzi (preselio 360. h.g.), koji sma-
tra da se hadis Ebu Se’ida el-Hudrija: „Tražili smo od Poslanika dozvolu 
za pisanje, ali nam nije dozvolio“ odnosi na rano doba islama, kada je 
naglasak bio na pamćenju, dok je zabrana pisanja bila vezana isključivo 
za Kur’an kako bi se izbjeglo miješanje sa hadisima.4

Ebu Sulejman el-Hattabi (preselio 388. h.g.) objašnjava: „Allah najbo-
lje zna, ali čini se da je pisanje bilo zabranjeno samo ako bi sadržaj bio po-

1	  Dželaludin es-Sujuti: Tedribu er-ravi, El-mektebetul-ilmijje, Medina, 1379. godine po Hidžri 
1/268.

2	  Džami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/71.
3	  Buhari, br. 114.
4	  Hasan b. Ali er-Ramehurmuzi: El-muhadisul-fasil, Darul-fikr, Damask, 1404. godine po Hidžri, 

str. 71. 
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miješan s kur’anskim tekstom, a dozvoljeno je kada bi svaki tekst bio jasno 
razgraničen.“1 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kasnije je dopustio zapisivanje 
hadisa nekim ashabima, kao što je slučaj s Abdullahom ibn Amrom 
ibn el-Asom, jer se u tom periodu više nije strahovalo od miješanja sa 
Kur’anom.

Neki učenjaci smatraju da ovaj stav odgovara logičnom pomirenju 
hadisa koji govore o zabrani i onih koji govore o dozvoli zapisivanja.

Dozvola za pisanje ukinula je prethodnu zabranu, posebno nakon 
što su ashabi stekli jasno razumijevanje Kur’ana i prestala opasnost od 
miješanja kur’anskih ajeta s hadisima. Među učenjacima koji podržava-
ju ovaj stav su Ibn Kutejba ed-Dejneveri,2 el-Hattabi3 i, od savremenih 
učenjaka, šejh Ahmed Muhammed Šakir.4

Ovo mišljenje ne proturječi činjenici da su neki ashabi, poput Abdu-
llaha ibn Amra, dobili posebnu dozvolu za pisanje čak i u vrijeme zabra-
ne. Ukidanje zabrane zapisivanja nema nikakvog uticaja na te posebne 
dozvole koje su pojedinci imali prije nego što je opća zabrana povuče-
na.5

Napori ashaba u zapisivanju hadisa u prvom stoljeću

Postalo je uobičajeno među nekim savremenim istraživačima u 
islamskom svijetu da tvrde kako prvi naraštaj ashaba nije zapisivao ha-
dis Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. To opravdavaju time da je Po-
slanik, sallallahu alejhi ve sellem, zabranio zapisivanje svojih hadisa, kao 
što je to prethodno objašnjeno, te da nisu pisali hadise na način na koji 

1	  Isti izvor, str. 71.
2	  Garibul-hadis, 1/632.
3	  Abdullah b. Muslim b. Kutejbe, Te’vilu muhtelifel-hadis, Darul-džejl, Bejrut, str. 365.
4	  A’lamul-hadis šerhu el-Buhari, str. 70.
5	  Hafiz Ismail b. Kesir, El-Ba’isul-hadis, Daru es-selam Rijad, 1421. godine po Hidžri, str. 133.
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su zapisivali Kur’an Časni. Također, tvrde da nisu pridavali veliku pažnju 
zapisivanju hadisa, nego su ga samo pamtili i prenosili usmenim putem.

Međutim, dolaskom drugog hidžretskog stoljeća, halifa Omer ibn 
Abdulaziz naredio je prikupljanje i zapisivanje hadisa. Tada je poduzeo 
ozbiljne korake kako bi osigurao prikupljanje i dokumentiranje hadisa. 
Naredio je svojim službenicima u Medini da zapišu znanje i predanja 
koja su pouzdano utvrđena, kao što je rekao: „Pogledajte hadise Posla-
nika, sallallahu alejhi ve sellem, pa ih sakupite.“1 

Također je naredio da se ovo djelo proširi na sve islamske zemlje, 
rekavši: „Pogledajte i sakupite hadise Allahovog Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem.“2

Greška koja se javila kod većine ranijih istraživača jeste ograničava-
nje spominjanja zapisivanja hadisa samo na drugo stoljeće po hidžri. 
Time nisu obratili pažnju na činjenicu da su zapisi hadisa i zbirke nastale 
već u prvom stoljeću po Hidžri perima prvih ashaba.

Iako su ove zbirke obuhvatile veliki broj hadisa koji su zabilježeni u 
trećem stoljeću po Hidžri, važno je napomenuti da su te zbirke uglav-
nom bile rezultat onoga što su prijašnji učenjaci zapisali i prenijeli, po-
čevši od prvih autora i njihovih djela. Ta djela nisu bila samo osnova 
za kasnije zbirke, već su se i sadržaji tih ranijih zbirki uklopili u kasnije 
zbirke hadisa koje su postale osnovni izvori za nauku o hadisu.

Na primjer, Sahifa es-Sahiha, koju je zapisao ashab Abdullah ibn Amr 
ibn As, radijallahu anhu, spominje se u Musnedu imama Ahmeda. Isto 
tako, bilježi se veliki broj hadisa koji su sadržani u drugim kasnijim zbir-
kama, uključujući prenose od poznatih učenjaka poput Ebu Hurejre, ra-
dijallahu anhu, i njegovih učenika, poput Hemama ibn Munebbiha, koji 
je prenio i zapisao mnoge hadise.

Važno je naglasiti da ne postoji razlika niti odstupanje između hadisa 
koje su prenijeli i zapisali raniji autori i onih koji se kasnije pojavljuju 
1	  Ebu Muhammed Abdullah ed-Darimi: Sunenu ed-Darimi, Babun: Men hasa fi kitabetil-ilm, 

Darul-kalem, Damask, 1417. godine po Hidžri, 1/125.
2	  Ibn Hadžer: Fethul-Bari, El-mektebetu es-selefije, Kairo, 1/195.
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u zbirci hadisa. Ovo je dokaz da su raniji prenosioci hadisa pouzdano 
zapisivali i prenosili ono što su naučili od Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, oslanjajući se na memoriju, preciznost i odgovornost u čuvanju 
i prenošenju hadisa.

Kada se posmatraju sve ove zbirke, kao što su rane sahife, musnedi i 
kasnije zbirke hadisa, postaje jasno da je veliki broj hadisa koji su zabi-
lježeni u trećem stoljeću po Hidžri zapravo rezultat kontinuiranog truda 
u prikupljanju i zapisivanju još od doba ashaba i tabiina. To ukazuje na 
veliku pažnju koja je posvećena očuvanju hadisa od vremena Poslani-
ka, sallallahu alejhi ve sellem, do njegovih drugova – ashaba, radijallau 
anhum.1

Drugi razlog za pojavu ove greške leži u tome što hadiski učenjaci 
spominju ogroman broj  hadisa, što kod ljudi može stvoriti pogrešan do-
jam da su svi ti hadisi zapisani u malim zbirkama nastalim u prvom sto-
ljeću po Hidžri. Međutim, treba razumjeti da broj vjerodostojnih hadisa, 
bez ponavljanja i dodatnih lanaca prenosilaca, nije toliko velik. O tome 
svjedoče i mnogi dokazi. Na to je ukazao poznati učenjak Ibn Haldun 
(umro 1377. godine po Hidžri) u svom djelu Kitab el-Fehm, gdje kaže: 
„Čovjek se može začuditi zbog ogromnog broja hadisa. Tako se, na primjer, 
prenosi da je Ahmed ibn Hanbel znao više od sedam stotina hiljada hadisa, 
a također se kaže da je Ebu Zure rekao kako je imam Buhari znao dvjesto 
hiljada hadisa. Međutim, samo sto hiljada hadisa spada u vjerodostojne 
(sahih), dok je ostalo zabilježeno u različitim zbirkama hadisa.“

Mnogi ne razumiju da veliki broj hadisa uključuje ponavljanja, razli-
čite lance prenosilaca i svjedočanstva koja potvrđuju iste predaje. Pri-
mjer za to je hadis: „Djela se vrednuju prema namjerama.“ Ovaj hadis se 
prenosi putem sedamsto lanaca prenosilaca. Ako bismo sakupili sve te 
lance i svjedočanstva, njihov broj bio bi znatno manji. 

U Džami’u es-Sahih imama Buharija broj hadisa koji su vjerodostojni, 
bez ponavljanja, iznosi otprilike 2602 hadisa. U Sahihu imama Muslima 

1	  Ebu Hasan en-Nedevi: Ridžalu el-fikr ve ed-da’vetul-islam, Dar Ibn Kesir, Damask, 1426. 
godine po Hidžri,  1/134.



Edin Redžepović

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16188

spomenuto je 4000 hadisa bez ponavljanja. Slično tome, u Musnedu 
Ahmedu i drugim zbirkama, poput Sunena, zbirka uključuje hadise koji 
su vjerodostojni i druge koji to nisu  njihov broj iznosi do 50.000  hadisa. 
Broj vjerodostojnih hadisa ne dostiže nivo ogromnog broja koji se često 
spominje.

Ebu Abdullah el-Hakim en-Nejsaburi istakao je da samo deset hi-
ljada hadisa spada u prvu kategoriju vjerodostojnosti. Ovo ukazuje na 
preciznost u prenošenju i prikupljanju hadisa u kasnijim stoljećima. 

Veliki dio predanja zabilježen je i prenesen perima prenosilaca još 
u prvom stoljeću po Hidžri. Uz to, značajan broj hadisa bio je sačuvan 
u knjigama i zapisnicima te precizno dokumentiran već tokom života 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, i u doba ashaba. Među ashabima 
koji su najviše zapisivali i prenosili hadise spominju se Ebu Hurejre, Ab-
dullah ibn Amr ibn As, Enes ibn Malik, Džabir ibn Abdullah, Alija, Ibn 
Abbas i drugi, radijallahu anhum.

Procjenjuje se da su ashabi zabilježili i prenijeli desetine hiljada hadi-
sa. Njihovi zapisi, poput sahife Ebu Hurejre i sahife Abdullaha ibn Amra, 
činili su osnovu kasnijih zbirki poput Muvette imama Malika i zbirki vje-
rodostojnih hadisa (Sahih).

Na osnovu ovog, može se reći da je veliki broj vjerodostojnih hadisa 
bio zapisan i sačuvan već u doba Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, 
i u doba ashaba, prije nego što su nastale velike zbirke poput Muvette i 
Sahiha.1

1	  Muhammed ez-Zehrani: Tedvinul-hadis en-nebevij nešetuhu ve tatviruhu, Daru Ibn Kajim, 
Rijad, 2005. godine, str. 63.
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Zapisivanje hadisa u doba ashaba u prvom stoljeću

Kao što postoje hadisi koji zabranjuju zapisivanje i prenošenje ha-
disa, tako su poznati i stavovi ashaba po tom pitanju. Neki od njih su 
se protivili zapisivanju hadisa, dok su drugi dopuštali i prakticirali zapi-
sivanje. Također, postoje predaje koje ukazuju na njihovo preferiranje 
izbjegavanja zapisivanja iz određenih razloga.

Izvori prenose stavove nekih velikih ashaba koji su se protivili zapisi-
vanju hadisa, poput sljedećih:

Odbojnost nekih ashaba prema zapisivanju hadisa

1.	 Ebu Bekr, radijallahu anhu, sakupio je pet stotina hadisa, a zatim 
ih spalio.1 Ova predaja nije potvrđena vjerodostojnim putem. 

2.	 Omer, radijallahu anhu, savjetovao se s ashabima o zapisivanju 
hadisa, a zatim je tražio od Allaha, dželle šanuhu, uputu po tom pitanju. 
Nakon mjesec dana razmišljanja, rekao je: „Želim zapisati Sunnet, ali se 
bojim da će se ljudi udaljiti od Kur’ana. Tako mi Allaha, neću ništa pomi-
ješati s Allahovom Knjigom.“2 

3.	 Alija, radijallahu anhu, rekao je: „Nema nikakve koristi od knjige 
koja se ne čita, niti od znanja koje se ne primjenjuje. Propast ljudi nastaje 
kada se okreću hadisima, dok napuštaju Allahovu Knjigu.“3

4.	 Prenosi se  da je Ibn Mes’ud, radijallahu anhu, došao sa svojom 
sahifom na kojoj je bio zapisan hadis. Zatim je zatražio vodu kojom je iz-
brisao napisani hadis i kazao: „Ovaj vaš pravac vodi vas u propast kao što 
su propali sljedbenici Knjige. Vi ste odložili Allahovu knjigu iza svojih leđa, 
kao da ne znate.“4

1	  Džami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/64.
2	  Isti izvor, 1/63.
3	  Džami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/63.
4	  Isti izvor, 1/65.
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Ove izjave ukazuju na zabrinutost ashaba zbog mogućeg zanemari-
vanja Kur’ana uslijed prevelikog oslanjanja na hadise, dok je njihov cilj 
bio očuvanje Kur’ana kao primarnog izvora islama.1

Stavovi ashaba koji su dopuštali zapisivanje hadisa

1.	 Ebu Bekr, radijallahu anhu, zapisao je hadise vezane za zekat iz 
Poslanikovog, sallallahu alejhi ve sellem, govora, kao što je hadis o ze-
katskim obavezama na stoku.2

2.	 Omer, radijallahu anhu, imao je sahifu u kojoj su navedene ze-
katske obaveze. Ta sahifa pronađena je pričvršćena za njegov mač.3  

3.	 Alija, radijallahu anhu, posjedovao je zbirku hadisa poznatu kao 
Sahifa u kojoj su zabilježene pravne smjernice, poput presuda za oslo-
bađanje zarobljenika i drugih pitanja. Ne ubija se musliman zbog ne-
vjernika.4

4.	 Postoje predaje koje ukazuju da su ashabi poput Aiše, radija-
llahu anha, Ebu Hurejre, Muavije ibn Sufjana, Abdullaha ibn Abbasa, 
Abdullaha ibn Omera, Abdullaha ibn Amra el-Asa, El-Beraa ibn Aziba, 
Enesa ibn Malika, Hasana ibn Alija i Abdullaha ibn Ebi Evfa, radijalla-
hu anhum, poznati po tome da su zapisivali hadise. Neki od njih su se 
isprva protivili zapisivanju, ali su kasnije to dozvolili. Njihova početna 
nevoljnost proizlazila je iz straha da bi zapisivanje hadisa moglo dovesti 
do miješanja sa Kur’anom. Međutim, kada je ovaj problem riješen i ra-
zumjeli su važnost očuvanja hadisa, počeli su zapisivati predaje.

1	  Ekrem Dija el-Amri: Buhusu fi tarihi es-sunne el-mušerrefe, Mektebetul-ulum vel-hikem, 
Medina, 1415. godine po Hidžri, str. 393.

2	  Ahmed b. Hanbel, Musned, Bulakul-emirije, Kairo, 1313. godine po Hidžri, 1/11.
3	  Hatib el-Bagdadi: El-Kifaje fi ilmi er-rivaje, El-kutubul-hadise, Kairo, 1972., str. 353.
4	  Džami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/63.
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Zapisivanje hadisa tokom života Poslanika, sallallahu alejhi ve se-
llem, i nakon njegove smrti rezultiralo je značajnim brojem zbirki koje 
su sačuvale njegov Sunnet.1

Zbirke hadisa (suhufi) ashaba koje su poznate

1.	 Sahifa Sa'da ibn Ubade el-Ensarija Sa’d ibn Ubade, radijallahu 
anhu - preselio 14. godine po Hidžri.

2.	 Sahifa Abdullaha ibn Ebi Evfe Abdullah ibn Ebi Evfa, radijallahu 
anhu - preselio 87. godine po Hidžri. 

3.	 Zbirka Semure ibn Džunduba Semura ibn Džundub, radijallahu 
anhu - preselio 60. godine po Hidžri. Njegova zbirka sadržavala je veliki 
broj hadisa.2

4.	 Knjiga Ebu Raf'a el-Kipta Ebu Raf’, oslobođenog roba Allaho-
vog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Zapisao je zbirku hadisa u ko-
joj se nalaze predaje o otpočinjanju namaza.3

5.	 Knjiga Ebu Hurejre, radijallahu anhu - preselio 57. godine po 
Hidžri.4

6.	 Sahifa Ebu Musaa el-Eš'arija Ebu Musa el-Eš’ari, radijallahu 
anhu - preselio 50. godine po Hidžri.5

7.	 Sahifa Džabira ibn Abdullaha el-Ensarija Džabir ibn Abdullah, 
radijallahu anhu - preselio 78. godine po Hidžri.6

1	  Buhusu fi tarihi es-sunne el-mušerrefe, str. 294.
2	  Ibn Hadžer, Tehzibu et-tehzib, Darul-me’aarif el-usmanijje, 4/236.
3	  El-Kifaje, str. 330.
4	  Džami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/73.
5	  Ova sahifa je i dalje u rukopisu i nalazi se u biblioteci „Šehid Ali“ u Turskoj. Vidjeti: Muka-

dimetuhu li kitab „Hulasatu fi usuli el-hadis“, autor Et-Tibi. Valorizaciju je uradio prof. Subhi 
es-Samirai, str. 10.

6	  Muhammed b. Sa’d el-Vakidi, Tabekatul-kubra, Daru sadir, Bejrut, 5/476; Šemsuddin ez-Zehebi, 
Tezkiretul-hufaz, Daru ihjai et-turas el-arabi, Bejrut, 1/43; Također i ovaj sahifa se nalazi u 
biblieteci „Šehid Ali“ u Turskoj.
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8.	 Sahifa Es-Sadika Abdullaha ibn Amra ibn Asa Abdullah ibn 
Amr ibn As, radijallahu anhu, preselio 65. godine po Hidžri.1 Njegova 
zbirka je poznata kao Sahifa es-Sadika, a njen sadržaj prenio je imam 
Ahmed u svom Musnedu.2

9.	 Sahifa Hemama ibn Munebbiha Hemam ibn Munebbiha - pre-
selio 131. godine po Hidžri, zapisao je zbirku hadisa poznatu kao Sahifa 
es-Sahiha. Prenio ju je od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, i sadrži 138 ha-
disa. Ova zbirka je od velike važnosti jer potvrđuje autentičnost predaja 
Ebu Hurejre.3

Ove zbirke (sahife) dokazuju da su ashabi bili svjesni važnosti oču-
vanja Sunneta i da su, uz usmeno prenošenje, koristili zapisivanje kao 
sredstvo očuvanja Poslanikovih, sallallahu alejhi ve sellem, hadisa.

Napori tabiina u zapisivanju Sunneta

Tabiini, neka im se Allah smiluje, preuzeli su Sunnet, pa čak i cijelu 
vjeru, od plemenitih ashaba, neka je Allah zadovoljan njima. Oni su na-
kon svojih učitelja preuzeli misiju prenošenja Allahove poslanice svim 
ljudima. Bili su najbolja generacija nakon te generacije i dali su ogro-
mne doprinose u služenju Sunnetu, njegovom zapisivanju i čuvanju.4

Pisanje hadisa u generaciji tabiina i onih nakon njih

Neki od velikih tabiina su se suzdržavali od zapisivanja hadisa, kao 
što su:

1.	 Ubejde ibn Amr es-Selmani (preselio 72. hidžretske godine),

1	  Džami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/73; Takjidul-ilm, str. 84-85. 
2	  Ahmed b. Hanbel, Musned, 2/158.
3	  Valorizaciju ove sahife uradio je dr. Hamidullah el-Hajdar Abadi, koja je publicirana u naučnom 

časopisu Medžme’a el-luga el-arabijje, u Damasku, 1372. h.g.; Zatim je ovu sahifu samostalno 
publicirao centar Es-sekafije el-islamijje, u Parizu, 1979. godine. 

4	  Ez-Zehrani, Tedvinu es-sunne, str. 93.
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2.	 Ibrahim ibn Jezid et-Tejmi (preselio 92. hidžretske godine),

3.	 Ibrahim ibn Jezid en-Nehai (preselio 96. hidžretske godine),

4.	 Amir eš-Ša‘bi (preselio 103. hidžretske godine).

Međutim, neki drugi među njima zapisivali su hadise, kao što su:

1.	 Seid ibn Džubejr (preselio 95. hidžretske godine),

2.	 Seid ibn el-Musejjib (preselio 94. hidžretske godine),

3.	 El-Hasan el-Basri (preselio 110. hidžretske godine),

4.	 Mudžahid ibn Džebr (preselio 103. hidžretske godine),

5.	 Redža ibn Hejve (preselio 112. hidžretske godine),

6.	 Nafi‘, oslobođeni rob Ibn Omera (preselio 117. hidžretske godi-
ne),

7. Katade ibn Diame es-Sedusi (preselio 118. hidžretske godine).1

Iz generacije tabiina istakao se veliki broj učenjaka koji su se posvetili 
zapisivanju hadisa i čuvanju dijelova i zbirki hadisa koje su prenosili.

Podsticanje na pridržavanje Sunneta, njegovo čuvanje, za-

pisivanje i preciznost u prenošenju među tabiinima

Ovdje ćemo navesti nekoliko primjera njihovog podsticanja na zapi-
sivanje Sunneta:

1.	 El-Hatib prenosi svojim lancem od Ubade da je imam Amir eš-
Ša‘bi govorio: „Kada čuješ nešto, zapiši to, makar na zid; ono što zapišeš 
bit će ti korisnije od onoga što je u tvojoj memoriji, jer će ti zatrebati 
jednog dana.“2

1	  Džami’u bejanil-ilmi ve fadluhu, 1/72-74.
2	  Takjidul-ilm, str. 100.
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2.	 El-Hasan el-Basri je rekao: „Znanje se najbolje čuva zapisiva-
njem; ono što zapisujemo radimo da bismo se oslonili na to.“1

3.	 Od Seida ibn Džubejra se prenosi: „Pisao sam kod Ibn Abbasa 
u svoju bilježnicu dok je ne bih ispunio, zatim bih pisao na unutrašnjoj 
strani svoje sandale, pa na svom dlanu.“2

4.	 Od Saliha ibn Kejsana se prenosi: „Ja i Ez-Zuhri smo zajedno učili 
znanje, pa smo rekli: ‘’Zapisali smo Sunnet.’’ Pisali smo ono što je došlo 
od Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Zatim je rekao: ‘’Trebamo pisati 
i ono što dolazi od njegovih ashaba, jer je to Sunnet.’’ Rekao sam: ‘’To 
nije Sunnet, pa nemoj pisati.’’ Međutim, on je pisao, a ja nisam. Na kraju 
je on uspio, a ja sam propustio.“

5.	 Od Ibn Šihaba Ez-Zuhrija se prenosi: „Da nam nisu dolazili hadisi 
iz pravca istoka, koje smo poricali jer ih nismo poznavali, ne bih pisao 
niti bih dozvolio pisanje.“3

6.	 El-Hatib prenosi od Ubade putem Muavije ibn Kure da je rekao: 
„Nismo smatrali znanjem ono što nije zapisano.“4

Zapisivanje Sunneta u zbirke od strane tabiina  

Pisanje hadisa proširilo se u generaciji tabiina u mnogo većem obi-
mu nego što je to bio slučaj u vrijeme ashaba. Zapisivanje je postalo 
sastavni dio krugova znanja koji su bili rasprostranjeni u islamskim po-
krajinama tog vremena. 

Razlozi ovog širenja mogu biti sljedeći:

1.	 Širenje predaja, dužina lanaca prenosilaca, te učestala čitanja i 
brojnost naroda i plemena.

1	  Isti izvor, str. 101.
2	  Takjidul-ilm, str. 102-103.
3	  Isti izvor, str. 107.
4	  Isti izvor, str. 107-108.
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2.	 Smrt mnogih čuvara Sunneta među ashabima i velikim tabiini-
ma, zbog čega se strahovalo da bi njihovim odlaskom mogao nestati 
veliki dio Sunneta.

3.	 Slabljenje sposobnosti pamćenja zbog širenja pisanja među lju-
dima i mnoštva različitih znanosti.

4.	 Pojava novotarija, prohtjeva i širenje laži. Radi očuvanja Sunneta 
i zaštite od toga da mu se pripiše nešto što nije od njega, zapisivanje je 
postalo nužno.

5.	 Nestanak mnogih razloga zbog kojih je zapisivanje ranije bilo 
nepoželjno.1

Zbirke koje su zapisivali tabiini

U ovom periodu napisano je mnogo zbirki koje je teško pobrojati. 
Među njima su:

1.	 Zbirka Ebu Zubejra Muhammeda ibn Muslima ibn Tedresa el-
Esedija (preselio 126. hidžretske godine), koji je zapisao dio hadisa as-
haba Džabira ibn Abdullaha i drugih.2

2.	 Zbirka Ebu Adija Zubejra ibn Adija el-Hemedanija el-Kufija (pre-
selio 131. hidžretske godine).3

3. Zbirka Ebu Šeraa ed-Darimija, tj. Usame ibn Malika.4

4.	 Zbirka Zejda ibn Ebi Unejsea Ebu Usame er-Rehavija (preselio 
125. hidžretske godine).5

1	  Ez-Zehrani, Tedvinul-hadis en-nebevij nešetuhu ve tatviruhu, str. 94-95; Muhammed Mustafa 
el-Azami, Dirasatul-hadisi en-nebevij, El-mektel el-islami, Bejrut, 1413. godine po Hidžri, 
1/143-220.

2	  Ez-Zehrani, Tedvinul-hadis, str. 94-95.
3	  Fuad Sezkin, Tarihu et-turasi el-arabi, Hej’etul-misrije el-aame li et-te’kifi ve et-terdžume, 

Kairo, 1971., str. 158-257.
4	  Tarihu et-turasi el-arabi, str. 258.
5	  Tarihu et-turasi el-arabi, str. 259. 
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5.	 Zbirka Ebu Ejuba ibn Ebi Time es-Sehtijanija (preselio 131. 
hidžretske godine).1

6.	 Zbirka Junusa ibn Ubejda ibn Dinara el-Abdija (preselio 139. 
hidžretske godine).2

7.	 Zbirka Ebu Berdere ibn Abdullaha ibn Ebu Berdere ibn Ebu Mu-
saa el-Eš’arija.3

8.	 Zbirka Humajda ibn Ebu Humejda et-Tavila (preselio 143. 
hidžretske godine).4

9.	 Zbirka Hišama ibn Urve ibn Zubejra (preselio 146. hidžretske 
godine).5

10.	 Zbirka Ebu Osmana Abdullaha ibn Omera ibn Hafsa ibn Asima 
ibn Omera ibn Hattaba (preselio 147. hidžretske godine).6

Napori dvojice imama (Omer ibn Abdulaziz i Ibn Ši-

hab ez-Zuhri) u zapisivanju Sunneta

Nakon što je Omer ibn Abdulaziz ibn Mervan preuzeo hilafet, pisao je 
Ebu Bekru ibn Hazmu, svome upravitelju Medine: „Pronađi sve hadise 
Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, ili postojeće sunne-
te, ili predaje od Amre, pa ih zapiši, jer se bojim da znanje ne nestane 
i da njegovi nosioci ne odu.“7

Omer, radijallahu anhu, želio je da Ebu Bekr zapiše ono što je po-
sjedovala Amra bint Abdurrahman el-Ensarija (preselila 98. hidžretske 

1	  Isti izvor, str. 259.
2	  Isti izvor, str. 259.
3	  Isti izvor, str. 259.
4	  Isti izvor, str. 261.
5	  Isti izvor, str. 260.
6	  Isti izvor, str. 261.
7	  Ibn Ebi Hatim, Mukadimetu likatabi edž-džerhi ve et-tad’dil, str. 21.
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godine) i Kasim ibn Muhammed ibn Ebu Bekr (preselio 120. hidžretske 
godine).1

Pisao je također učenjacima iz drugih islamskih gradova: „Pronađite 
hadise Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem.“2

Međutim, Omera ibn Abdulaziza pretekla je smrt prije nego što mu 
je Ebu Bekr ibn Hazm poslao ono što je sakupio.3 

Kada je imam Malik ibn Enes upitao Abdullaha ibn Ebu Bekra ibn 
Hazma o tim zapisima, rekao je: „Izgubljeni su.“4 Ipak, ovaj poduhvat 
nije bio sveobuhvatan.

Što se tiče sveobuhvatnog pokušaja, njega je sproveo drugi veliki 
imam, Muhammed ibn Šihab ez-Zuhri (preselio 124. hidžretske godine), 
koji je odgovorio na zahtjev Omera ibn Abdulaziza.

Bio je posvećen sakupljanju hadisa i sire (životopisa Poslanika, salla-
llahu alejhi ve sellem), pa je sakupio hadise Medine i predao ih Omeru 
ibn Abdulazizu, koji ih je poslao u sve krajeve u obliku zbirki iz njegovih 
bilježnica. Zapisani hadisi Ez-Zuhrija ostali su u knjižnici emevijskih hali-
fa. Ma‘mer ibn Rašid je spomenuo da su, kada je ubijen Velid, knjige koje 
su sadržavale Ez-Zuhrijeve hadise izvađene iz njegovih riznica i zbog 
svoje brojnosti prenesene na jahalicama.5

Time je Ez-Zuhrijevo djelo otvorilo put učenjacima koji su ga naslije-
dili u drugom hidžretskom stoljeću, kada je zapisivanje hadisa doživjelo 
procvat. Učenjaci su se ozbiljno posvetili zapisivanju hadisa radi očuva-
nja Sunneta i sprečavanja manipulacija u njemu.

1	  Fethul-Bari, 1/204; Muhammed Dža’fer el-Kitani, Er-risaletu el-mustatrife, Darul-bešairi 
el-islamijje, Bejrut,  1421. godine po Hidžri, str. 4.

2	  Isti izvor, str. 4.
3	  Tarihu ed-dimešk, 18/91.
4	  Isti izvor, 18/91.
5	  Džami’u bejanil-ilmi ve fadlihi, 1/76.
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2. Zapisivanje Sunneta u drugom hidžretskom stoljeću

Ovo stoljeće obuhvata dvije generacije:

1.	 Prva generacija: Generacija mlađih tabiina, od kojih su neki pre-
selili nakon 140. hidžretske godine. O njihovom doprinosu i naporima u 
zapisivanju već je bilo govora u okviru rasprave o naporima generacije 
tabiina.

2.	 Druga generacija: Generacija sljedbenika tabi tabiina (treća 
generacija) – nakon generacije ashaba i tabiina – u lancu prenosilaca 
Sunneta i onih koji su prenosili vjeru ummetu. Ova generacija imala je 
ogroman uticaj u suprotstavljanju sljedbenicima novotarija i prohtjeva, 
kao i u borbi protiv laži koje su se pojavile u ovom periodu, a iza kojih 
su stajali zindici (heretici) koji su dostigli vrhunac svoje aktivnosti protiv 
Sunneta i njegovih prenosilaca sredinom drugog stoljeća. Zbog toga je 
halifa El-Mehdi bio primoran da povjeri jednom od svojih ljudi zadatak 
da prati njihove aktivnosti i ograniči njihovo djelovanje u njihovim skro-
vištima. Taj čovjek postao je poznat kao „lovac na zindike“.1

Učenjaci i imami ove generacije aktivno su radili na očuvanju Sunne-
ta, njegovih nauka i zaštiti od svega što bi ga moglo izmijeniti. Na njiho-
vim rukama započelo je sveobuhvatno, sistematsko i tematski uređeno 
zapisivanje. Prije njih hadisi su se prikupljali u obliku nesistematskih 
zbirki i bilježnica, bez ikakvog rasporeda ili klasifikacije.

Na njihovim rukama razvila se i nauka o prenosiocima (ilmur-ridžal), 
nakon što je pitanje o lancima prenosilaca (isnadima) počelo da se po-
stavlja krajem ere ashaba i starijih tabiina.

Ova generacija donijela je napredak u tematskom i klasifikovanom 
zapisivanju hadisa, ali i u pisanju prvih djela iz oblasti nauke o prenosi-
ocima. Među prvim autorima o prenosiocima su: Lejs ibn Sa’d (preselio 
175. hidžretske godine), Abdullah ibn Mubarek (preselio 181. hidžret-
ske godine), Fadl ibn Dukejn (preselio 218. hidžretske godine) i drugi.

1	  Tarihu ed-dimešk, 17/180.
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Ova generacija smatra se generacijom koja je postavila temelje na-
uke o čistom Sunnetu. Ne iznenađuje što su u njoj živjeli veliki znalci 
Sunneta, poput imama: Malika, Šafije, Sevrija, Evza’ija, Šu’be, Ibn Mu-
bareka, Ibrahima el-Fazarija, Ibn Ujejnea, Katana, Ibn Mehdija, Veki’a i 
mnogih drugih.1

Razvoj zapisivanja u drugom stoljeću

Zapisivanje u ovom stoljeću može se sažeti u četiri tačke:

a) Pojava razlike između zapisivanja koje je samo prikupljanje (hadi-
sa) i klasifikacije, koja uključuje raspored, tematsko organiziranje u zbir-
kama u ovom stoljeću.

b) Zabilježene zbirke u ovom periodu pored hadisa Allahovog Posla-
nika, sallallahu alejhi ve sellem, uključuju i izreke ashaba i fetve tabiina. 
Ranije su se one prenosile usmeno, dok su zapisi iz prethodnih perioda 
obuhvatali isključivo prikupljanje hadisa.

c) Metoda zapisivanja u zbirkama ovog stoljeća podrazumijevala je: 
grupisanje tematski povezanih hadisa u jedno poglavlje, zatim objedi-
njavanje više poglavlja ili knjiga u jednu zbirku. Nasuprot tome, zapisi-
vanje u prethodnim stoljećima bilo je samo puko prikupljanje hadisa u 
bilježnicama, bez ikakvog rasporeda ili klasifikacije.2

d) Sadržaj zbirki u ovom stoljeću prikupljen je iz bilježnica i zabilješki 
koje su nastale u vrijeme ashaba i tabiina, kao i izreka ashaba koje su 
usmeno prenesene, kao i fetvi tabiina.3

Zbirke učenjaka iz drugog stoljeća nosile su naslove poput: Mu-
sannefa,  Muvetta, Džami’, Musneda, a neke od njih nosile su specifične 
naslove poput: El-Džihad, El-Megazi (vojne ekspedicije) i Sijer...

1	  Tedvinul-hadis, str. 100-102.
2	  Tedribu er-ravi, 1/88-89. 
3	  Buhusu fi tarihi es-sunne, str. 234; Muhammed Ebu Zehve, El-hadisu vel-muhadisun, Džami’atul-

Azhar, Kairo, 1378., str. 244.
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 Istaknuti autori zbirki hadisa u ovom periodu:

1.	 Ebu Muhammed Abdulmelik ibn Abdulaziz ibn Džurejdž (prese-
lio 150. hidžretske godine) u Mekki.

2.	 Muhammed ibn Ishak ibn Jesar (preselio 151. hidžretske godi-
ne) u Medini.

3.	 Ma‘mer ibn Rašid el-Ezdi (preselio 153. hidžretske godine) u 
Jemenu. Njegovu zbirku (Musannef) prenio je imam Abdurrezzak es-
San‘ani. Njegova zbirka sadržavala je deset dijelova, od kojih nam je sa-
čuvano posljednjih pet.1

4.	 Seid ibn Ebu Arube (preselio 156. hidžretske godine) u Basri.
5.	 Ebu Amr Abdurrahman ibn Ebu Amr el-Evzai (preselio 156. 

hidžretske godine) u Šamu.
6.	 Muhammed ibn Abdurrahman ibn Ebu Zi’b (preselio 158. 

hidžretske godine) u Medini.
7.	 Er-Rebi’ ibn Sebih (preselio 160. hidžretske godine) u Basri.
8.	 Šu’be ibn Hadždžadž (preselio 160. hidžretske godine) u Basri.
9.	 Ebu Abdullah Sufjan ibn Seid es-Sevri (preselio 161. hidžretske 

godine) u Kufi.
10.	 Lejs ibn Sa‘d el-Misri (preselio 175. hidžretske godine) u Egiptu.
11.	 Ebu Seleme Muhammed ibn Seleme ibn Dinar (preselio 176. 

hidžretske godine) u Basri.
12.	 Imam Malik ibn Enes (preselio 179. hidžretske godine) u Medini, 

gdje je sastavio Muvettu, birajući u njoj najpouzdanije hadise iz tradicije 
stanovnika Hidžaza.2

13.	 Abdullah ibn Mubarek (preselio 181. hidžretske godine) u Ho-
rasanu. Od njegovih djela sačuvana su: Knjiga o skromnosti (Kitab ez-
Zuhd), Rakaik (Suptilnosti), Knjiga o džihadu, a dio njegovog Musneda 
postoji u rukopisu.3

1	  Ovaj rukopis se nalazi u Turskoj.
2	  Ibn Arebi je smatrao da je Imam Malik prvi koji je napisao Es-Sahih. (Er-risaletu el-mustatrife, 

str. 6)  Ono što je ispravno i na čemu je većina islamskih učenjaka, jeste da je najvjerodostojnija 
knjiga Es-Sahih od Imama Buharije, rahimehullah.

3	  Tarihu et-turasi el-arabi, 1/270-271.
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14.	 Hušejm ibn Bešir (preselio 188. hidžretske godine) u Vasitu.
15.	 Džerir ibn Abdulhamid ed-Dubbi (preselio 188. hidžretske godi-

ne) u Reju.
16.	 Abdullah ibn Vehb (preselio 197. hidžretske godine) u Džami 

(današnjem Egiptu).1

17. Sufjan ibn Ujejna (preselio 198. hidžretske godine) u Mekki.2

18. Veki’ ibn Džerrah er-Ruasi (preselio 197. hidžretske godine).3

19.	 Abdurrezzak ibn Hemmam es-San’ani (preselio 211. hidžretske 
godine).4

20.	 Seid ibn Mensur (preselio 227. hidžretske godine), autor djela 
Sunen.5

21.	 Ibn Ebi Šejbe (preselio 235. hidžretske godine), autor djela Mu-
sannef.6

Njihova metoda prikupljanja hadisa bila je da tematski srodne ha-
dise grupišu u jedno poglavlje, zatim povezuju više poglavlja u jednu 
zbirku. Te zbirke su obuhvatale i hadise, izreke ashaba, te fetve tabiina.7

Rane zbirke nosile su naslove poput: Musannef, Sunen, Muvetta i Dža-
mi’, a njihov sadržaj bio je prikupljen iz prethodno zabilježenih fragme-
nata i bilježnica prije nego što su nastale sistematske zbirke.8  

1	  Postoji primjerak njegovog rukopisa. Štaviše, njegov rukopis je publiciran u izdavaštvu Džami’ 
ibn Vehb na naučnom institutu u Francuskoj.

2	  Tarihu et-turasi el-arabi, 1/273.
3	  Tarihu et-turasi el-arabi, 1/274.
4	  Njegov Musanef je publiciran. Valorizaciju je uradio šejh Habiburraman (preselio je 1412. 

hidžretske godine).
5	  Ovaj Sunen je publiciran. Valorizaciju je uradio šejh Habiburraman.
6	  Ovo djelo je publicirano, a valorizaciju je uradio šejh Muhammed Avame u 23. toma. Djelo je 

publicirala izdavačka kuća Darul Kible, Džida, 1427. hidžretske godine.
7	  El-hadisu vel-muhadisun, str. 244.
8	  Tarihu et-turas el-arabi, str. 262.
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Zaključak

Metodologija zapisivanja, pisanja i klasifikacije hadisa tokom prva 
dva hidžretska stoljeća svjedoči o izuzetnoj posvećenosti islamske za-
jednice očuvanju Poslanikove, sallallahu alejhi ve sellem, tradicije. Po-
čevši od prvih pokušaja zapisivanja u vrijeme ashaba, preko sistemat-
skih napora tabiina, do organiziranih zbirki treće generacije, jasno je 
da je očuvanje Sunneta bio prioritet muslimanske zajednice. Unatoč 
početnim strahovima od miješanja Kur’ana i hadisa, kao i skeptičnosti 
prema zapisivanju, islamski učenjaci uspjeli su razviti precizne metode 
prikupljanja i klasifikacije predaja, čime su osigurali očuvanje autentič-
nosti Sunneta.  

Ovaj period obilježava prelazak sa spontanog prenošenja predaja na 
institucionalizirani proces prikupljanja, klasifikacije i proučavanja hadi-
sa. Napori ashaba poput Ebu Hurejre i Abdullaha ibn Amra ibn Asa, kao 
i tabiina poput Ibn Šihaba ez-Zuhrija, nisu samo sačuvali Sunnet, već su 
postavili temelje za daljnji razvoj nauke o hadisu. Njihova djela, poput 
Sahife Es-Sadika i Musannefa, postala su osnova za kasnije zbirke poput 
dva Sahiha imama Buharija i Muslima.

Rad ukazuje da su učenjaci kroz stoljeća razvijali metodologije koje 
su omogućile precizno čuvanje predaja, uprkos širenju zajednice i po-
javama lažnih predaja. Njihovi napori rezultirali su stvaranjem opsež-
nih zbirki koje i danas predstavljaju osnovne izvore islamskog znanja. 
Ovo istraživanje potvrđuje da je kontinuirana briga o vjerodostojnosti 
Sunneta bila ključni faktor u razvoju islamskih nauka i da je metodološki 
pristup učenjaka tog perioda osigurao očuvanje autentične tradicije za 
buduće generacije. Na taj način, rad ne samo da ukazuje na historijsku 
važnost ovog perioda, već i na trajni značaj očuvanja Sunneta u savre-
menom kontekstu. 
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NEOPHODNOST JEDINSTVENOG 
ODGOJNOG DJELOVANJA PORODICE, 
PREDŠKOLSKE USTANOVE I ŠKOLE1

Sažetak 

Odgojne aktivnosti porodice, predškolske ustanove i škole, kao 
ključnih činioca odgoja, različite su, ali komplementarne. Prvo socijalno 
i životno okruženje u kome se dijete nalazi jeste porodica. Komponen-
te ličnosti koje se razvijaju u porodici trebalo bi da se nadograđuju u  
predškolskoj ustanovi i u školi. Također, ono što se u vrtiću i školi razvija 
i formira kod djeteta porodica treba dodatno da podstiče. Ovakav pri-
stup u odgojnoj djelatnosti triju glavnih faktora možemo okarakterizi-
rati kao jedinstveno (usaglašeno) odgojno djelovanje. 

U radu se analizira odgojna djelatnost u kojoj su uticaji porodice, 
predškolske ustanove i škole usaglašeni kako bi se povećala snaga i 
moć odgoja, odnosno obezbijedio cjelovit razvoj  ličnosti djeteta.

Ključne riječi: odgoj, porodica, predškolska ustanova, škola.

1	 Rad predstavlja ekspoze diplomskog rada Neophodnost jedinstvenog odgojnog djelovanja po-
rodice, predškolske ustanove i škole, odbranjenog  02.10.2024. godine na Fakultetu za islamske 
studije u Novom Pazaru, pred Кomisijom u sastavu: prof. dr. M. Zukorlić (mentor), prof. dr. M. 
Fetić i doc. dr. S. Smailagić. 
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Summary 

The educational activities of the family, preschool institutions and 
schools as key factors in education are different but complementary. 
The first social and living environment in which a child finds himself is 
the family. Personality components that develop in the family should 
be upgraded in preschool and school. Also, what develops and forms in 
the child in kindergarten and school should be further encouraged by 
the family. We can characterize this approach in the educational activity 
of the three main factors as a unique (harmonized) educational activity.

The paper analyzes educational activity in which the influences of 
the family, preschool institution and school are harmonized in order 
to increase the strength and power of education, that is, to ensure the 
complete development of the child’s personality.

Key words: upbringing, family, preschool institution, school.

Uvod

Iz naslova članka može se zaključiti da će se u njemu razmatrati pro-
blematika partnerskog odnosa porodice, predškolske ustanove i škole 
u cilju ostvarivanja jedinstvenog odgojnog uticaja, te doprinijeti razvi-
janju slobodne, samostalne, savjesne, odgovorne, a prije svega  cjelovi-
te ličnosti djeteta.

Za jedinstveno odgojno djelovanje potrebno je partnerstvo, tj. od-
nos u koji dobrovoljno ulaze sve tri odgojne instance (faktori) iz zajed-
ničkog interesa. Putem međusobne i bezuslovne saradnje unapređuje 
se ambijent u kojem će se bolje razumjeti djetetove potrebe u umnom, 
fizičkom, moralnom, radnom i estetskom pogledu, odnosno ambijent u 
kojem će se adekvatno usmjeravati rast i razvoj djeteta. 

Rad je koncipiran tako da smo u prvom dijelu objasnili specifičnosti 
odgoja sva tri faktora, a potom, u drugom dijelu, obrazložili značaj i mo-
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gućnosti partnerskih odnosa na svim relacijama, te kako se to odražava 
na razvoj ličnosti djeteta.

Porodica kao faktor odgoja

Porodica je specifična bio-socijalna zajednica ljudi. Ona ima veoma 
značajnu ulogu u razvoju čovjeka, ali ne samo čovjeka nego i društva 
uopće. Porodica je posrednik između društva i pojedinca, ali i vrši više 
funkcija od bilo koje društvene grupe. Formiranje porodice čovjek kao 
socijalno biće doživljava na taj način što njegov život ima sasvim druga-
čiji smisao bitisanja kada više nije sam, već pored njega postoji njegov 
bračni drug i djeca.1

Činjenica je da, i pored brojnih drugih činilaca, najvažniju i nezamje-
njivu ulogu i značaj za razvoj, odgoj i učenje djeteta imaju, upravo, nje-
govi roditelji. Međutim, veoma je bitno kakav stil, stav, odnos, postupke 
i metode roditelji primjenjuju u ophođenju i komunikaciji sa djecom. 
Inače, u svakoj porodičnoj sredini djetetu treba omogućiti da se uspješ-
no razvija, odgaja i uči, tj. da zadovoljava brojne fiziološke, zdravstvene, 
socijalne, emocionalne, intelektualne i druge potrebe od kojih zavisi 
njegov uspješan život i rad, ne samo u sadašnjosti već i budućnosti. To 
djetetu mogu da omoguće roditelji sa zdravim međusobnim odnosi-
ma, dakle, oba roditelja ravnopravno i sa potpunom odgovornošću.2 To 
su, dakle, roditelji koji ga podjednako vole i razumiju, koji su strpljivi, u 
komunikaciji raspoloženi, a to su i oni roditelji koji poznaju, uvažavaju i 
primjenjuju pedagoške i psihološke mjere koje doprinose uspješnosti i 
kvalitetu psihofizičkog razvoja, odgoja i učenja djece, te koji po potrebi 
traže savjete za rješavanje aktuelnih poteškoća i problema i od drugih 
stručnih kadrova. Ipak, iako ima roditelja koji i bez pedagoško-psihološ-
ke obrazovanosti postižu uspjeh u odgajanju djece, izvjesno je da bi se 
kontinuiranim pedagoškim, psihološkim, zdravstvenim i drugim obra-

1	  Ilić M. (2010): Porodična pedagogija, Mostar, Nastavnički fakultet univerziteta „Džemal 
Bijedić“.

2	  Ibidem, str. 145.



Revda B. Društinac, Mirsada S. Zukorlić

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16206

zovanjem i osposobljavanjem roditeljske uloge, a one su brojne i ra-
znovrsne, ostvarivale znatno uspješnije i kvalitetnije. Sasvim je sigurno 
da su predškolska ustanova i škola instance koje mogu pružiti značajno 
pedagoško obrazovanje roditeljima djece koja ih pohađaju.

Predškolska ustanova kao faktor odgoja

Odgoj u predškolskim ustanovama trebalo bi da doprinosi proširi-
vanju i usavršavanju iskustava, izgrađivanju voljno-karakternih oso-
bina i stavova djece, oplemenjivanju emocija i mijenjanju ponašanja, 
odnosno, oformljivanju i razvijanju svih pozitivnih karakteristika dječije 
ličnosti. Predškolska ustanova će ponuditi roditeljima i djeci programe 
koji su kako primjereni potrebama djece i roditelja, tako i operativnim 
mogućnostima izvođenja aktivnosti u ustanovi. Najvažnije funkcije 
kako predškolske ustanove, tako i porodične sredine, jesu:1

-	 Obezbijediti sredinu u kojoj će se dijete osjećati prihvaćeno i vo-
ljeno,

-	 Obezbijediti sigurnu sredinu u kojoj će dijete moći da unapre-
đuje svoje mentalno i fizičko zdravlje, odnosno sredinu u kojoj će posto-
jati najbolji uslovi za rast i razvoj djeteta,

-	 Prilikom boravka djece u predškolskoj ustanovi oni dobijaju ra-
znovrsnije mogućnosti i bolji kontakt sa svojim vršnjacima, kao i sa dru-
gačijim odgojnim modelima,

-	 Predškolska ustanova može se smatrati dopunom porodičnog 
vaspitanja, jer roditelji od predškolske ustanove dobijaju neposrednu 
pomoć i mogućnost da svoj roditeljski poziv ostvare u interakciji sa dru-
gim ljudima, odnosno na nov način, 

-	 Odgojno-obrazovna institucija doprinosi razvoju uspješnijih 
načina obrazovanja male djece, obogaćuje odgojni repertoar roditelja 
razmjenjujući sa njima modele uspješnijeg odgojnog djelovanja na dje-
1	  Pravilnik o opštim uslovima predškolskog programa (2006), Beograd, Nacionalni prosvetni 

savet, Vlada Republike Srbije
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cu. Dakle, ona ne unapređuje samo sopstvene metode rada i saradnje 
sa porodicom, već je od ogromne pomoći roditeljima razmjenjujući sa 
njima modele uspješnijeg odgojnog djelovanja na djecu.

-	 Otvorenost predškolske ustanove „ka spolja“, odnosno njena in-
tegracija u realni život,

-	 Otvorenost ka lokalnoj zajednici i roditeljima,

-	 Povezanost odgoja djece koji se sprovodi u porodici, vrtiću, ali i 
lokalnoj zajednici,

Transformacija uloge odgajatelja zahtijeva sinhronizaciju u djelo-
vanju nosilaca obrazovne politike i promjenu pristupu profesionalnog 
razvoja kroz podršku oblicima profesionalnog usavršavanja koji po-
drazumijevaju istraživanje vlastite prakse. Konačno, to podrazumijeva 
transformaciju dječjeg vrtića kroz razvijanje strukture i kulture vrtića 
kao zajednice učenja koja podržava razvijanje kompetentnosti vaspi-
tača.1 One (kompetencije) „obuhvataju, ali i nadilaze znanje i vještine 
i uključuju ličnu dimenziju (znati kako da se ponašate u određenoj si-
tuaciji) i etičku dimenziju (posjedovati određene lične i profesionalne 
vrijednosti)”.2 

Sve ovo ukazuje na to da je uloga odgajatelja veoma odgovorna, te 
da je nužno da im se tokom školovanja na visokoškolskim ustanovama 
u kojima se obrazuju, kao i ustanovama u kojima profesionalno djeluju, 
obezbijedi mogućnosti za usavršavanje ličnih kompetencija.

Škola  kao odgojni faktor

Škola predstavlja društvenu instituciju čija je osnovna djelatnost 
odgoj i obrazovanje djece i mladih. Razvijajući se u određenom druš-
tvenom kontekstu i u skladu sa potrebama društvenog razvoja, škola 
se suočava sa sve složenijim zahtjevima. S obzirom na to da sadržaj ob-
1	  Jovančević M. (2022): Godine prve: zašto su važne,  Zagreb, Školska knjiga, str. 44.
2	  Strategija razvoja obrazovanja u Srbiji do 2020. godine (2012), Službeni glasnik Republike 

Srbije, br. 107.
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razovanja obuhvata različite oblasti ljudskog stvaralaštva i dostignuća 
te da predstavlja odraz društvenih uvjerenja, težnji, kulturnih i etničkih 
normi, može se smatrati da se putem obrazovnog procesa ostvaruje i 
odgojna funkcija škole. U sagledavanju odnosa odgojne i obrazovne 
funkcije škole može se poći od toga da obrazovanje nije u funkciji samo 
podučavanja, već i razvijanja različitih kompetencija učenika, te je inte-
gralni dio odgojne  funkcije škole.1 

Uzevši u obzir cjelokupnost odgojnog djelovanja škole, važno je na-
pomenuti da se od nastavnika zahtijevaju specifične (potpune) kompe-
tencije koje su višedimenzionalne. Jedna od njih podrazumijeva stručna 
znanja i sposobnosti i može se definirati kao stručna i naučna (odnosi se 
na nastavne sadržaje), a druga podrazumijeva osobine ličnosti nastav-
nika i organizaciono-komunikativne sposobnosti, pa je određujemo 
kao pedagošku, a odnosi se na procese i odnose.2 

Pored toga što se od nastavnika zahtijeva da ovladaju različitim na-
učnim disciplinama, nužno je i da se u osposobljavanju budućih na-
stavnika radi na razvijanju njihovih pedagoških kompetencija. Zato se 
pedagoške kompetencije mogu sagledati u širem smislu, kada one „po-
drazumijevaju poznavanje cjelokupnog vaspitno-obrazovnog procesa 
(poznavanje prirode pedagoško-psiholoških procesa u školi, planiranje 
i programiranje vaspitno-obrazovnog rada, definiranje vaspitno-obra-
zovnih ciljeva i zadataka, didaktičke osnove rada u nastavi), poznavanje 
i biranje adekvatne metodičke aparature za ostvarivanje vaspitno-obra-
zovnih ciljeva (oblika, metoda, sredstava), izbor vaspitno-obrazovnih 
aktivnosti i situacija, primjena obrazovne i informatičke tehnologije, 
uvođenje inovacija, poznavanje razvoja i praćenje napredovanja učeni-
ka (djece), vrjednovanje vaspitno-obrazovnog rada (formativna i suma-
tivna evaluacija), poznavanje odnosa roditelji–vrtić–škola itd.“ 

1	  Trebješanin B. (2009): Motivacija za učenje, Beograd, Učiteljski fakultet Univerziteta u 
Beogradu.

2	  Zukorlić M. (2017): Empatija – ključna dimenzija pedagoške kompetencije učitelja, Pedagogija 
br. 4., Beograd, Pedagoško društvo Srbije.
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S tim u vezi, nastavnik je veoma važan, ali ne i jedini činilac koji do-
prinosi stvaranju podsticajne socio-emocionalne klime u odjeljenju. 
Pored osobina nastavnika, njegovog načina vođenja i modeliranja po-
našanja u različitim situacijama, bavljenja dječjim konfliktima i drugim 
odgojnim problemima, na stvaranje podsticajne klime u odjeljenju svo-
jevrstan uticaj imaju i osobine učenika, odnosi između nastavnika i uče-
nika, odnosi između učenika, nastavnikovo razumijevanje ponašanja 
učenika, oblici nastavnog rada, karakteristike same škole i sl. Evidentno 
je da neki od nabrojanih parametara (osobine učenika) jesu oni koje 
porodica bolje poznaje i može ih predočiti nastavnicima u nastojanju 
da se doprinese poboljšanju odgojno-obrazovne prakse u konkretnoj 
školi, odnosno objedinjavanju odgojnih uticaja i cjelovitom razvoju lič-
nosti učenika.

Značaj i mogućnost jedinstvenog djelovanja odgojnih 
faktora 

Saradnja roditelja sa predškolskom ustanovom, kao i školom, pre-
duslov je za kasnije akademske i socijalne uspjehe djeteta.1 Učešće ro-
ditelja podrazumijeva različite oblike saradnje kako sa predškolskom 
ustanovom, tako i sa školom, a participacija roditelja u radu ovih od-
gojno-obrazovnih institucija prvi je korak ka izgrađivanju partnerskih 
odnosa sa predškolskom ustanovom i školom. Ključni principi filozofije 
partnerskog djelovanja navedenih faktora koji osnažuju sve faktore su 
„prihvatanje ideje zajedničkog interesa i podijeljene odgovornosti, krei-
ranje pozitivne klime u kojoj će dominirati međusobno povjerenje, stav-
ljanje fokusa na zajedničke ciljeve kroz efikasno rješavanje problema“.2 
Partnerski odnosi trebaju se izgrađivati na svim relacijama (porodica-
predškolska ustanova, porodica-škola, predškolska ustanova-škola).  

1	  Jelić M. (2018): Saradnja predškolske ustanove i roditelja iz ugla vaspitača, Beograd, Fakultet 
za specijalnu edukaciju i rehabilitaciju.

2	  Kosić A. (2009): Roditelji i nastavnici partneri u unapređivanju odgojno-obrazovnog procesa, 
Život i škola, (22), str. 231.
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Porodica – predškolska ustanova. Saradnički odnosi podrazumije-
vaju podjelu poslova koja se temelji na individualnim kompetencijama i 
afinitetima, tako da saradnja između odgajatelja i roditelja, osim među-
sobnog informiranja, treba da podrazumijeva kooperativno djelovanje, 
koordinaciju aktivnosti itd. Prva saradnja između porodice i predškolske 
ustanove zasniva se na potrebi da se zadovolje roditeljska interesovanja 
u pogledu napredovanja djece pod stručnim rukovodstvom odgajate-
lja. 

Za razumijevanje saradnje porodice i vrtića važno je imati na umu 
ugao gledanja (perspektivu) svakog aktera u tom procesu, posebno u 
okolnostima kada početna situacija podrazumijeva brojne različitosti i 
potencijalne neravnoteže. Povezanost se uspostavlja kroz proces čiji is-
hod zavisi od stepena u kome se glas obje strane čuje i koji je otvoren za 
kontinuirano pregovaranje. Osnova saradnje između roditelja i odgaja-
telja je međusobna informiranost. Roditelji posjeduju najviše informa-
cija o djetetu: šta dijete voli a šta ne, kako reaguje u određenim situaci-
jama, kako usvaja novine, kakvo je njegovo zdravstveno stanje, tempe-
rament i slično. Odgajatelj posjeduje informacije kako se to isto dijete 
ponaša u kolektivu, kako napreduje u učenju, kako izvršava obaveze, 
šta mu predstavlja poteškoće i slično. Svaka informacija koju roditelj i 
odgajatelj razmijene koristi se za shvatanje i razumijevanje uzročno-po-
sljedičnih veza i planiranje reakcija i jednih i drugih prema djetetu. 

Drugačije rečeno, partnerski odnosi između vrtića i porodice gra-
de se kroz: uzajamno povjerenje i poštovanje, empatiju, osjetljivost i 
uvažavanje perspektive druge strane, stalnu otvorenu komunikaciju, 
prepoznavanje i uvažavanje jedinstvenog doprinosa i snaga partnera, 
zajedničko donošenje odluka i spremnost na kompromise i promjene. 
Na osnovu praćenja razvoja djeteta i poznavanja porodičnih prilika, od 
odgajatelja se očekuje da planira i organizira različite aktivnosti i sadr-
žaje saradnje, kao i da informira, motivira i uključi roditelje u njih. Kada 
odgajatelji podstiču uklјučivanje roditelјa u aktivnosti u vrtiću, roditelјi 
postaju kompetentniji u komunikaciji sa svojom djecom, što ima pozi-
tivne efekte na sva područja razvoja djeteta. Kroz učešće u aktivnostima 
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u vrtiću roditelji stiču znanja i praktične vještine o tome kako da razvija-
ju sposobnosti djeteta. Brojna istraživanja (Arnold et al., 2008; Fantuzzo 
et al., 2013; Marcon, 1999; Powell et al., 2010) potvrdila su da saradnja 
porodice i odgojno-obrazovne ustanove doprinosi pozitivnim razvoj-
nim ishodima kod djece.1

Partnerski odnos između porodice i predškolske ustanove predstav-
lja najviši stepen saradnje koji se može odrediti kao odnos između dvije 
ili više osoba koji proističe iz zajedničkih interesa, usmjeren ka zajednič-
kim ciljevima i bazira se na razmjeni i pozitivnoj međuovisnosti. Putem 
međusobnog informiranja (kroz individualne razgovore, roditeljske sa-
stanke, telefonom...) odgajatelj roditeljima pruža potrebne informaci-
je o vrtiću i djetetovom ponašanju i napredovanju u njemu. S druge 
strane, kroz razgovor sa članovima porodice odgajatelj dobija dodatne 
informacije o djetetu, njegovim sposobnostima, zdravlјu, omilјenim ak-
tivnostima i ponašanju u porodičnom okruženju. Na taj način, a u skla-
du sa načelom individualizacije, odgajatelj ima potrebne informacije 
koje mu omogućavaju da odgojno djelovanje usmjeri na potencijale, 
postignuće i područja uspješnosti svakog djeteta. 

Porodica i škola. Nesumnjivo je da partnerstvo porodice i škole po-
staje imperativ. Zadatak škole, kao odgojno-obrazovne institucije, jeste 
graditi efikasno i produktivno partnerstvo. Dilema je da li su nastavnici 
i menadžment škole adekvatno osposobljeni za kvalitetan partnerski 
odnos sa porodicom, da li je škola spremna da primijeni partnerski pri-
stup saradnje i da li su roditelji motivirani i spremni na aktivno uklju-
čivanje u rad škole. Saradnju porodice i škole ni jedna ni druga strana 
ne smije shvatiti kao slučajan, prigodan, kampanjski rad. To mora biti 
promišljen, organiziran i planski posao, stalna briga roditelja i nastavni-
ka, koja ulazi u prvi plan odgojnih nastojanja. Treba postojati uvjerenje 
kod obje strane da se odnos učenika prema učenju i radu ne formira 

1	  Stojković I.; Markov Z.; Jelić M. (2017): Korelati opažanja saradnje između roditelja i vaspitača 
u predškolskim ustanovama, Zbornik radova sa nacionalnog naučnog skupa „Susreti pedagoga“, 
Vaspitanјe danas, Beograd, Odjelјenje za pedagogiju i andragogiju Filozofskog fakulteta Uni-
verziteta u Beogradu i Pedagoško društvo Srbije.
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samo u školi, nego i u porodici. Važno je, dakle, aktivirati roditelje. Sve 
roditeljske akcije koje idu za tim da unaprijede odgojne i obrazovne 
zadatke škole, da pomognu fizički i kulturni razvoj djece, da podupiru 
sva nastojanja škole, sve su to ujedno akcije za što bolju i uspješniju 
saradnju porodice i škole. Samo na ovaj način, aktivno učestvujući u ak-
tivnostima škole, roditelj će bolje razumjeti ulogu nastavnog osoblja u 
odgoju i obrazovanju djeteta, manje će ih optuživati, dijelit će s njima 
odgovornost kada je riječ o postignuću i ponašanju djeteta, bolje će 
razumjeti djetetove mogućnosti, povećat će svoje samopouzdanje, biti 
zadovoljniji ulogom roditeljstva, odavat će veće priznanje uspjehu dje-
teta i uspjesima škole i slično. 

Aktivno uključivanje roditelja u život i rad škole, pri čemu su vođeni 
jedinstvom interesa za napredovanje djeteta u školi i spremnošću za 
učestvovanje u školskim aktivnostima, omogućuje im bolji uvid u ulogu 
škole u razvoju djeteta, bolji uvid u moguću dopunu svojih odgojnih 
kompetencija kompetencijama učitelja i bolji uvid u ideje u pronala-
ženju boljih rješenja u pogledu odgojnih postupaka u porodičnom 
domu.1 Partnerskim pristupom saradnji roditelji i menadžment škole 
opredjeljuju se za udružen doprinos postignućima učenika, čestu ko-
munikaciju, kreiranje pozitivne klime u odgoju, te međusobno uvaža-
vanje. U takvom odnosu uloge su jasne i prihvaćene, a ciljevi i planovi 
se zajedno određuju. Ključni pokazatelji ovakvog pristupa jesu jasno 
definirani zajednički ciljevi, svaka strana doprinosi na jedinstven način, 
a moć, resursi i odgovornost su podijeljeni. 

Uspješnost saradnje porodice i škole u značajnoj mjeri zavisi od kva-
liteta komunikacije nastavnika i roditelja. Zbog toga je neophodna kon-
tinuirana edukacija nastavnika i roditelja u oblasti vještina uspješne ko-
munikacije i timskog rada. Neophodna kvalitetna saradnja je potrebna 
iz više razloga:2  

1	  Jurčić M. (2009): Spremnost roditelja za sudjelovanje u razrednim i školskim aktivnostima, 
Pedagogijska istraživanja, 6 (1-2),  Zagreb, Hrvatsko pedagogijsko društvo.

2	  Zuković S. (2012): Porodica kao sistem – funkcionalnost i resursi osnaživanja, Novi Sad, 
Pedagoško društvo Vojvodine.



Neophodnost jedinstvenog odgojnog djelovanja porodice

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16 213

-	 porodica i škola najvažnije su okruženje za razvijanje optimalnih 
uslova za rast i razvoj djeteta,

-	 svi eventualni problemi u razvoju i napredovanju će se efikasni-
je riješiti ukoliko je ta saradnja bolja, 

-	 podrazumijevaju se jasno definirane uloge i obaveze porodice i 
škole,

-	 saradnja podrazumijeva usklađenost pravila kod kuće i u školi, 

-	 razvija se povjerenje, uvažavanje, a ne suprotstavljanje, 

-	 potrebna je kompetentna profesija u komunikaciji sa djetetom, 

-	 potrebno je uskladiti obrazovne zahtjeve kod kuće i u školi, 

-	 predstavlja razmjenu dragocjenih informacija o djetetu, 

-	 saradnja vodi ka istom cilju - boljem postignuću učenika.

Potrebno je da porodica i škola koordinirano djeluju. Prava saradnja 
podrazumijeva partnerstvo u planiranju i sprovođenju donijetih odlu-
ka, postojanju istih normi ponašanja i zajednički prihvaćenih ciljeva. 
Svakodnevnim praćenjem djeteta šta radi u školi roditelj motivira dijete 
da se više trudi, pri čemu je uspjeh zagarantiran. Dobro praćenje i sarad-
nja ova dva najvažnija faktora u odgojno-obrazovnom procesu svakog 
djeteta daje sigurno pozitivne rezultate i napredak djeteta u obrazov-
nom smislu.

Pozitivni efekti dobre saradnje porodice i škole imaju uticaj na uče-
nike, roditelje i nastavnike. Učenik će razviti veći stepen motivacije za 
učenje i samopouzdanje, imat će bolje ocjene i bolji uspjeh, manje će 
izbjegavati nastavu, kod učenika će biti zastupljeniji ispravni oblici po-
našanja. Roditelji dobijaju dragocjene informacije o potrebama djete-
ta, sposobnostima i interesovanjima djeteta, njegovom napredovanju 
u učenju i ponašanju te još mnogo toga. Nastavnici stiču kompletniju 
sliku o djetetu, ukazuje se mogućnost da preventivno riješe određene 
probleme, imaju jasniju sliku o preprekama koje je potrebno prevazići, 
bolje napredovanje učenika. 
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Sagledavajući značaj saradnje škole sa roditeljima, Matijević smatra 
da ona „...u velikoj mjeri zavisi i od ličnosti nastavnika i načina vođenja 
komunikacije sa roditeljima. Između nastavnika i roditelja potrebno je 
napraviti sistem kontinuirane saradnje kako bi i nastavnik, kao i rodi-
telj i učenik, mogao da ima neprekidni uvid u napredovanje učenika, a 
u skladu sa rezultatima poduzima mjere. Zajedničko planiranje i spro-
vođenje donijetih mjera, postojanje istih normi ponašanja, zajednički 
prihvaćeni obrazovni ciljevi nužan su preduslov za bolji uspjeh djeteta 
u školi“.1 

Ono čega moraju biti svjesni i roditelji i nastavnici jeste da njihova 
međusobna saradnja treba da bude obostrano korisna, a njen krajnji cilj 
je postizanje najboljih rezultata konkretnog djeteta. 

Predškolska ustanova i škola. Predškolski period veoma je zna-
čajan za razvoj mnogih  sposobnosti i kvaliteta dječije ličnosti koji su 
neizostavne pretpostavke za uspješno školsko učenje. S obzirom da 
se pretpostavke niza sposobnosti, potrebnih za život i školu, razvijaju 
i uobličavaju već u predškolskom uzrastu, predškolske ustanove imaju 
značajnu ulogu u pripremanju djeteta za školu i sistematsko obrazova-
nje. Ovo pripremanje jedan je od njihovih  osnovnih zadataka i njegovo 
ostvarivanje je najvažnija karika koja povezuje prva dva stupnja siste-
ma odgoja i obrazovanja. U ovom pripremanju i škola predstavlja važnu 
kariku budući da je jedan od ključnih faktora koji utiču da se rezultati 
postignuti u predškolskom uzrastu održe  i posluže kao osnov za dalji 
razvoj i učenje te predstavlja snažnu sponu između perioda koji pretho-
di nastavi i perioda u kome se javlja nastava u životu.2 

Mnoga istraživanja u svijetu i kod nas pokazala su da djeca koja su 
prošla kroz predškolske ustanove pokazuju veću spremnost za školu 
nego ona koja nisu. Međutim, ustanovljeno je i  to da ona tu prednost 
ne zadržavaju, jer se nastava u osnovnoj školi mnogo razlikuje od  od-
1	  Matejević M. (2017): Uključenost roditelja u školske aktivnosti, Godišnjak za pedagogiju, Niš, 

Filozofski fakultet, Departman za pedagogiju, str. 14.
2	  Kopas-Vukašinović E. (2011): Ostvarivanje  kontinuiteta  u  sistemu institucionalnog  predškolskog  

i  osnovnoškolskog  vaspitanja  i obrazovanja,  Pedagogija (2)  Beograd, Pedagoško društvo.



Neophodnost jedinstvenog odgojnog djelovanja porodice

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16 215

gojno-obrazovnog rada u predškolskim ustanovama. Da bi se nastava 
približila učenicima, trebalo bi mnogo toga što je karakteristično za rad 
u predškolskom vaspitanju prenijeti uz  modifikaciju u organizaciju rada 
sa učenicima 1. razreda. Tu, prije svega, mislimo na organizaciju učenič-
kog prostora, nastavnih sredstava, igračaka i didaktičkog materijala,  or-
ganizaciju fleksibilnog rasporeda časova i njihovo različito vremensko 
trajanje, metodičku organizaciju sa primjenom igre i sl. To podrazumi-
jeva postepeno uvođenje novih zahtjeva i disciplinskih pravila. Učitelj u 
školi, naročito na početku, treba da unosi duh igre i ima razumijevanja 
za navike koje su djeca ponijela iz vrtića, a koje se ne uklapaju uvijek 
najbolje u školska pravila ponašanja.

Na kraju je, ipak, potrebno istaći upozorenje da, uprkos zahtjevu za 
izvjesno približavanje između sadržaja, metoda i oblika rada u dječi-
jem vrtiću i osnovnoj školi, što proističe već iz potrebe da se prilago-
đavaju razvojnim karakteristikama uzrasta sa kojim ostvaruju odgoj-
no-obrazovne ciljeve, kao i da se međusobno usklađuju, on nikako ne 
znači poškolovavanje vrtića. To proističe već iz same koncepcije osnova 
predškolskog programa, zasnovanih na aktivnostima djece, u kojima 
preovladavaju igre, razne vrste stvaralačkih i praktičnih  aktivnosti, bit-
no različitih od načina na koje se u školi stiču znanja i učenici stimuliraju 
da ih usvajaju. Čak kada se u drugom polugođu pripremne grupe neki 
postupci izvode nalik na školske (posebna priprema), kako bi se djeca 
susrela u školi sa njima kao sa nečim što donekle poznaju, to se najčešće 
čini u vidu igre ili igrolike aktivnosti, dramskog  predstavljanja situaci-
je radi ilustriranja ponašanja na času, formalnog odnosa između đaka i 
učitelja, načina odgovaranja na pitanja i sl.
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Zaključak

Prilikom teorijskog razmatranja pitanja neophodnosti jedinstvenog 
odgojnog uticaja porodice, predškolske ustanove i škole, na prvom 
mjestu, ukazali smo na značaj saradnje između porodice i predškolske 
ustanove. U tom smislu, jedno od mogućih rješenja radi podsticanja 
svih područja saradnje bilo bi uključivanje roditelja u aktivnosti u vrtiću. 
Dakle, zadatak predškolske ustanove i zaposlenih u njoj jeste da pod-
staknu roditelje da se uključe tako što će same sadržaje i oblike saradnje 
učiniti bogatijim i raznovrsnijim, odnosno aktivnosti i sadržaje saradnje 
prilagoditi potrebama i mogućnostima svakog roditelja. 

Važno je razvijati oblike i sadržaje saradnje koji će podstaći roditelje 
na razmjenjivanje iskustva sa drugim roditeljima, kao i na češće odla-
ske sa djecom na raznovrsna kulturna dešavanja. Tako će roditelji, kao 
i sama djeca, dobiti mogućnost širenja kontakata i iskustva sa drugom 
djecom, odnosno njihovim roditeljima. Još jedan vid iniciranja dobre 
saradnje u cilju usaglašavanja odgojnih uticaja jesu napori odgajatelja 
da upoznaje kulturni milje porodice djeteta, odnosno sve one specifič-
nosti o kojima bi odgajatelj trebalo da vodi računa prilikom postavljanja 
zahtjeva djetetu. Ovo je moguće ostvariti ukoliko se sve faze saradnje 
zasnivaju na ravnopravnim odnosima, zasnovanim na međusobnom 
povjerenju i poštovanju. 

Saradnju porodice i škole u cilju usaglašavanja odgojnih uticaja raz-
matrali smo u kontekstu vraćanja odgojne funkcije školi jer je njena 
uloga, u posljednje vrijeme, sve više obrazovna nauštrb odgojne misije 
koja se ne smije zanemarivati. U tom smislu, svoje odgojne uticaje i za-
htjeve treba usklađvati sa realnim životom i bazirati ih na već formira-
noj osnovi (navike, osobine, vrijednosti), koja je formirana u porodici i 
predškolskoj ustanovi. Još jedan zahtjev treba ispuniti škola, a to je dje-
lovanje u kontekstu pedagoškog obrazovanja roditelja. Škola ukazuje 
roditeljima na nužnost rješavanja svih odgojnih problema u skladu sa 
ciljevima i zadacima odgoja, na nužnost sticanja znanja iz oblasti peda-
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gogije, psihologije i drugih nauka, upućuje ih kako da pomognu djeci u 
učenju, da savladaju tehniku učenja i steknu radne navike i sl. 

Nužna relacija saradnje jeste ona koja proizilazi iz same strukture for-
malnog sistema obrazovanja, tj. saradnja između predškolske ustanove 
i škole. U okviru ove saradnje, predškolska ustanova, kao most između 
porodičnog i školskog miljea, može značajno doprinijeti zbližavanju 
istih. Polaskom u vrtić, dijete se susreće sa odgajateljem koji mu nije 
roditelj, ali je profesionalac koji u izvjesnoj mjeri mijenja roditelja. Zato 
je važno da odgajatelj poznaje kulturološki milje porodice iz koje dijete 
dolazi, da učini napor da već formiranu strukturu ličnosti nadograđuje, 
ono što je neadekvatno formirano korigira ili pak iskorjenjuje, a istovre-
meno vrši sveobuhvatne pripreme za sljedeći nivo – školu. Ovakav vid 
korelacije nije moguć bez kontinuirane saradnje predškolske ustanove 
sa porodicom i školom, a ustvari implicira jedinstveno (usaglašeno) od-
gojno djelovanje ova tri veoma važna odgojna faktora.



Revda B. Društinac, Mirsada S. Zukorlić

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16218

Literatura

1.	 Ilić M. (2010): Porodična pedagogija, Mostar: Nastavnički fakultet 
univerziteta „Džemal Bijedić“.

2.	 Jovančević M. (2005): Godine prve: zašto su važne, Zagreb: SysPrint.

3.	 Jurčić M. (2009): Spremnost roditelja za sudjelovanje u razrednim i 
školskim aktivnostima, Pedagogijska istraživanja, 6 (1-2), Zagreb, Školska 
knjiga.

4.	 Kopas-Vukašinović E. (2011): Ostvarivanje  kontinuiteta  u  sistemu 
institucionalnog  predškolskog  i  osnovnoškolskog  vaspitanja  i obrazovanja, 
Pedagogija (2)  Beograd, Pedagoško društvo Srbije.

5.	 Kosić A. (2009): Roditelji i nastavnici partneri u unapređivanju odgoj-
no-obrazovnog procesa, Život i škola (2), Osijek, Fakultet za odgojne i obra-
zovne znanosti.

6.	 Matejević M. (2017): Uključenost roditelja u školske aktivnosti, Godiš-
njak za pedagogiju, Niš, Univerzitet u Nišu, Filozofski fakultet, Departman 
za pedagogiju.

7.	 Stojković I.; Markov Z.; Jelić M. (2017): Korelati opažanja saradnje 
između roditelja i vaspitača u predškolskim ustanovama, Zbornik radova sa 
nacionalnog naučnog skupa „Susreti pedagoga“, Vaspitanјe danas, Beo-
grad, Odjelјenje za pedagogiju i andragogiju Filozofskog fakulteta Univer-
ziteta u Beogradu i Pedagoško društvo Srbije.

8.	 Trebješanin B. (2009): Motivacija za učenje, Beograd, Učiteljski fa-
kultet Univerziteta u Beogradu.

9.	 Zuković S. (2012): Porodica kao sistem – funkcionalnost i resursi 
osnaživanja, Novi Sad, Pedagoško društvo Vojvodine.

10.	  Pravilnik o opštim uslovima predškolskog programa, Nacionalni pro-
svetni savet, Vlada Republike Srbije, Beograd, 2006., str. 25.

11.	  Strategija razvoja obrazovanja u Srbiji do 2020. godine (2012.), Služ-
beni glasnik Republike Srbije.



Mr. Selma Graca

FAKTORI RAZVOJA SOCIJALNIH 
VJEŠTINA KOD PREDŠKOLACA

Sažetak

Rani dječji razvoj karakterizira razvoj mnogih vještina, među kojima 
značajno mjesto zauzimaju socijalne vještine. Čovjek je društveno biće, 
razvija se i živi sa drugim ljudima, što zahtijeva od njega da kod sebe 
izgradi vještine koje će mu omogućiti i olakšati da prihvati i razumije 
druge, u svojoj porodici, užem i širem okruženju. Dijete nakon rođenja 
i odrastanja prvo upoznaje svoje roditelje, porodicu, od čijeg pristupa 
zavisi početak razvoja njegovih socijalnih vještina, nakon toga odlazi u 
vrtić gdje se upoznaje sa svojim vršnjacima i uči se graditi i njegovati 
odnose koji doprinose formiranju njegove ličnosti i osjećaju pripadno-
sti grupi. Kroz dalji razvoj susreće se sa širom društvenom sredinom, 
koja nadograđuje razvoj dječjih socijalnih vještina, kroz pravila i norme 
prihvatljive u sredini gdje dijete živi. Svi ovi činioci kroz različitost svojih 
uloga formiraju dječju ličnost i odgovorni su za razvoj socijalnih vještina 
kod djece, na direktan ili indirektan način.

Metodologija ovog rada definirana je kroz određenje problema, 
predmeta, cilja, zadataka i hipoteze istraživanja. Prilikom ovog istraži-
vanja koristili smo deskriptivnu metodu i postupak anketiranja, gdje je 
ispitano 30 vaspitača koji rade sa predškolcima.

Rezultati do kojih smo došli u ovom radu pokazuju da vaspitači ko-
riste igru putem koje kod djece razvijaju svijest o sebi i drugima, uče 
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ih samokontroli i praštanju, podstiču ih da dijele sa drugarima ono što 
imaju i da pomažu jedni drugima. Također, utvrdili smo da dobra sa-
radnja vaspitača i roditelja olakšava da razvoj socijalnih vještina bude 
konzistentan, doprinosi stvaranju povoljnog ambijenta za međusobno 
povjerenje i poštovanje autoriteta, vaspitača i roditelja. Ovim istraživa-
njem vidimo i nužnost zajedničke uloge i odgovornosti na razvoj soci-
jalnih vještina kod djece, a koja se odnosi na porodicu, vrtićko okruže-
nje, a kasnije i društvenu sredinu u kojoj dijete živi. 

Saznanja do kojih smo došli u ovom radu vode nas do zaključka da 
razvoj socijalnih vještina kod djece zavisi na prvom mjestu od roditelja, 
odnosno porodice, zatim vrtićkog okruženja i kasnije okoline. Pravilnim 
shvatanjem i razumijevanjem svoje uloge u dječjem razvoju ovi činioci 
mogu podizati generacije koje će imati sluha za drugog i drugačijeg, ne 
zanemarujući vlastite potrebe.

Ključne riječi: socijalne vještine, porodica, vrtić, društvena sredina i 
djeca.

Teorijski pristup problemu

Predškolski period je faza razvoja kada djeca nastavljaju da razvijaju 
svoje motoričke, govorne sposobnosti, emocionalnost, samostalnost u 
obavljanju poslova, kao i socijalne vještine. 

Samostalnost i socijalizacija jako su važni u ovom periodu, gdje 
predškolci uče samostalno da obavljaju svakodnevne rutine, poput: 
oblačenja, hrane, pranja zuba itd. U ovom periodu uče da budu dio gru-
pe, u kojoj dijele međusobno stvari, pomažu jedni druge i uče se sarad-
nji i rješavanju konflikata. 

Socijalne vještine se u ovom periodu odnose na interakciju i sarad-
nju sa drugima, djeca uče kako da se povežu sa ostalom djecom, ali i 
odraslima; uče da izraze i razumiju svoje, ali i tuđe potrebe. Da bi razvoj 
socijalnih vještina kod predškolaca bio skladan, neophodno je da po-



Faktori razvoja socijalnih vještina kod predškolaca

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16 221

stoji prihvatanje različitosti svakog djeteta od strane roditelja i vaspita-
ča, te njihova međusobna saradnja.

U kontekstu socijalnog razvoja djeteta porodica predstavlja važan 
čimbenik. Po rođenju dijete je usmjereno isključivo na porodicu u čijem 
okruženju može zadovoljiti sve svoje razvojne potrebe. U ranom djetinj-
stvu dijete se najčešće vezuje za jednu osobu, najčešće majku, među-
tim, uspostavlja odnos privrženosti i za ostale članove porodice - oca, 
braću i sestre, kasnije i za svoje vršnjake, a onda i za užu i širu društvenu 
sredinu. (Klarin, 2006) 

Tema ovog rada je Faktori razvoja socijalnih vještina kod predškolaca, 
gdje sam pored teorijskog dijela odradila i kraće istraživanje u vrtiću 
„Maslačak“ u Sjenici, sa ciljem da ispitam mišljenja i iskustva vaspitača 
koji su pored porodice drugi direktni činioci dječjeg razvoja, na koji na-
čin u radu sa predškolcima doprinose da djeca izgrade socijalne vješti-
ne, koje su neophodne za kvalitetan i potpun dječji razvoj.  	

Faktori razvoja socijalnih vještina kod predškolaca

Razvoj socijalnih i emocionalnih vještina omogućava djeci da uče od 
odraslih iz svog okruženja, da sklapaju prijateljstva sa svojim vršnjaci-
ma, mlađima i starijima od njih, da izraze svoje misli i osjećanja, te da se 
uspješno nose sa frustracijom. (Marić Jurišin, 2014)

Od samog rođenja djetetu je potrebno da se osjeća sigurnim i pove-
zanim s roditeljima ili odraslima koji brinu o njemu. To utiče na djetetov 
cjelokupni dalji razvoj: tijela, mozga, svijesti o sebi i drugima te svijetu 
oko sebe, kako će sticati povjerenje, razvijati samopouzdanje, optimi-
zam, samokontrolu, družiti se, biti motivirano da uči. Dijete stiče osjećaj 
sigurnosti i tako što se dnevne aktivnosti i ponašanja dešavaju na orga-
niziran način. (Backović, Milić, Stanojević, 2021)

Kvalitet ostvarene interakcije i kvalitet rane komunikacije u porodič-
nom okruženju važan je u objašnjenju gotovo svih oblika ponašanja 
djeteta. Svijet vršnjaka vrlo je važno socijalno okruženje u kojem dijete 
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živi i razvija se. Procesom socijalizacije dijete uči ponašati se u vršnjač-
koj skupini, uči poštovati pravila, nositi se s porazom i pobjedom. Vrtić-
ko okruženje izvor je različitih oblika interakcije koje su izvor čitavom 
nizu različitih dječjih iskustava. (Klarin, 2006)  

Djeci predškolske dobi važna je grupna prihvaćenost koja ih čini 
zadovoljnijima, dok odbačena djeca pokazuju različite neprilagođene 
oblike ponašanja poput agresije, povučenosti, usamljenosti. Vrijeme 
provedeno u zajedničkim aktivnostima (igra) obilježje je prijateljstva. 
(Klarin, 2006) Sklonost problemima kasnije u životu primijećena je u 
osobama koje su imale probleme u socijalizaciji u ranom djetinjstvu, 
poput zanemarenosti, odbačenosti, manjku pozitivnih socijalnih inte-
rakcija s vršnjacima. (Katz, McClellan, 2005) 

Nalazima brojnih istraživanja potvrđena je značajna povezanost iz-
među socio-emocionalne stabilnosti djece i općeg uspjeha u situacija-
ma prilagođavanja u okvirima različitih socijalnih situacija, akademskog 
postignuća, pozitivnih efekata vaspitno-obrazovnog rada, mentalnog 
zdravlja i stabilnog funkcioniranja. Predškolski period pruža značajnu 
mogućnost za neometan razvoj socijalnih vještina - komunikacije, em-
patije, saradnje, poštovanja pravila, konstruktivnog rješavanja proble-
ma, kao i sposobnosti prepoznavanja, razumijevanja i prihvatanja svo-
jih i tuđih emocionalnih doživljaja - emocionalnih vještina. (Milošević, 
2018)

Istraživanja sociologije djetinjstva (npr. James, 2004) pokazuju da 
uključivanje djece u odnose sa vršnjacima doprinosi oblikovanju nji-
hovog identiteta i predstavlja temelj za razvijanje osjećaja pripadnosti. 
(Colić i Velišek Braško, 2014)

Također, stabilan socio-emocionalni razvoj snažan je prediktor ka-
snijeg akademskog, socijalnog i emocionalnog uspjeha (Marić Jurišin, 
2014; Petrović, 2006) 
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Značaj porodice, vrtića i društvene sredine za razvoj so-
cijalnih vještina kod djece

„Uloga roditelja u životu djeteta oduvijek ima poseban značaj za nje-
gov razvitak, emocionalnu sigurnost, socijalnu kompetentnost, intelek-
tualno postignuće, kao i samu kasniju senzitivnost spram svoje djece.“ 
(Rosić, 2002:19)

Jedna od najvažnijih i najkorisnijih roditeljskih vještina za razvoj so-
cijalnih osobina kod djece jeste dobra komunikacija s djetetom. Ona 
pomaže da lakše savladamo sve one veoma izazovne momente u sva-
kom roditeljstvu: vaspitanje – uspostavljanje i kontrolu pravila i disci-
pline, donošenje složenih odluka, rješavanje nesporazuma i sukoba, 
stresne situacije itd.

Uvažavanje dječje ličnosti, od strane roditelja i vaspitača, stvara osje-
ćaj sigurnosti i povjerenja te uopće utiče na napredak i cjelovit dječji 
razvoj. Saradnički odnosi između djece, vaspitača i roditelja bitan su 
element u procesu socijalizacije i sticanja kompetencija. Kvalitetna ko-
munikacija među djecom, vaspitačima i roditeljima odraz je brige druš-
tva, prvenstveno porodice i vrtića, za cjelovit razvoj dječje ličnosti. (Va-
ljan-Vukić, 2009)

Tokom ranog djetinjstva jedna od najvažnijih razvojnih kompeten-
cija odnosi se na uspostavljanje efikasnih odnosa sa vršnjacima. Nivo 
do kojeg djeca savladavaju ovaj razvojni izazov utiče na akademski i 
socijalni uspjeh. (Santos & Vaughn, 2018) Kroz vršnjačku igru u predš-
kolskoj ustanovi djeca imaju mogućnost da ostvaruju brojne socijalne 
interakcije, kao i da unapređuju vještine u drugim razvojnim oblastima. 
Pri igranju jedno pored drugog i korištenju istih sredstva za igru, pove-
ćava se mogućnost njihove međusobne saradnje koja je važna podloga 
za kasnije međuljudske odnose u društvu (Lifer, Foster Sanda, Arzamar-
ski, Briesch, & McClure, 2011)

Ugodno socijalno okruženje podrazumijeva partnerski odnos izme-
đu djece, vaspitača i roditelja te socijalnu kompetentnost vaspitača koja 
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se ogleda u razumijevanju socijalnih odnosa, a zasniva na sposobnosti 
interakcije u čijim je temeljima komunikacija, koja promovira toleranci-
ju, saradnju i kompromis. (Prevendar, 2007)

Bitno je, dakle, istaći nužnost što veće uključenosti roditelja u brigu 
za dječji razvoj, razvijati kvalitetnu komunikaciju unutar porodice, te 
stvoriti toplo i ugodno porodično okruženje koje će biti polazna osnova 
za uspješnu socijalizaciju i daljnji cjelovit djetetov razvoj. (Valjan-Vukić, 
2009)

Uloga vaspitača je višestruka jer on podstiče dječji razvoj, pruža 
emocionalnu potporu, vodi i upravlja, posrednik je u uspostavljanju i 
održavanju vršnjačkih odnosa. Pouzdan socijalni odnos između vas-
pitača i djeteta omogućuje djetetu spontanost, kreativnost i efikasno 
istraživanje okoline koje se ogleda u kvalitetu igre. (Klarin, 2006)

Da bi podstakao dječji socijalni razvoj, vaspitač prije svega mora do-
bro poznavati razvoj djeteta, osmisliti pogodno, podsticajno i izazov-
no okruženje, stvoriti ugodnu atmosferu koju obilježavaju kvalitetni, 
profesionalno prisni i otvoreni odnosi između vaspitača i djece. Ali pr-
venstveno je potrebno da vaspitač bude dobar uzor i primjer djeci, da 
primjenjuje i razvija svoja znanja i kompetencije te da poznaje i uključi 
u svoj rad načine i strategije koje podstiču i razvijaju socijalni razvoj dje-
teta. (Puh, 2018)

U donošenju svakodnevnih odluka u vrtićkim ustanovama ranog i 
predškolskog odgoja, vaspitači se vode određenim načelima:

a)	 Dječji osjećaji zaslužuju poštovanje - uvažavanje i poštovanje 
osjećanja djece u pokušajima da im pomognemo da postanu kompe-
tentni sudionici.

b)	 Socijalna kompetencija kulturološki je određena - vaspitači ne 
mogu poznavati norme, vrijednosti i očekivanja svake kulturne skupi-
ne, ali vaspitačko razumijevanje i uvažavanje kulturnog porijekla djece 
mogu im pomoći ispravno i s poštovanjem interpretirati njihovo pona-
šanje, osjećaje i potrebe.
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c)	 Teškoće socijalizacije prigodne su za pouku - one se ogledaju kao 
otpor grupnim aktivnostima, pravilima i dnevnom rasporedu. Upravo 
se neposlušnost može smatrati prilikom da se dijete poduči djelotvor-
nijim načinima reagiranja na određenu situaciju, te kako naučiti kontro-
lirati svoje porive i kompetentno stupati u interakcije s vršnjacima.

d)	 Interakcija vaspitača sa djecom je model socijalne kompetencije - 
pošto djeca uče po modelu, važno je da odgajateljice pripaze na svoje 
interakcije s djecom.

e)	 Očekivanja odraslih oblikuju dječje karaktere - atribute koji im 
odrasli dodijele djeca su sklona i prihvatiti te svoje ponašanje oblikuju 
u skladu s njima. Vaspitači mogu pomoći takvoj djeci na način da po-
vremeno ispituju etikete te ih postepeno zamjenjuju pozitivnijima itd. 
(Puh, 2018)

Klarin (2006) naglašava kako je svijet vršnjaka važno socijalno okru-
ženje u kojem se dijete razvija i živi zato što procesom socijalizacije 
dijete uči kako se ponašati u skupini, uči poštovati pravila te se nositi 
s porazom i pobjedom. Zadovoljavajući pozitivni odnosi s vršnjacima 
osiguravaju kontekst šireg raspona socijalnih i intelektualnih poticaja, 
izazova i učenja. (Katz, McClellan, 2005).

Sa pedagoške tačke gledišta, društvena sredina predstavlja kon-
strukt koji omogućava pravilan razvoj svakog pripadnika te zajednice, 
počevši od najmlađih. Čovjek je rođenjem predodređen da bude dio 
zajednice u kojoj odrasta, a zajednica preuzima na sebe brigu, njegu, 
vaspitanje i odgoj djece, trudeći se da na sve načine pripremi djecu 
da kasnije oni postanu nosioci i prenosioci kulture i uvjerenja koja ta 
društvena zajednica ima. Njeno djelovanje na razvoj djeteta je nepriko-
snoveno, a najveći uticaj ima na socijalni razvoj. Od strukture društvene 
zajednice zavisi način na koji će ona djelovati na socijalni razvoj djece, 
pa su tako različitosti u društvenim zajednicama vidljive i u socijalizaciji 
djece iz različitih država, gradova ili kontinenata. Bilo koja promjena u 
strukturi društvene sredine direktno ili indirektno će djelovati i na ra-
zvoj socijalizacije kod djece. (Mihajlović, Stefanović, 2020)
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Metodologija istraživanja

Problem ovog istraživačkog rada određujemo sljedećim pitanjem: 
Da li razvoju socijalnih vještina kod djece doprinosi samo porodica ili po-
djednak značaj i ulogu imaju vrtić i društvena sredina u kojoj djeca žive?

Predmet istraživanja odog rada je Faktori razvoja socijalnih vještina 
kod predškolaca.

Ciljem istraživanja željeli smo da utvrdimo koji je značaj porodice, vr-
tićkog okruženja i društvene sredine na razvoj socijalnih vještina kod 
predškolaca.

Iz ovako određenog cilja konkretizirali smo sljedeće zadatke istraži-
vanja:

a)	 Utvrditi na koji način vaspitači doprinose razvoju socijalnih vje-
ština kod predškolaca.

b)	 Utvrditi važnost dobre saradnje vaspitača i roditelja na konzi-
stentnost razvoja socijalnih vještina kod predškolaca. 

c)	 Utvrditi zajedničku ulogu porodice, vrtića i društvene sredine 
na razvoj socijalnih vještina kod predškolaca.

Hipoteza istraživanja: Pretpostavka je da razvoju socijalnih vještina 
kod djece doprinose i zajedničku ulogu imaju: porodica, vrtićko okru-
ženje i kasnije društvena sredina.

U ovom istraživanju koristili smo deskriptivnu metodu i postupak 
anketiranja. Za potrebe ovog istraživanja pripremili smo upitnik za vas-
pitače. 

Uzorak istraživanja bili su nam vaspitači dječjeg vrtića „Maslačak“ u 
Sjenici (N=30).
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Interpretacija i analiza rezultata istraživanja

Prvim istraživačkim zadatkom željeli smo da utvrdimo: Na koji način 
vaspitači doprinose razvoju socijalnih vještina kod predškolaca. 

Za ovaj istraživački rad u anketi pripremili smo sljedeće pitanje:

U svom radu djecu podstičem da:

1.	 Kroz igru razvijaju svijest o sebi i drugima,

2.	 Uče se samokontroli i praštanju,

3.	 Dijele ono što imaju i pomažu drugima,

4.	 Sve navedeno pod 1, 2, 3.

Odgovore vaspitača predstavljamo na Grafikonu br. 1.

Grafikon 1. Doprinos vaspitača u razvoju socijalnih vještina kod predš-
kolaca

Na osnovu podataka dobijenih na ovom anketnom pitanju, vidimo 
da vaspitači u vrtiću „Maslačak“ u Sjenici nastoje kroz igru podsticati 
djecu da razvijaju svijest o sebi i drugima, uče ih samokontroli i prašta-
nju, kao i dijeljenju onoga što imaju, kako bi pomogli jedni drugima u 
potrebi, gdje vidimo da je čak 67% ispitanika/vaspitača ovo potvrdilo; 
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15% ispitanika prioritet u radu daje razvijanju svijesti kod djece o sebi i 
drugima; 11% ispitanika daju prednost učenju samokontroli i praštanju 
svojim drugarima; dok 7% ispitanika uče djecu da se međusobno po-
mažu kroz dijeljenje onoga što imaju. 

Drugim istraživačkim zadatkom željeli smo da utvrdimo: Važnost do-
bre saradnje vaspitača i roditelja na konzistentnost razvoja socijalnih vje-
ština kod predškolaca.

Za ovaj istraživački rad u anketi pripremili smo sljedeće pitanje:

Dobra saradnja vaspitača i roditelja doprinosi:

1.	 Da razvoj socijalnih vještina bude konzistentan,

2.	 Stvaranju povoljnog ambijenta za međusobno povjerenje,

3.	 Poštovanju autoriteta, vaspitača i roditelja,

4.	 Sve navedeno pod 1, 2, 3.

Odgovore vaspitača predstavljamo na Grafikonu br. 2.

Grafikon 2. Saradnja vaspitača i roditelja u razvoju socijalnih vještina 
kod predškolaca
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Analizom dobijenih rezultata na ovom anketnom pitanju zaključuje-
mo da 59% ispitanika/vaspitača smatra da dobra saradnja između njih 
i roditelja najčešće doprinosi da razvoj socijalnih vještina bude kon-
zistentan, stvaranju povoljnog ambijenta za međusobno povjerenje i 
poštovanju autoriteta, vaspitača i roditelja. Dakle, oni se slažu sa svim 
zadatim stavkama, dok 15% ispitanika smatra da saradnja najčešće do-
prinosi da razvoj socijalnih vještina kod djece bude konzistentan; 15% 
da doprinosi poštovanju autoriteta, vaspitača i roditelja; a 11% opredi-
jelilo se za stvaranje povoljnog ambijenta za međusobno povjerenje. 

Trećim istraživačkim pitanjem željeli smo da utvrdimo: Zajedničku 
ulogu porodice, vrtića i društvene sredine na razvoj socijalnih vještina kod 
predškolaca.

Za ovaj istraživački rad u anketi pripremili smo sljedeće pitanje:

Zajednička uloga u razvoju socijalnih vještina kod predškolaca odnosi 
se na:

1.	 Roditelje i porodično okruženje,

2.	 Vaspitače i vrtićko okruženje,

3.	 Zajednicu i društvo u cjelini,

4.	 Sve navedeno, pod 1, 2, 3.

Odgovore vaspitača predstavljamo na Grafikonu br. 3.
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Grafikon 3. Zajednička uloga porodice, vrtića i društvene sredine na ra-
zvoj socijalnih vještina kod predškolaca

Kod ovog anketnog pitanja došli smo do saznanja da se 59% ispita-
nika slaže da je to zajednička uloga svih navedenih činilaca, dok 19% 
ispitanika smatra da su za to zaduženi vaspitači i vrtićko okruženje, jer 
djeca su zajedno, uče zajedno, igraju se, te da bi na tome posebnu pa-
žnju trebali posvetiti vaspitači koji rade sa njima. Zatim, 15% ispitanika 
stava su da je to prvenstveno na roditeljima, jer porodica je prva sredina 
gdje se dijete razvija i uči o sebi i drugima, dok 7% ispitanika kaže da 
su ipak zajednica i društvo u cjelini zaslužni za razvoj socijalnih vještina 
kod djece, jer sredina ili zajednica u kojoj dijete živi i razvija se utiče na 
njegov odnos prema sebi i drugima.
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Zaključna razmatranja

Tema ovog istraživačkog rada bila je: Faktori razvoja socijalnih vješti-
na kod predškolaca.

Cilj istraživanja bio je da utvrdimo koji je značaj porodice, vrtićkog 
okruženja i društvene sredine na razvoj socijalnih vještina kod predš-
kolaca.

Kroz ovo istraživanje došli smo do saznanja da na razvoj socijalnih 
vještina kod predškolaca utiču: porodica, vrtićko okruženje i društvena 
sredina; da njihovim zajedničkim ulogama koje imaju u razvoju socijal-
nih vještina kod djece mogu podizati i graditi napredno društvo, čiji će 
članovi imati razumijevanja jedni za druge, što će im omogućiti da ima-
ju kvalitetne međuljudske odnose. Porodica je prva stepenica koja dje-
cu uči ostvarivanju interakcija i međusobnog povezivanja sa članovima 
porodice, zatim dolazi vrtićko okruženje gdje se djeca uče povezivanju 
i pripadanju grupi i na kraju, u kasnijem odrastanju, društvena sredina 
kroz međuljudske odnose, kao neizostavan dio u razvoju socijalnih vje-
ština kod djece.

Na osnovu naših rezultata konstatiramo da je opća hipoteza istra-
živanja potvrđena, da razvoju socijalnih vještina kod djece doprinose i 
zajedničku ulogu imaju: porodica, vrtićko okruženje i kasnije društvena 
sredina.

Smatramo da je ovaj istraživački rad značajan iz razloga što nam 
omogućava da se bliže upoznamo sa eventualnim problemima u pe-
dagoškoj praksi, a u odnosu na činioce koji doprinose razvoju socijalnih 
vještina kod predškolaca. Nadamo se da smo ovim radom bar malo do-
prinijeli i rasvijetlili ovo pitanje, koje može podstaći sve navedene činio-
ce da budu podrška jedni drugima kroz rast i razvoj naše djece.
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ZNAČAJ ISLAMSKE VJERONAUKE 
U FORMIRANJU LIČNOSTI 

UČENIKA OSNOVNIH ŠKOLA

Abstrakt

Nastavni predmet Islamska vjeronauka možemo reći da predstavlja 
model, konstrukt u procesu istraživanja i pronalaženja, jer po svojoj di-
namičnoj prirodi i karakteru primarno predstavlja primjer i samoj školi. 
U ovom radu predstavljena je obrazovna i odgojna funkcija, kompo-
nente, karakteristike, mogućnosti sadržaja iz predmeta Islamska vjero-
nauka. Islamska vjeronauka kao predmet ima višestruki značaj u škola-
ma, jer na direktan način utiče na sve obrazovno-odgojne komponente 
i funkcije u školi. Sadržaj koji se planira i realizira iz predmeta Islamska 
vjeronauka usmjerava učenike na razvijanje moralne svijesti i društvene 
odgovornosti, na upoznavanje vjerskih principa, načela, dužnosti i oba-
veza, kao i položaja svakog pojedinca, kako u porodici kao primarnoj 
zajednici tako i društvenoj zajednici.  

U radu ćemo pokušati inkorporirati značaj istraživanja i prakticira-
nja sadržaja predmeta Islamska vjeronauka, kao i potrebu detaljnijeg 
predstavljanja u teorijskom, kao i praktičnom dijelu predmeta Islamska 
vjeronauka kroz proces odgoja i obrazovanja. Zadatak svake obrazov-
no-odgojne institucije je da učenike osposobi, da budu korisni članovi 
svoje zajednice, društva, sa vlastitim moralnim, društvenim, socijalnim, 
estetskim vrijednostima i normama. Moralne vrijednosti pojedinca i 
društva trebale bi biti prioritetni zadaci, potreba pojedinca na društve-
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no prihvatljive oblike ponašanja, na činjenje dobra, vrednovanja ljud-
skih djela, usmjeravanje i razvijanje svijesti ka pozitivi.  

Ključne riječi: Odgoj, obrazovanje, nastava, Islamska vjeronauka, vje-
roučitelji, roditelji, učenici, škola, moral...

Abstract 

This paper presents the educational function as well as the compo-
nents, characteristics, possibilities, and contents of the subject of Islamic 
religious education. Islamic religious education as a subject has mul-
tiple importance in schools, because it directly affects all educational 
components and functions in the school. The content that is planned 
and realized from the subject of Islamic religious education directs stu-
dents to the development of moral awareness and social responsibility, 
to getting to know religious principles, principles, duties and obliga-
tions, as well as the position of each individual both in the family as a 
primary community and in the social community.

In the paper, we will try to incorporate the importance of researching 
and practicing the content of the subject of Islamic religious studies, as 
well as the need for a more detailed presentation in the theoretical as 
well as the practical part of the subject. The task of every educational in-
stitution is to train students to be useful members of their community, 
society, with their own moral, social values   and norms. The moral values  
of the individual and society should be priority tasks, the individual’s 
need for socially acceptable forms of behavior, for doing good, valuing 
human actions, directing and developing consciousness towards the 
positive.

Key words: Upbringing, education, teaching, Islamic religious educa-
tion, religious teachers, parents, students, school, morality...
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Uvod

Islamska vjeronauka je u savremenom obrazovno-vaspitnom proce-
su relativno mlad nastavni predmet, koji treba da prati savremene teh-
nologijske trendove radi unapređivanja realizacije nastave, kako iz na-
stavnog predmeta Islamska vjeronauka tako i sa drugim predmetima.  
Vjeronauka je usmjerena na mlade i ima za cilj da podučava, da ukazuje 
na smjernice mladim ljudima na koji način će implicirati vjerske prin-
cipe kako bi težili ka aspektu vjernika koji će primjenjivati i prakticirati 
vjerske principe tokom cijelog života. Afirmacija mladih ljudi i prihvata-
nje pravila ponašanja u sklopu vjerskih smjernica dovodi do toga da će 
mlade osobe imati visoko razvijenu svijest o sebi, drugima, društvu, sa 
moralnim osobinama i vrijednostima, odgovorni pojedinci, hrabri, do-
sljedni, pošteni, dobronamjerni, iskreni kako na društvenom tako i na 
profesionalnom polju. 

Jedan od zadataka škole je da osposobi učenika da posjeduje osjećaj 
pripadnosti jednoj zajednici, da bude koristan sebi, da stiče znanja, in-
formacije, ali i da da doprinosi društvenoj zajednici. Škole kao obrazov-
no-odgojne ustanove treba da imaju sistematski, metodološki pristup u 
planiranju i realizaciji sadržaja iz svih nastavnih predmeta. One nastoje 
da ispune ciljeve i utiču na razvijanje društvenih normi, kao i moralnih 
vrijednosti učenika. Kako bismo uticali na formiranje i razvijanje moral-
ne svijesti, potrebna je „s jedne strane informacija o dobrom i lošem, tj. 
konkretno o vrijednostima mogućih činjenja, a s druge strane potrebna 
je obavijest o uslovima i posljedicama naših činjenja na druge i na nas 
same.“ (Legrand, L., 1991, str. 17). Vrlo često se dešava da određeni broj 
učenika i svoje roditelje, učitelje i nastavnike iznenade svojim postupci-
ma, odlukama i reakcijama. 

To nam govori o potrebi razvijanja moralne svijesti, odgovornosti, 
gdje ćemo imati pojedince koji su sposobni da donose ispravne odlu-
ke, da usmjeravaju svoje ambicije u pozitivnom i produktivnom smje-
ru, slijedeći vrijednosti koje su univerzalne, društveno prihvatljive, kako 
bi bili korisni i aktivni članovi zajednice, na kraju kako bi pozitivno od-
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govorili svim izazovima. Pojedinci koji kroz susret i proučavanje svoje 
vjere shvataju suštinu svog postojanja, odnos prema Gospodaru, ljudi-
ma, sredini, životinjama i biljkama, razvijaju svijest o Onome Koji je sve 
stvorio, Koji određuje i na taj način razvijaju kod sebe osobine, vještine 
i znanja gdje će steći zadovoljstvo, samopouzdanje i sreću. Na taj način 
islamske smjernice pomažu pojedincu da se bori, da radi na sebi, da se 
usavršava i da formira stavove koji su islamskih načela.

Nastavni predmet Islamska vjeronauka

Integrirajući nastavni predmet Islamska vjeronauka u sistem škol-
skog kurikuluma i realizirati sadržaje prema postojećem kurikulumu, 
doprinosi da je pozicija nastavnog predmeta Islamska vjeronauka na ni-
vou svih ostalih nastavnih predmeta koji ima mogućnost potpune inte-
gracije sa svim elementima školskog sistema. Govorimo o metodičkom 
pristupu koji je fokusiran na učenike i na otvoreni koncept realizacije 
nastave koji nudi kreativan i istraživački pristup od strane vjeroučite-
lja, učenika, ali i njihovih roditelja. Tako, izučavanje vjeronauke, kako u 
osnovnim tako i u srednjim školama, od velikog je značaja i uticaja. U 
tom smislu, krajnji odgojni, obrazovni i funkcionalni cilj ovog predmeta 
jeste sačuvati čistu prirodu svakog pojedinca kroz faze njegovog sazri-
jevanja, razvoja i odgajati u njemu one vrline, osobine i svojstva kojima 
se čuva red i zakon, dobrota, ljubav, solidarnost, empatija i pozitivne 
aktivnosti u ime Onoga Koji sve stvara. U okviru predmeta, učenici raz-
mišljaju, istražuju, analiziraju, upoređuju, diskutiraju i postavljaju pita-
nja o svemu i svačemu (svijetu, životu, prirodi i Bogu) i uče da je život 
vrijednost i Božiji dar. 

Također, edukuju se da sve što se događa biva Božijom voljom i Nje-
govim određenjem, uče se da su obavezni namazi, da se trebaju po-
štovati pravila i vjerski principi koji predstavljaju smjernice za sretan i 
zadovoljan dunjalučki život. Postavljajući na ovakav nivo, obrazovno-
odgojni koncept potrebno je da se bavi svakim pojedincem, a ne na-
stavnim predmetima. Smisao nastavnog predmeta Islamska vjeronau-
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ka ne bi trebala da bude samo realizacija nastavnih sadržaja i gradiva, 
nego razvoj individualnih potencijala svakog učenika. 

Nije smisao predmeta Islamska vjeronauka da svi učenici prođu kroz 
kurikulum islamske vjeronauke i na kraju imaju evaluaciju uspješnosti, 
već je suština i smisao nastavnog predmeta Islamska vjeronauka  olak-
šavanje integracije mladih u društvo, njihovo prilagođavanje kroz soci-
jalno-odgojno usvajanje sistema vrijednosti, te razvijanje u pravcu nji-
hove buduće profesije, njihovih kompetencija, ali i otkrivanje vlastitih 
mogućnosti, razvoj samopouzdanja i spremnosti da se suoče sa izazo-
vima života u društvu koje se mijenja na temeljima Objave i tradicije. 

Postavljeni zadaci nastavnog predmeta Islamska vjeronauka uvršte-
ni su u zadatak razvijanja efektivnog odnosa prema vjeri i islamskoj vje-
ronauci; metode i pristupi u poučavanju baziraju se na promoviranju 
i uvažavanju slobodnog mišljenja, izražavanja vlastitog stava, neslaga-
nja i slaganja, na pravu svih da žive u miru u okrilju svoje porodice i da 
ispoljavaju svoju vjeru. Obavezni dio kurikuluma nastavnog predmeta 
Islamska vjeronauka jeste ljudski razvoj, kao i njihova prava, ali i obave-
ze, sloboda mišljenja, izražavanja, razvijanje društveno-socijalnih kom-
petencija, uspostavljanje dijaloga unutar različitih nivoa i subjekata i dr. 
Nastavni predmet Islamska vjeronauka i njen kurikulum odgovara na 
zahtjeve savremenog, modernog društva i zajednice koji se sastoji iz 
obrazovno-odgojnog i pedagoško-psihološkog profila uzrasta kojem je 
namijenjen, zatim ciljeva predmeta Islamska vjeronauka kojem uzrastu 
su prilagođeni, zadataka Islamske vjeronauke, nastavnih oblasti i jedini-
ca, programskih elemenata predmetnih sadržaja, didaktičkih sredstava, 
evaluacije, tema za projektnu nastavu, smjernica za konstruktivno pou-
čavanje, kao i prijedloga za vannastavne aktivnosti. 
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Obrazovanje i odgoj

Obrazovanje obuhvata sve postupke koji unapređuju sticanje isku-
stva i proširuju znanje, kao i njihovo uobličavanje u saznanje, koje će 
uticati na formiranje jedne ličnosti. Vukasović (Bognar, 2015) ističe da 
je obrazovanje „proces usvajanja znanja, umijeća i navika, što je osnova 
za izgrađivanje znanstvenog pogleda na svijet, za povezivanje znanja 
s praktičnom profesionalnom djelatnošću i za izgrađivanje sposobno-
sti za samoobrazovanje“. (Bognar, 2015:20) Obrazovanje je organizirani 
pedagoški proces sticanja znanja, vještina i sposobnosti te razvijanja 
spoznaje o sebi, drugima i svijetu. 

Ono što je važno napomenuti kada govorimo o obrazovanju jeste 
naglasak i definiranje kvalitetnog obrazovanja. Kvalitetno obrazovanje 
je osnova za formiranje pojedinca koji je sposoban da se nosi sa izazo-
vima svijeta u kojem živi. U globalu, kvalitetno obrazovanje se ne svodi 
samo na sistematsko prenošenje informacija. To je proces koji podstiče 
kritičko i drugačije mišljenje i  razmišljanje, razvija vještine rješavanja 
problema, podstiče kreativnost, otvorenost i podržava socijalno i emo-
cionalno sazrijevanje. Znači, osposobljava učenika za budući rad i život, 
ali i aktivno učešće u društvenoj zajednici. 

Kada je riječ o obrazovanju djece, muslimanski učenjaci ukazali su 
na potrebu postupnosti i nude mogućnost da se tokom realizacije na-
stave, kroz gradivo, prelazi od lakšeg ka težem, od jednostavnijeg ka 
složenijem, od značajnijeg ka manje značajnom itd. U nastavi je važno 
da onaj koji direktno učestvuje u obrazovno-odgojnom procesu mora 
da poznaje svakog učenika, da zna njegovu narav i karakter, kao i men-
talitet, da je svjestan da se sva djeca razlikuju u postignućima, njihovim 
predispozicijama i na taj način će imati odgovarajući pristup u radu sa 
svakim učenikom. Tako Ibn Haldun razlikuje tri perioda u procesu ob-
razovanja. Prvi period karakterizira općenitost, drugi podrobnost, a treći 
podrazumijeva bavljenje onim što je manje jasno u znanosti, te onim u 
čemu je došlo do razmimoilaženja među učenjacima.



Značaj islamske vjeronauke u formiranju ličnosti 

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16 241

Reforme u obrazovanju

Reformom koncepta nastave islamske vjeronauke dobija se moguć-
nost da se kreira kvalitetan, uspješan i kompetentan odgovor na iza-
zove. To znači da je potrebno selektivno razvijanje i pronalaženje sva-
kog odgovora u kojem na najbolji i najefikasniji način predstavljamo 
svoju tradicijsku, intelektualnu, društvenu i duhovnu pozadinu. Važan 
element reforme vodi ka pronalaženju rješenja da se postojeći sistem 
obrazovanja i vaspitanja približi standardima savremenog, modernog 
svijeta. 

Osposobiti pojedinca za život i rad u pluralnom, multikulturalnom 
društvu, zahtjev je kojim latentno „odišu“ reformski pokušaji. Multikul-
turalizam počiva na principu jednakog dostojanstva svih kultura. Dakle, 
obaveza je opskrbiti mladu osobu umijećem sudjelovanja u ostvarenju 
ovog principa. Istovremeno, sluti se potreba za redefiniranjem temelj-
nih principa iz kojih izrasta pluralizam. (Vejo, 2003) Podršku za različitost 
pronalazimo u religijama, jer su one upravo izraz univerzalnosti. Kada 
se na ovaj način uredi intelektualni okvir, eliminira se kulturni aspekt 
pozicije nastave predmeta islamska vjeronauka i daje joj na značaju u 
obrazovno-vaspitnom procesu. Očigledno je da nastava islamske vjero-
nauke posjeduje karakter kulturnog izazova i metodičko-pedagoškog 
teorijsko-praktičnog problema.

Odgojno-kulturalna i obrazovno-metodička dimenzija nastave 
islamske vjeronauke “izbijaju u prvi plan” svojim očiglednim mogućno-
stima pred logikom zahtjeva reforme. Obrazovno- odgojna očekivanja 
pred vjeronauku stavljaju zahtjev za osposobljavanjem i pripremanjem  
mladih ljudi za doraslošću izazovima ovog modernog, savremenog 
društva.

Zato je važno da se realizira jasan, shvatljiv i pedagoško-metodički 
ispravan pristup kako bi učenici u svakom trenutku znali o čemu se go-
vori i shvatili određeni dio gradiva i sadržaja predmeta Islamska vjero-
nauka. Kada je riječ o karakteristikama svakog učenika i njihovih razlika 
općih sposobnosti, vještina, najčešće se analizira njihov talenat, zatim 
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govorne sposobnosti i naravno njihova interesovanja. Pod okriljem i u 
sklopu istog predmeta učenici jednakog nivoa znanja mogu da imaju 
mnogo više interesovanja ili da nisu zainteresirani. Zato je na vjerouči-
teljima da poznaju njihove specifičnosti i da u skladu sa njihovim karak-
teristikama i interesovanjima planiraju i realiziraju nastavne jedinice u 
kojima će u većem dijelu nastavnog časa učenici i učestvovati.  

Potrebno je da ih nastavnici, vjeroučitelji animiraju, da kod njih ra-
zvijaju interesovanje, kako bi zaintrigirali i one učenike koji nemaju do-
voljan nivo interesovanja, jer posjeduju veliki nivo znanja, inteligencije, 
vješti su da predstave - prenesu ono što su čuli, razumjeli, shvatili, uspje-
li da savladaju pomenute nastavne jedinice i gradivo. „Najbolji pristup 
koji nastavnici mogu imati prema darovitim i kreativnim učenicima je-
ste onaj koji stvara uslove i omogućava da u njima otkriju, oslobađaju i 
razvijaju potencijalne sposobnosti te da prepoznaju i uvažavaju njihove 
individualne mogućnosti i obrazovne potrebe.“ (Arsić & Vučinić, 2013, 
str. 34) 

Primarne lekcije i gradivo koje su učenici iz predmeta Islamska vje-
ronauka u obavezi da savladaju jesu prvenstveno namaz - svrha, smi-
sao, značaj i obavaza klanjanja svih pet dnevnih namaza; zatim post u 
najodabranijem mjesecu, mjesecu Ramazanu; Kur’an - učenje Kur’ana; 
zekat - čišćenje imetka; kao i hadž - obaveza i obredi hadža. Za jasno i 
ispravno shvatanje sadržaja iz predmeta Islamska vjeronauka važna je 
kontinuirana podrška i pomoć od strane vjeroučitelja-ica, kao i roditelja. 

Dakle, potrebno je i da roditelji poznaju osnovne vjerske obrede, sa-
držaje, jer je učenicima izvan škole neophodna i pomoć odraslih osoba. 
Ono što je važno naglasiti kada govorimo o unapređivanju realizacije i 
kvaliteta nastavnih sadržaja iz predmeta Islamska vjeronauka jeste sva-
kako da se primjenjuje, pored tradicionalnih metoda, i upotreba elek-
tronskog materijala u pripremi i realizaciji nastave, kako bi se ona održa-
vala na što kvalitetnijem nivou i kako bi se smanjili određeni nedostaci 
koji se, činjenica je, ne mogu ispraviti i riješiti tradicionalnim pristupom 
i metodama.  
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Inovacije u nastavi predmeta Islamska vjeronauka

Kontinuirane inovacije predmetne nastave za osnovnu funkciju ima-
ju namjeru da doprinesu što efikasnijem i boljem ostvarivanju zadata-
ka obrazovanja i vaspitanja. Najbolje rezultate će ostvariti oni nastav-
nici koji inovacije u svom radu sprovode pod uticajem nekih vanjskih 
faktora. Oni trebaju biti inicijatori i nosioci inovacija u nastavi, njihove 
pripreme, programiranja, uvođenja u praksu, praćenja toka inovacije i 
njihove evaluacije. Pedagoški segment u procesu obrazovanja i vaspi-
tanja zastupljen je i u kreiranju elektronskih segmenata realizacije na-
stave iz pomenutog predmeta. Primjena teorije i prikaza - modela pred-
stavlja integrirani element između teorije i prakse. „Obuhvatanje teorija 
i modela instrukcionog dizajna kreće se u rasponu od shvatanja prema 
kojima bi sadržaji namenjeni učenju trebalo da budu organizirani od 
jednostavnijih ka složenijim, preko teorija instrukcionog dizajna, koje 
akcentuju značaj motivacije, pa do sistematskog pristupa instrukcio-
nom dizajnu.“ (LINKgroup, 2012, str. 43)

Savremene smjernice u obrazovno-vaspitnom procesu uslovljavaju i 
primjenu inovacija u školi. Vrlo često se dešava da kada je riječ o inova-
cijama prvenstveno se misli na e-obrazovanje. „E-obrazovanje, ustvari, 
čini svaki obrazovni program koji koristi informaciono-komunikacione 
tehnologije (IKT) kako bi unaprijedio nastavni proces. U pitanju su, da-
kle, različiti dijelovi obrazovnog procesa, različite nastavne metode i 
mediji koji se u njih uključuju.“ (Vignjević, 2009) Različiti su pristupi kada 
govorimo o elektronskom obrazovanju u obrazovno-vaspitnom proce-
su. Materijali koji se primjenjuju prilikom implementacije elektronskog 
učenja kreiraju kao multimedijalni sadržaji, koji se čuvaju na prenosi-
vim medijima (CD, DVD), putem kojih se mogu pregledati sadržaji koji 
se obrađuju iz određenog predmetnog nastavnog plana, koji se mogu 
preuzeti i analizirati.  

Zaključujemo da su vjeroučitelji, nastavnici, profesori oni koji daju 
smjernice i upute u nastavnom procesu u saradnji sa učenicima, u okvi-
ru svog nastavnog predmeta. Oni su u određenim situacijama, kada se 
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od njih to očekuje, menadžeri, moderatori, edukatori, savjetnici, pogo-
tovu kada je riječ o nastavnim jedinicama koje nude široke mogućno-
sti edukacije učenika, a posebno one koje se baziraju na elektronskom 
formatu. „Primjenom novih nastavnih metoda i e-obrazovanja nastav-
nik kao menadžer ima više uloga: organizator, planer, voditelj, saradnik, 
pomagač, koordinator, dijagnostičar, terapeut i evaluator. Za uspješan 
rad on mora biti osposobljen za nove načine rada, koristiti nove metode 
u nastavi, pokazati svoju kreativnost u učionici, ali i izvan nje. Upotreba 
informacijsko-komunikacijske tehnologije mora biti osnova njegovog 
djelovanja u razvoju kompetencija i novih znanja kod učenika.“ (Mirko-
vić, 2011)

Svi ovi pristupi kreiraju mogućnosti primjene e-obrazovanja u nasta-
vi islamske vjeronauke i ispitivanje, analiziranje, tumačenje i istraživanje 
uticaja te primjene na kvalitet realizacije nastave na predmetu Islamska 
vjeronauka konkretno. 

Odgoj

Odgoj je historijsko-društvena karakteristika svakog pojedinca, ali i 
društva. Ono što odgoj razlikuje od svih ostalih termina jeste svjesno 
postupanje djelovanja sa jasnom namjerom i ciljem. U procesu odgoja 
nastaje veza između pojedinca, generacije i društvene zajednice. Uspo-
stavljajući komunikacijske odnose sa drugim ljudima on razvija odgoj 
kao namjernu, svjesnu i direktnu komunikaciju kojom želi da prenese 
na druge sagovornike, ali i da utiče na njih.  Proces odgoja se u kon-
tinuitetu konstruirao kao svjesna, cjelovita, postupna, sistematična i 
planski organizirana aktivnost. Pod terminom odgoj možemo definirati 
i postupke i aktivnosti koji su nenamjerni, usputni, slučajni i nesvjesni. 
Vukasović (Bognar, 2015) govori o odgoju kao procesu izgradnje i obli-
kovanja ličnosti i karaktera. On smatra kako je za odgoj bitna njego-
va namjera ili intencionalnost. „Za razliku od životinja koje se za svoju 
mladunčad brinu instinktivno, ljudi svjesno i planski organiziraju svoje 
odgojno djelovanje. Glavni smisao odgoja leži pak u prenošenju pret-
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hodnih iskustava čovječanstva – tekovina kulture i civilizacije – na nove 
naraštaje, koji nastavljaju djela svojih predaka.“ (Bognar, 2015:19)

Kur’an je Knjiga od Gospodara poslata, Knjiga upute, Knjiga znanja, 
Knjiga vjere, Knjiga života, između ostalog i pedagoška Knjiga, ali i mno-
go više od ovoga. Odgajati, vaspitati pojedince kako bi se na društve-
nim, profesionalnim, vlastitim i drugim područjima ponašali u skladu 
sa Allahovom dž.š. voljom jedan je od zadataka i ciljeva islamske peda-
gogije. Časni Kur’an daje smjernice na koji način pristupiti procesu od-
goja - savjetima, uputama, ograničenjima, upozorenjima, kazivanjem, 
određenim ličnostima, obećanjima, ali i kaznama. „Premda je teško po-
stići jedinstvenost oko definicije odgoja, postoji saglasnost da je odgoj 
specifično ljudska aktivnost u kojoj čovjek postaje čovjekom, odnosno 
cjelokupni proces razvoja čovjeka kao ljudskog bića.“ (Bognar, 2015:10) 

Odgoj je predstavljen kroz prizmu ciljeva, ideala, zapravo krajnje svr-
he ljudskog postojanja. Kao Bognar i Bratanić (1993) smatra da je odgoj 
kao veoma složeni fenomen nemoguće svesti na jednu definiciju. Ona 
govori o tri aspekta odgoja: 

-	 društveno-generacijskom,

-	 individualnom i

-	 interakcijsko-komunikacijskom aspektu.

„Cilj odgoja jeste da budemo sigurni da će naša djeca izrasti u sretne 
i dobre ljude koji razumiju svoju ulogu u ovom životu. Želimo da im 
pomognemo da postignu visok stepen samopoštovanja i dovoljno jak 
karakter da se mogu nositi sa izazovima koji su pred njima u današnjem 
društvu.“ (Bešir, E., Bešir, R.M, 2014., str. 9)

Pored Kur’ana koji daje jasne smjernice za cjeloviti i potpuni odgoj 
- vaspitanje, drugi element na koji se potrebno oslanjati kada govori-
mo o odgoju jeste Vjerovjesnikova, sallallahu ‘alejhi we sellem, pedago-
gija. Ova dva elementa islamske pedagogije neraskidivo su povezana: 
Kur’an - Allahova dž.š. objava i sunnet Božijeg Poslanika s.a.v.s. 
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Odgoj u islamu

Odgoj u vjeri definira veliki broj osobina savremenog, izazovnog 
obrazovno-odgojnog procesa u pogledu cjelovitog analiziranja odgoja 
kao zajedničkog elementa obrazovnog sistema. Islamski odgoj gene-
ralno podrazumijeva usmjeravanje i razvijanje kompletne ličnosti jed-
ne osobe. Nastojanje da društvo ima kvalitetne pojedince, dobre ljude 
proizilazi iz sljedećih riječi Uzvišenog Allaha: „Vi ste narod najbolji od 
svih koji se ikada pojavio...“ (Al Imran, 110) Vjera islam, koja je posljednja 
objavljena, najpotpunija je i najsavršenija vjera. Činjenica je da je Allah 
dž.š. ukazao veliku čast i uvažavanje čovjeku.

Gotovo da je nemoguće pronaći sistem koji u tolikoj mjeri uvažava 
dijete kao što ga uvažava islamski koncept. Tako islam zahtijeva da se o 
djetetu vodi računa još dok je u utrobi majke te zabranjuje da mu se na 
bilo koji način nanosi šteta ili zlo.  

Uzvišeni je ljudima poslao Svoga Poslanika s.a.v.s. kao uzor prema 
kome će se vjernici usmjeravati, usklađivati svoje ponašanje, a usađiva-
nje najljepših svojstava u odgoju ljudi Poslanik s.a.v.s. postavio je sebi 
kao primarni cilj svoga poslanstva. „Vi u Allahovom Poslaniku imate di-
van uzor za onoga koji se nada Allahovoj milosti i nagradi na onom svijetu, 
i koji često Allaha spominje.“ (Al-Ahzab, 21) 

U jednom hadisu Allahov Poslanik s.a.v.s. kaže: “Nije od nas onaj koji 
ne poštuje odrasle i koji nema samilosti prema djeci.” Allahov Poslanik 
s.a.v.s. odnosio se ljubazno prema djeci, vrlo rado se družio, igrao se 
sa njima, djeca su se radovala da se vide sa njim i da mu prva upute 
selam. Prenosi se da su jednom prilikom neki ljudi došli kod Allahovog 
Poslanika s.a.v.s. i upitali ga: “Da li ti ljubiš svoju djecu?” Odgovorio je: 
“Da.” Onda su oni kazali: “Mi, tako nam Allaha, ne ljubimo svoju djecu.” 
Allahov Poslanik s.a.v.s. dodao je: “Šta ja imam s time što je Allah iz vaših 
srca samilost odstranio?!” Jednom drugom prilikom, Allahov Poslanik 
s.a.v.s. rekao je: “Neka je sklon igri i zabavi (neka s vremena na vrijeme 
bude djetinjast) onaj koji bude imao dijete.” 
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Odgoj u islamu također karakterizira postupnost i usklađenost s pri-
rodnim razvojem čovjekove ličnosti. Islamski propisi koje su slijedili prvi 
muslimani objavljivani su postepeno. Jedna od manifestacija postupno-
sti islamskog odgoja jeste pridavanje značaja razvijanju tijela u prvim 
godinama života, imajući u vidu da je to najpotrebnije u tom životnom 
dobu. Nakon toga slijedi doba zdravog rasuđivanja i procjenjivanja, 
kada dijete počinje da se sistemski odgaja i obrazuje te, konačno, doba 
zrelosti, kada pojedinac - ličnost preuzima na sebe potpunu odgovor-
nost, obaveze i ulogu u društvu, te snosi posljedice svojih postupaka.

Na kraju, budući da je nastavni predmet Islamska vjeronauka pred-
met čiji sadržaji i ishodi imaju svoj izvor najprije u Kur´anu i Sunnetu, sve 
oblasti i njima predviđeni ishodi i teme su obavezni, s tim što je dubina 
obrade pojedinih oblasti prepuštena vjeroučitelju-ici koji su obavezni 
da budu svjesni pitanja koga, čemu, zašto i kako uči i poučava.

Islamska vjeronauka i stabilizacija ličnosti   

Činjenica je da se društvo, pojedinci, odgojno-obrazovne ustanove, 
porodice, susreću sa različitim izazovima i poteškoćama u odgoju i obra-
zovanju svoje djece, članova zajednice, realizacija nastave iz predmeta 
Islamska vjeronauka prijeko je potrebna. Upoznavanjem sa sadržajima 
predmeta Islamska vjeronauka kod učenika utiče se na razvijanje mo-
ralne svijesti, društvene odgovornosti, vjerskih obaveza. „Zadaci nasta-
ve su: materijalni ili obrazovni zadaci, funkcionalni ili formalni zadaci 
i odgojni (vaspitni) zadaci. Ova tri zadatka međusobno se isprepliću 
(prožimaju).“ (Selimović & Tomić, 2011, str. 318) Obrazovni zadaci tiču se 
sticanja znanja o objektivnoj stvarnosti vezano za predmet koji se pro-
učava u nastavi. Funkcionalni zadaci obezbjeđuju razvoj intelektualnih, 
praktičnih, izražajnih i drugih psihofizičkih sposobnosti učenika. Od-
gojni zadaci nastave imaju ulogu da učenike odgajaju umno, estetski, 
moralno, tjelesno i radno-tehnički, tj. da doprinesu razvoju humanog, 
dobrog čovjeka.
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Dakle, predmet Islamska vjeronauka ima zadatak da direktno utiče 
na razvijanje i usvajanje odgojnih vrijednosti učenika i intencionalno se 
ostvaruju ne samo kroz realizaciju na času u trajanju od četrdeset i pet 
minuta nego i kroz mnogobrojne vannastavne aktivnosti i neformalna 
organizirana druženja. Ono što je važno naglasiti jeste da se planiranje 
i realiziranje nastavnih jedinica iz predmeta Islamska vjeronauka prila-
gođava uzrastu učenika osnovnih  škola, jer se oni susreću sa različitim 
situacijama - međusobna komunikacija učenika, odnos prema nastav-
nicima, odnos prema roditeljima, prema životinjama, okruženju, izazovi 
sa kojima sa susreću u različitom uzrastu, na koji način provode slobod-
no vrijeme, dostupnost medijskih i drugih sadržaja, upotreba zabranje-
nih supstanci i dr. 

Novija analiza i istraživanja pokazuju nam aspekte i pozitivne strane 
integriranog poučavanja ukazujući da je najkvalitetnije i najsigurnije 
poučavanje ono koje je spojeno u mrežu značenja, zapravo ono koje je 
percipirano iz različitih spoznajnih segmenata i izvora. Integrirani odgoj 
i obrazovanje omogućuju predmetni kurikulumi kroz iskustva različitih 
rasa, polova i klasa, čime se kreiraju značajne spoznaje za svako dijete. 
(Jan Rolan Martin, 1995) Određenjem pojma i karakterizacijom integra-
cije nastavnih sadržaja s različitih stajališta bavili su se mnogi autori, ali 
još uvijek nema jedinstvenog tumačenja interdisciplinarnog učenja i 
poučavanja, o čemu svjedoče različiti korišteni nazivi poput: interdis-
ciplinarna nastava, integrirana nastava, integrirani kurikulum, tematska 
nastava, sinergistička nastava.

U pedagoškom smislu, pod pojmom interdisciplinarno-integrirano 
poučavanje misli se na proces izgradnje znanja u kojem se problem 
analizira primjenjujući različite disciplinarne pristupe, što u konačnici 
omogućuje interdisciplinarno razumijevanje, integriranje znanja i raz-
mišljanja. (Klein, 2007) U interdisciplinarnom poučavanju, aktivnosti se 
planiraju iz perspektive učenika jer „interdisciplinarni pristup učenju 
najbolje odgovara učenju u stvarnom životu koje integrira i povezuje 
različita područja razvoja te daje novi kvalitet učenju“. (Buljubašić, Kuz-
manović, 2007)  
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Nastava islamske vjeronauke duhovno odgaja i vjerski i kulturološki 
educira učenike. Njena specifičnost i karakteristika upravo je u tome -  
u dinamičnosti njenog pristupa. Prema poznavanju sa vjerskim princi-
pima, načelima i obavezama učenici osnovnih i srednjih škola u većini 
imaju pozitivan stav i pozitivnu ocjenu, jer smatraju da vjerski sadržaji 
predstavljaju smjernice i strukturu života na ovom svijetu. Međutim, i 
dalje ostaje obaveza na roditeljima, vjeroučiteljima, društvenoj zajedni-
ci kako razvijati kod njih svijest o prakticiranju vjerskih obaveza. Jedna 
od vodećih smjernica prema sadržaju islamske vjeronauke jeste razu-
mijevanje da „sve što se događa biva s Božijom voljom i Božijim određe-
njem“. (Hasanović, B., 1992, str. 16) 

Porodica kao primarna i osnovna jedinica vrlo često nije u moguć-
nosti odgovoriti uspješno na mnogobrojne izazovne situacije sa kojima 
se susreću njihova djeca. Obrazovno-odgojne ustanove također imaju 
neuspješne rezultate sa učenicima u navedenim situacijama. Zato upo-
znavanje i usvajanje vjerskih sadržaja kroz predmet Islamska vjeronau-
ka može ponuditi uspješne odgovore za izazovne situacije u kojima se 
mogu naći učenici osnovnih i srednjih škola. 

Vjeroučitelj kao autoritet

Pod prizmom svih navedenih elemenata, uloga i zadatak vjerouči-
telja su veliki. Vjeroučitelji-ce trebaju da imaju vrlo visok stepen peda-
goško-psiholoških vještina i sposobnosti kako bi uspješno identificirali 
specifičnosti i karakteristike svakog učenika posebno. Ono što je važno 
podvući jeste da pored profesionalnih kompetencija koje vjeroučitelji 
posjeduju, neophodno je da imaju i vjersko ubjeđenje, prakticiranje 
svih vjerskih principa. Odgojne teme koje bi mogle biti stručni izazov 
vjeroučiteljima-cama, pa i školi generalno, jesu sve one koje tretiraju 
odgojno-vaspitne dileme i nedoumice, izazove, bošnjačku stvarnost... 
Vjeroučitelj je najfleksibilniji, najrasterećeniji u tretiranju ovakvih tema, 
jer se on ne mora truditi da u školi dokaže svoju vrijednosno-neutral-
nu poziciju, budući da njegova pozicija i profesionalne kompetencije 
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to garantiraju samim njegovim angažmanom na nastavnom predmetu 
Islamska vjeronauka.

Dakle, vjeroučitelj treba svojim vlastitim primjerom da bude uzor, 
model, neko koga će učenici slijediti kada govorimo o postupcima, dje-
lima i ostalim elementima svakodnevnih životnih aktivnosti i obaveza. 
„Pored profesionalnih kvaliteta koji podrazumijevaju spoj teološke, pe-
dagoško-psihološke i didaktičko-metodičke kompetentnosti, vjerouči-
telj treba da posjeduje i brojne lične (ljudske) kvalitete. Naravno, takve 
kvalitete treba da posjeduju i svi drugi nastavnici, ali oni kod vjeroučite-
lja treba da budu posebno prepoznati kako bi bilo omogućeno da djeca 
u vjeroučitelju, pored obrazovanog nastavnika, prepoznaju one oličene 
vrijednosti kojima vjeronauka uči.“ (Zuković, Kostović & Saković, 2013) 

Nastava nije statična, mehanička kategorija i zato učenička pitanja, 
pojedinačni nivo vjerske otvorenosti svakog učenika, pa i njihovi prijed-
lozi tema moraju uticati na modificiranje i oblikovanje nastave. Kako bi 
se inicirale promjene u vaspitno-obrazovnom pristupu, važan element 
je svakako adekvatna i kvalitetna priprema nastavnika, vjeroučitelja za 
nastavu koja treba da ima karakter logičkog i razumljivog procesa usva-
janja sadržaja i gradiva. 

Dakle, analiziranje „važnosti“ obezbijedit će shvatanje i razumijeva-
nje doprinosa nastavne oblasti u okviru realizacije nastavnih sadržaja 
islamske vjeronauke, kao i nastavnih jedinica u okviru nastavne oblasti. 
Samim time, postavlja se početna pretpostavka uvezivanja nastavnih 
oblasti i nastavnih jedinica nastavnog predmeta Islamska vjeronauka. 
Ni u kom slučaju ne bi trebale da budu izdvojene značajne tematske 
jedinice predmeta Islamska vjeronauka. Razmišljanje o važnosti i zna-
čaju nastavne cjeline je unapređivanje preciznog određivanja uticaja 
određenog sadržaja i njegova priprema. Slijedeći elementi su konkre-
tiziranje zadataka časa, a to znači djelovanje na kognitivno područje, 
usmjerenje vjeroučitelja-ice da jasno ima zadatak koje pojmove žele da 
učenici za vrijeme ovog časa usvoje, koji od datih pojmova imaju svoj-
stvo u ukupnom sadržaju islamske vjeronauke, da li i koje razlike posto-
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je, koja su umijeća, vještine, koje informacije memorirati i savladati, kao 
i koja psihomotirička umijeća učenici trebaju da usvoje. 

Istražujući elemente nastavnog predmeta Islamska vjeronauka, ta-
kođer se postavlja pitanje na koji način možemo imati uvid u učeničko 
prethodno znanje, koja lična iskustva đaci imaju u odnosu na određene 
elemente iz sadržaja, kako promijeniti njihova mišljenja, pogled,  koji 
već imaju na osnovu stječenih iskustava, formiranih predstava, kako ko-
rigirati i mijenjati određene detalje, kako nadovezati slijedeći sadržaj na 
već stečeno iskustvo i znanje, na koji način motivirati učenike - ovom 
segmentu je neophodno posvetiti posebnu pažnju. Slijedeće pitanje na 
koje je potrebno imati odgovor jeste šta treba učiniti u kojoj fazi časa, 
koja nastavna sredstva upotrebljavati, zašto baš ta, na koji način - kako, 
da li treba obezbijediti povratnu informaciju o uspjehu časa, potrebna 
evaluacija kroz pripremu časa. 

Sadržaj predmeta Islamska vjeronauka utiče na razvijanje svijesti o 
sebi, drugima, sredini, ostalim živim bićima, kod pojedinaca do tog ni-
voa da shvataju i razumiju koji je to ispravan put i način života koji će 
uticati na njihov odnos prema društvenom radu, na njihovu volju, am-
biciju, karakter, načela, principe, vrijednosti, moral; generalno, vještine 
da mogu da se odupru ovakvim izazovnim situacijama. 

Vjernika muslimana ništa tako snažno ne može potaći da se zaokupi 
i bavi nekom aktivnošću kao spoznaja da ga za nju očekuje velika na-
grada kod Uzvišenog Stvoritelja. Ukoliko nam je poznato da je učenje i 
prenošenje znanja na druge aktivnost za koje je Svevišnji Allah obećao 
ugled na dunjaluku, kao i veliku nagradu na Ahiretu, onda nam je jasno 
da je i ovo jedan od indirektnih motiva koji je, od vremena poslanstva pa 
sve do danas, usmjeravao ka učenju i poučavanju. Još u davnoj historiji 
poučavanje se vršilo na taj način što su učenici poučavani u recitiranju i 
pamćenju vjerskih tekstova. Važnost poučavanja svakako se prepoznala 
u području odgoja i obrazovanja gdje danas ostvaruje gotovo najvaž-
nije pomake. Kreativnost nastavnika vjerske nastave kao poučavatelja 
uzima se kao glavna pretpostavka za razvijanje kreativnog učenika, te 
se mora shvatiti kao jedna od osnova istraživačkog rada. 
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Nastavnikova kreativnost utiče na formiranje kreativnosti kod učeni-
ka. Simplicio (2000) postavlja pitanje: ,,Da li se nastavnik rađa kreativan 
i ujedno odgovara, da to nije dar koji neki imaju, a drugi im mogu samo 
zavidjeti, nego osobina koja se može steći i odgajati.“ Po njemu, kreativ-
nost nastavnika ujedno je naporan rad koji traži da se napusti uhodan 
način poučavanja i odluči za kreiranje novih mogućnosti. To prvenstve-
no znači preispitivanje zadataka koje želi postići svojim obrazovno-od-
gojnim procesom, ali i metoda i sredstava koje koristi u nastavi kao i 
načina evaluiranja postignuća. 

U analizi slučajeva tajvanski istraživači (Horng et al., 2005) došli su do 
rezultata da na kreativnost nastavnika utiče niz činilaca, među kojima 
oni posebno naglašavaju: 

-  Osobine kao što su samopouzdanje, otvorenost za nove ideje, 
spremnost nošenja s teškoćama, naglašenost želje za novim i drugači-
jim, smisao za humor. 

-  Porodične okolnosti u kojima su odrastali, koje su omogućavale da 
istražuju sami sebe, a nekažnjavanje im je omogućilo da uče na vlasti-
tim pogreškama. Roditelji su im bili ne samo podrška u kreativnom po-
našanju, nego i model kreativnog ponašanja. Ispitanici su upravo svoje 
djetinjstvo isticali kao kritično razdoblje za razvoj vlastite kreativnosti. 
Ipak, za kreativnost nastavnika bitna je posvećenost kreativnoj nastavi 
te strpljivo i uporno nastojanje oko dizajniranja kurikuluma, priprema-
nja materijala, oblikovanja aktivnosti učenika. Pritom je važno da na-
stavnici ovladaju kreativnim pristupima i budu uspješni u njihovoj pri-
mjeni. To znači da nije dovoljna samo želja da se tako radi nego se treba 
i uvježbati u takvom pristupu. 

- Motivacija za kreativan pristup uvijek je intrinzična i ogleda se u 
zadovoljstvu nastavnika činjenicom da je pridonio stvaranju ugodnog 
okruženja učenja koje potiče učeničku kreativnost. Oslobađanje krea-
tivnih potencijala počiva uglavnom na dva psihološka uvjeta: na psiho-
loškoj sigurnosti i na psihološkoj slobodi. Psihološka sigurnost je vanj-
ska, ona ovisi prije svega o sigurnom okolišu. Ljudi se osjećaju sigurno 
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kada većina ostalih osoba prihvata ono što rade i ponaša se empatično. 
Psihološka sloboda podrazumijeva igranje simbolima i njihovo korište-
nje za samoizražavanje.

Vjeronauka je nastavni predmet koji integrira dva važna elementa i 
djelovanja svakog čovjeka: vjeru i nauku. Osim što su obje vrlo značaj-
ne, ujedno su i značajno različite, s potpuno različitim epistemološkim 
putevima spoznaje. U mnogobrojnim sadržajima mogu se naći razno-
vrsna razumijevanja pojma vjera. Arapska riječ ed-din (Muftić, 1997:473) 
označava: vjeru, religiju, pobožnost, religioznost, suđenje, polaganje ra-
čuna, vlast, moć, autoritet, pobjedu, poslušnost, ponižavanje, prisilja-
vanje, primoravanje, nepokornost, stanje, običaj, naviku, stvar, posao, 
upravljanje, nagradu, naknadu, vrstu, bolest. 

Vjera je sinonim za religiju. U ovom značenju govorimo o  vjeri - isla-
mu, kršćanstvu, judaizmu, hinduizmu, odnosno govorimo o različitim 
vjerama. Sve ove religije ili vjere imaju svoja posebna uvjerenja, prin-
cipe i načela. Nastavni predmet vjeronauka ima zadatak da podučava i 
upoznaje sa vjerskim načelima, historijatom, učenjima. Za vjeroučitelje 
možemo reći da su ujedno i nosioci religije koju prakticiraju i prezenti-
raju kao vlastitu vjeru. 

Uz pojam vjera, drugi značajan pojam koji smo pomenuli je pojam 
nauka. Složenica vjeronauka u sebi sadrži pojmove vjera i nauka, ili zna-
nost (latinski: scientia = znanje; grčki: logos = nauka, znanje, znanost, 
učenje). Pojam nauka u globalu znači sistem sređenih i sistematiziranih 
znanja o nama, o drugima i (materijalnom i nematerijalnom) svijetu koji 
nas okružuje. Glavno obilježje nauke jeste da je ona skup informacija. 
Informacije o kojima govorimo trebaju da budu u sistematičnom redu i 
raspoređene u jedan sistem znanja pod okriljem povjerenja. Za razliku 
od pojma vjera, čija su glavna učenja došla Objavom, nauka predstavlja 
veoma dinamičnu oblast u kojoj se nova saznanja u kontinuitetu pojav-
ljuju i mijenjaju, modificiraju stara u određenim vremenskim periodima. 
I vjera i nauka imaju svoje specifične zakonitosti i metode, a sve to se 
objedinjuje u ličnosti vjeroučitelja.  
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Zaključak

Predmet Islamska vjeronauka ima vrlo važnu, snažnu i djelotvornu 
ulogu u odgoju i obrazovanju učenika, gdje doprinosi ne samo optimal-
nom razvoju pojedinca, već i društva. Vjeronauka je predmet koji obje-
dinjuje i pomiruje vjersku i naučnu dimenziju upoznavanja svijeta. Sve 
to govori da vjeroučitelj-ica koji izvode nastavu vjeronauke kod sebe 
moraju imati objedinjene obje dimenzije - i vjeru i nauku. Samo takav 
profil vjeroučitelja može biti na nivou zadatka i uspješno izvršavati pre-
uzeti emanet.

Status predmeta Islamska vjeronauka, možemo slobodno reći, inte-
grirani je predmet cjelokupnog odgojno-obrazovnog procesa u škola-
ma, jer je njena odgojna dimenzija u školi dopuna odgojnim zadacima 
same škole. Odgojen pojedinac – učenik, kao kompletna osoba, zdrava 
i svestrana ličnost, primarni je zadatak svake odgojno-obrazovne usta-
nove. Na konceptu realizacije nastavnog predmeta Islamska vjeronau-
ka moguće je izvršiti i integrirati odgojne i obrazovne napore. Nastava 
iz predmeta Islamska vjeronauka može unijeti znanstvene dimenzije 
edukacije, što je veoma važna pretpostavka za veće nivoe znanja i spo-
znaje kod učenika. Na taj način će se kod učenika predstaviti nastavni 
predmet islamska vjeronauka kao segment djelovanja na području od-
goja u vjeri islamu.  

Škole kao vaspitno-obrazovne ustanove iziskuju metodičku kompe-
tenciju učenika, što će svakako zahtijevati profesionalniji metod rada 
sa učenicima. Realizacijom sadržaja iz predmeta Islamska vjeronauka 
ojačat će pogled i predstavu o islamu kao vjeri koja insistira na prihva-
tanju i razumijevanju. Vjeroučitelji-ce se aktivno uključuju u razvijanje i 
izgrađivanje učeničke kulture koja priprema učenike da istražuju, pro-
nalaze, donose odluke, predstavljaju stečene informacije i na taj način 
se kvalitetno snalaze i orijentiraju u „moru“ informacija.   
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POJAM NEFS-I EMMARE U KUR’ANU, 
TESAVVUFU I PSIHOLOGIJI

Abstrakt

U ovom radu istražujemo sličnosti i razlike između koncepta nefs-i 
emmare iz Kur’ana i Frojdovog pojma id u psihoanalizi. Povezat ćemo 
tri kur’anska pojma - nefs-i emmare, nefs-i levvame i nefs-i mutmeinne s 
Frojdovom strukturom ličnosti id, ego i superego. Fokus je na razumije-
vanju kako islamski tumači i sufijski mislioci objašnjavaju nefs-i emmare 
kao osnovni i impulzivni aspekt ljudske duše, koji dijeli mnoge karakte-
ristike s Frojdovim konceptom id-a. U radu također analiziramo povije-
snu prednost islamskog diskursa u razradi ove ideje te istražujemo kako 
se ovi koncepti preklapaju i razlikuju.

Nefs-i emmare predstavlja impulzivni, nagonima vođeni aspekt lič-
nosti, sklon zlu i sebičnosti, koji može dominirati ako nije obuzdan mo-
ralnim vrijednostima i duhovnom disciplinom. Kroz primjer kazivanja o 
Jusufu, alejhi selam, te alate tesavvufa poput samoobračuna, objašnja-
vamo kako se ovaj potencijal može preoblikovati u višu, moralno uskla-
đenu razinu duše.

Ključne riječi: Kur’an, tefsir, psihologija, nefs, ego, tesavvuf.
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Abstract

In this paper, we explore the similarities and differences between 
the concept of nefs-i emmare from the Qur’an and Freud’s concept of 
id in psychoanalysis. We will link the three Qur’anic concepts — nefs-i 
emmare, nefs-i levvame, and nefs-i mutmeinne — with Freud’s persona-
lity structure of id, ego, and superego. The focus is on understanding 
how Islamic interpreters and Sufi thinkers explain nefs-i emmare as the 
basic and impulsive aspect of the human soul, which shares many cha-
racteristics with Freud’s concept of the id. The paper also analyzes the 
historical precedence of Islamic discourse in the development of this 
idea and explores how these concepts overlap and differ.

Nefs-i emmare represents the impulsive, instinct-driven aspect of the 
personality, prone to evil and selfishness, which can dominate if not re-
strained by moral values and spiritual discipline. Through the example 
of the story of Yusuf, peace be upon him, and tools of Sufism such as 
self-accountability, we explain how this potential can be transformed 
into a higher, morally aligned level of the soul.

Keywords: Qur’an, tafsir, psychology, nefs, ego, sufism.
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Uvod

U Kur’anu spomenuti pojmovi nefs-i emmare1, nefs-i levvame2, nefs-
i mutmeinne3 podstakli su neke istraživače da povežu ove koncepte s 
Frojdovom teorijom ličnosti. Ti istraživači vide sličnost između ova tri 
kur’anska pojma i strukture ličnosti koju je Frojd klasificirao kao id4, ego5 
i super ego6.7 Id su poistovjetili s našim pojmom “nefs”.8 Dalje, oni tuma-
če da nefs-i emmare u određenoj mjeri obuhvata značenje id-a prema 

1	  “Duša sklona zlu”, sura Jusuf, 53. ajet.
2	  “Duša koja sebe kori”, sura El-Kijame, 2. ajet.
3	  “Duša smirena”, sura El-Fedžr, 27. ajet.
4	  Id ili “ono” nasljedni je dio ličnosti koji predstavlja njen primitivni temelj. Ovaj dio ličnosti 

pokreću instinkti poput seksualnosti, gladi, žeđi, potrebe za snom i slično, koji teže ka trenutnom 
zadovoljenju. Frojd je stoga zaključio da id funkcionira na principu zadovoljstva. Za id vrijeme 
ne postoji, što pojačava neposrednost instinkta i principa zadovoljstva. Id ne slijedi logiku na 
koju smo navikli. Nesvjesni psihički procesi koji se odvijaju unutar id-a nazivaju se primarni 
procesi i oni su osnova za rad sna. Za ove primarne procese kontradikcija ne postoji, što znači 
da čak i potpuno suprotne težnje mogu da koegzistiraju bez problema.

5	  Ego ili “ ja” je segment ličnosti koji se oblikuje kroz interakciju sa stvarnošću. On se prven-
stveno temelji na sposobnosti percepcije, a kako vrijeme prolazi, razvijaju se i drugi psihički 
procesi poput pamćenja, učenja i razmišljanja, koje Frojd naziva sekundarnim procesima. Kroz 
aktivan odnos prema okolini, ego upoznaje svijet i sebe, razlikuje sebe od drugih (ja i ne-ja) i 
postepeno se oblikuje u ličnost sa identitetom. Upoznavanje stvarnosti podrazumijeva i prih-
vatanje kategorije vremena, tako da ego uči da odloži zadovoljenje instinktivnih potreba. Frojd 
ovo naziva principom realnosti. Za ego je izuzetno važno da održi stabilnost jer se nalazi na 
“raskršću” između zahtjeva koje postavljaju instinkti i ograničenja koja nameće okolina, posebno 
socijalna kroz norme ponašanja. Da bi održao svoju stabilnost i osjećaj samopoštovanja, ego 
koristi mehanizme odbrane (nesvjesne procese) kako bi izbjegao neprijatna osjećanja u trenu-
cima kada je zadovoljenje instinkta isfrustrirano (osujećeno). Osim toga, mehanizmi odbrane 
imaju funkciju da podrže razvoj ega. U ranom djetinjstvu, ego koristi primitivne mehanizme 
odbrane, da bi kasnije koristio sve zrelije mehanizme odbrane. 

6	  Super ego ili “nad-ja” segment je ličnosti koji se oblikuje pod uticajem socijalnog okruženja. 
Moralne norme i druga pravila koja društvo nameće uglavnom se prenose kroz roditeljsko 
obrazovanje. Kroz proces identifikacije dijete prihvata socijalne norme koje postaju integralni 
dio njegove ličnosti, izražene kroz super ego. Kako se super ego razvija, potreba za spoljašnjom 
kontrolom ponašanja se smanjuje, jer se uspostavlja unutarnja kontrola koja funkcionira kroz 
osjećaj krivice.  

7	  Cüceloğlu Doğan: İnsan ve Davranışı, Remzi Kitabevi, İstanbul, 1993., str. 408. 
8	  Fersahoğlu Yaşar: Kur’an̓ da Zihin Eğitimi, Marifet Yayınları, İstanbul, 1996., str. 41. 



Msc. Ajla Uluč Bajrović

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16260

psihološkoj literaturi,1 kao što povezuju značenje nefsa u tesavvufu s 
pojmom “donje ja” (id) koji se pojavljuje u psihologiji nakon Frojda.2 

Koncepciju nefs-i emmare pokušali su objasniti i sistematizirati kako 
tumači Kur’ana, tako i mutesavvifi. Na taj način, želi se istražiti uloga i 
uticaj ove koncepcije na ljudsku ličnost. U islamskom razmišljanju, po-
dručje ličnosti koje se opisuje kao nefs-i  emmare upoređuje se s Frojdo-
vim konceptom id (donje ja) u psihoanalizi. Frojdov koncept id-a unutar 
sistema ličnosti ima mnogo sličnosti s onim što mufessiri Kur’ana i mu-
tesavvifi pripisuju koncepciji nefs-i emmare. Osoba upućena u značenje 
ova dva koncepta lahko primjećuje sličnosti između njih.

U ovom dijelu istraživanja prvo ćemo pokušati otkriti značenje koje 
Frojd pripisuje konceptu id, a zatim ćemo istražiti sloj ličnosti koji su 
mutesavvifi i mufessiri Kur’ana objasnili kroz koncepciju nefs-i emmare. 
Pokazat ćemo da je Frojdova ideja u biti već bila prepoznata i sistemat-
ski razrađena u muslimanskom diskursu mnogo prije njega. U nastavku 
ćemo identificirati sličnosti i razlike između ova dva koncepta.

Frojdovo shvatanje id-a

Mentalna struktura (ličnost) koju predlaže Frojd sastoji se od među-
sobno povezane grupe sadržaja i procesa. On je, u pogledu njihovog 
funkcioniranja, razvrstao tri povezane strukture koje naziva id, ego i su-
per ego.3

Termin id nije izmišljen od strane Frojda, već je ovaj pojam uveo Gro-
dek (Georg Groddeck). Niče (Nietzsche) je koristio ovu riječ da označi 
ono što je u živom biću neosobno i prirodno neizbježno. Frojd je napo-
menuo da je termin “donje ja” preuzeo od Ničea putem Džordža Grode-

1	  Peker Hüseyin: Din Psikolojisi, Sönmez Matbaa ve Yayınevi, Samsun, 1993., str. 119. 
2	  Ardoğan Recep: Kur’an ve Psikoloji, İlkadım Kitapları, Ankara, 1998., str. 14. 
3	  Frojd Sigmund: Psikanalize Yeni Giriş Dersleri, prijevod na turski Selçuk Budak, Öteki 

Yayınevi, İstanbul, 1997., str. 102.; Brenner Charles: Psikanaliz Temel Kavramlar, prijevod na 
turski Işık Savaşır i Yusuf Savaşır, Hekimler Yayın Birliği, Ankara, 1998., str. 41. 
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ka, autora koji je napisao Knjigu o id-u. Dakle, ova riječ ima korijene sve 
do Ničea.1 

Frojd je opisao id kao “stvarni duhovni entitet”. Id (primitivno ja, prvo 
ja, unutarnje ja, donje ja) predstavlja jezgro ličnosti, najprimitivniji, siro-
vi, tamni i najmanje dostupan, potpuno nesvjestan dio.2 Značajan dio 
id-a nije svjestan jer je potisnut. Id je odgovoran za osnovne životne in-
stinkte. Seksualno zadovoljstvo, jedenje i piće (glad i žeđ), izbjegavanje 
boli, regulacija tjelesne temperature, izlučivanje otpadnih tvari – sve su 
to energetske potrebe koje proizlaze iz id-a.3 Unutarnja dinamika koja 
proizlazi iz direktnih potreba tijela uključuje sve strasti, želje, težnje i 
nagone.4 Ova razina svjesna je kompleksnosti sukoba utemeljenih na 
principu zadovoljstva u vezi s tijelom.5 Id-u se može pristupiti kroz ana-
logije, prema kojima je id izvor psihičke energije, koji se neprestano 
izražava kroz dinamično kretanje, kao kompleksan kotao neosobnih i 
primitivnih impulsa, pun haosa i uzbuđenja, dinamički potisnutog ma-

1	  Frojd Sigmund: Haz İlkesinin Ötesinde: Ben ve İd, prijevod na turski Ali Babaoğlu, Metis 
Yayınları, İstanbul, 2001., str. 84-85.; Frojd Sigmund: Psikanalize Yeni Giriş Dersleri, str. 
101-102; Debray-Ritzen Pierre: Freud Skolastiği, prijevod na turski A. Fikret Gökdemir i A. 
Çetin Ertürk, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara, 1991., str. 61.; Ersevim İsmail: Freud 
ve Psikanalizin Temel İlkeleri, Nobel Tıp Kitabevleri, İstanbul, 1997., str. 110.; Özmen Erdoğan: 
Psikanalizin Serüveni ve Çağrısı, İletişim Yayınları, İstanbul, 2003., str. 153. 

2	  Frojd Sigmund: Psikanalize Yeni Giriş Dersleri, str. 103.; Bruno Frank J.: Psikoloji Tarihine 
Giriş, prijevod na turski Nesrin Hisli, Ege Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, İzmir, 
1982., str. 113. 

3	  Fancher Raymond E.: Ruhbilimin Öncüleri, prijevod na turski Aziz Yardımlı, İdea Yayınları, 
İstanbul, 1990., str. 204.; Schultz Duane P., Schultz Sydney Ellen: Modern Psikoloji Tarihi, 
prijevod na turski Yasemin Aslay, Kaknüs Yayınları, İstanbul, 2001., str. 458. 

4	   Craib Ian: Psikanaliz Nedir, prijevod na turski Ali Kılıçlıoğlu, Say Yayınları, İstanbul, 2004., 
str. 59.; Atkinson Rita L. i drugi: Psikolojiye Giriş, prijevod na turski Kemal Atakay i drugi, 
Sosyal Yayınlar, İstanbul, 1995., 2. tom, str. 538.; Yanbastı Gülgün: Kişilik Kuramları, Ege 
Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, İzmir, 1990., str. 21. 

5	  Baymur Feriha: Genel Psikoloji, İnkılap Kitabevi, İstanbul, 1994., str. 254.; Göka Erol, Türkçapar 
M. H.: Freud, Ağaç Yayıncılık, İstanbul, 1992., str. 74.; Kozacıoğlu Gülseren, Gördürür Hülya 
Ekberzade: Bireyden Topluma Ruh Sağlığı, Alfa Basım Yayım, İstanbul, 1995., str. 37. 
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terijala. Na ovoj razini dominira princip uživanja.1 Id gura ego putem 
boli, privlačeći ga uživanjem.2 

“Donje ja” se nasljeđuje, dato je pri rođenju. Dijete dolazi na svijet za-
jedno s “donjim ja” koje skuplja potrebu za zadovoljenjem instinktivnih 
poriva, nemajući nikakvo znanje o stvarnosti i moralnim vrijednostima.3 
Psihička struktura novorođenčeta je pod dominacijom id-a. Cijela lič-
nost skoro u potpunosti sastoji se od id-a koji sadrži unutarnje porive. 
Zbog toga novorođenčad nemaju sposobnost odgađanja, kontroliranja 
i reguliranja svojih poriva.4

Id ima snažan uticaj na seksualnost i instinkte agresije. On je formiran 
od strane mentalnih predstavnika seksualnih i destruktivnih/agresivnih 
poriva.5 Bavi se situacijama poput zaštite ega od prijetnji, reprodukcije 
i slično. Spolnost i agresivnost su izraženije u id-u u odnosu na druge 
nasljedne porive. U id-u se mogu naći međusobno suprotni porivi i sklo-
nosti.6

1	  Özgü Halis: Psikanalizin Üç Büyükleri: Freud Adler Jung, Mart Yayıncılık, İstanbul, 1994., 
str. 90.; Usal Alparslan, Aslan Zeynep: Davranış Bilimleri, Barış Yayınları, İzmir, 1995., str. 
85. 

2	   Köknel Özcan: Kaygıdan Mutluluğa Kişilik, Altın kitaplar Yayınevi, İstanbul, 1982., str. 136.; 
Yapıcı Şenay, Yapıcı Mehmet: Gelişim ve Öğrenme Psikolojisi, Anı Yayıncılık, Ankara, 2005., 
str. 30. 

3	  Frojd Sigmund: Psikanalize Yeni Giriş Dersleri, prijevod na turski Selçuk Budak, Öteki Yayınevi, 
İstanbul, 1997., str. 90-91.;   Gürol Ender: Sigmund Freud, İz Yayıncılık, İstanbul, 2002., str. 29.; 
Can Gürhan: Kişilik Gelişimi (pod uredništvom Binnur Yeşilyaprak kao Gelişim ve Öğrenme 
Psikolojisi), PeGemA Yayıncılık, Ankara, 2002., str. 113. 

4	  Bruno Frank J.: Psikoloji Tarihine Giriş, prijevod na turski Nesrin Hisli, Ege Üniversitesi 
Edebiyat Fakültesi Yayınları, İzmir, 1982., str. 113.; Göka Erol, Türkçapar M. H.: Freud, Ağaç 
Yayıncılık, İstanbul, 1992., str. 74.; Özmen Erdoğan: Psikanalizin Serüveni ve Çağrısı, İletişim 
Yayınları, İstanbul, 2003., str. 154. 

5	  Frojd Sigmund: Haz İlkesinin Ötesinde: Ben ve İd, prijevod na turski Ali Babaoğlu, Metis 
Yayınları, İstanbul, 2001., str. 99.;  Arkonaç Sibel: Psikoloji, Alfa Basım Yayın, İstanbul, 1993., 
str. 365.; Köknel Özcan i drugi: Davranış Bilimleri, İ. Ü. Tıp Fakültesi Yayını, İstanbul, 1989., 
str. 133. 

6	  Schultz Duane P., Schultz Sydney Ellen: Modern Psikoloji Tarihi, prijevod na turski Yasemin 
Aslay, Kaknüs Yayınları, İstanbul, 2001., str. 458.; Özmen Erdoğan: Psikanalizin Serüveni ve 
Çağrısı, İletişim Yayınları, İstanbul, 2003., str. 153.; Kozacıoğlu Gülseren, Gördürür Hülya 
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Id nastoji egoistički zadovoljiti sebe bez razmatranja objektivne 
stvarnosti i tuđih želja. Uporan je, iracionalan, asocijalan i sklon uživa-
nju. Ne može podnijeti višak energije, što uzrokuje napetost u organiz-
mu. Stoga id djeluje prema “načelu zadovoljstva”, koje se bavi smanje-
njem napetosti. U id-u načelo zadovoljstva vlada neograničeno, uklju-
čujući strasti. Ovo načelo teži dovesti užitke do najviše tačke i odmah 
zadovoljiti potrebe.1

Id predstavlja subjektivni svijet iskustva koji funkcionira nezavisno 
od društvenih uslova, ne podliježe uticaju okoline i ne interesira se za 
objektivnu stvarnost.2 Id ne cijeni vrijednost razmišljanja i ispravnog 
donošenja odluka, potpuno je neorganiziran, ne stvara zajedničku vo-
lju, te nema veze s kriterijima poput dobra ili zla, vrline ili moralnosti.3 
Id nema vrijednosne sudove, stoga se logička pravila ne primjenjuju na 
njega.4 Id nije pod uticajem kulturnih ograničenja poput srama, krivnje, 
zabrane i grijeha. U ovom sloju postoje želje i strasti koje su suprotne 
stvarnosti, zahtjevima super ega, društvenim normama, idealima poje-
dinca, pravilima vjere, okoline i porodice.5 Id je dominantan kod osoba 
koje uvijek postupaju po svojoj volji i ignoriraju društvena pravila.6 Dru-
gim riječima, pojedinac s izraženim id-om može biti ravnodušan prema 
društvenim normama i težiti isključivo zadovoljenju vlastitih želja.7 

Ekberzade: Bireyden Topluma Ruh Sağlığı, Alfa Basım Yayım, İstanbul, 1995., str. 37.; Cüceloğlu 
Doğan: İnsan ve Davranışı, Remzi Kitabevi, İstanbul, 1993., str. 407. 

1	  Frojd Sigmund: Psikanalize Yeni Giriş Dersleri, prijevod na turski Selçuk Budak, Öteki Yayınevi, 
İstanbul, 1997., str. 104.; Frojd Sigmund: Haz İlkesinin Ötesinde: Ben ve İd, prijevod na turski 
Ali Babaoğlu, Metis Yayınları, İstanbul, 2001., str. 86.; Hall Calvin S.: Freudyen Psikolojiye 
Giriş, prijevod na turski Ersan Devrim, Kaknüs Yayınları, İstanbul, 1999., str. 34.; İnanç Banu 
Yazgan i drugi: Gelişim Psikolojisi, Nobel Kitabevi, İstanbul, 2004., str. 38.; Bruno Frank J.: 
Psikoloji Tarihine Giriş, prijevod na turski Nesrin Hisli, Ege Üniversitesi Edebiyat Fakültesi 
Yayınları, İzmir, 1982., str. 113.; Yanbastı Gülgün: Kişilik Kuramları, Ege Üniversitesi Edebiyat 
Fakültesi Yayınları, İzmir, 1990., str. 21. 

2	  Bacanlı Hasan: Eğitim Psikolojisi, Pegem Akademi, Ankara, 2011., str. 70. 
3	  Eroğlu Feyzullah: Davranış Bilimleri, Beta Basım Yayım, İstanbul, 1995., str. 152. 
4	  Aydın Ayhan: Gelişim ve Öğrenme Psikolojisi, Anı Yayıncılık, Ankara, 1999., str. 87. 
5	  Selçuk Ziya: Gelişim ve Öğrenme, Nobel Yayın Dağıtım, Ankara, 2000., str. 46. 
6	  Arı Ramazan i drugi: Gelişim ve Öğrenme Psikolojisi, Mikro Yayınları, Konya, 1998., str. 21. 
7	  Akvardar Yıldız i drugi: Psikanalitik Kurama Giriş, Bağlam Yayınları, İstanbul, 2000., str. 60. 
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Shvatanje nefs-i emmare u tesavvufu

Nefs u tesavvufu je prihvaćen na različite načine. Prema nekima 
ima sedam stanja poznatih kao makam. To su redom: nefs-i emmare,1 
nefs-i levvame,2 nefs-i mulhime,3 nefs-i mutmeinne,4 nefs-i radijje,5 nefs-i 
merdijje,6 nefs-i kamile.7 Ovi pojmovi imaju korijene u Kur’anu.8 Kako se 
ide od prvog prema sedmom stanju, duhovna evolucija postepeno se 
povećava. Na taj način, ego se uzdiže od smrtnog ka besmrtnom.9 Du-
hovnim obrazovanjem, nefs-i emmare se transformira u nefs-i mutme-
inne.10 U tesavvufskoj psihologiji, duša (nefs) je element koji počinje kao 
najgori neprijatelj duhovne strukture, ali može postati neprocjenjiva 
komponenta koja se može preoblikovati.11  
1	  To je nefs koji stalno nalaže zlo. To je najniži red. Glavna karakteristika vlasnika nefs-i emmare 

je da slijede želje svog nefsa.
2	  To je nefs koji samoga sebe kori i prigovara. To je nefs koji se budi iz nemarnosti, prepoznaje 

svoje grijehe, osjeća kajanje i čini tevbu.
3	  To je nefs koji prima nadahnuće. Nadahnuće je značaj koji dolazi od Uzvišenog Allaha srcu, 

u značenju rođenje.
4	  To je nefs bez sumnje, zadovoljan.
5	  To je nefs koji je zadovoljan, koji je pokazao vjernost u svim ispitima i kušnjama od strane 

Allaha, dželle šanuhu, zadovoljan je sa svim prošlim i budućim stvarima, a njegov cilj je zadobiti 
zadovoljstvo Gospodara.

6	  Ovaj nefs je dostigao razinu na kojoj je Allah, dželle šanuhu, zadovoljan njime, pa nosi takav 
naziv. To je zadovoljan nefs.

7	  Na ovoj razini, nefs je već očišćen, dostigao je potpunu zrelost.
8	  Nefs-i emmare: sura Jusuf, 53. ajet; nefs-i levvame: sura El-Kijame, 2. ajet; nefs-i mulhime: sura 

Eš-Šems, 7-10. ajet; nefs-i mutmeinne: sura El-Fedžr, 27. ajet; nefs-i radijje: sura El-Fedžr, 28. 
ajet; nefs-i merdijje: isto; nefs-i kamile: sura Eš-Šems, 9. ajet.

9	  Kübra Necmüddin: Tasavvufi Hayat: Usulu Aşere, Risale ile-l-Haim, Fevahu-l-Cemal, pri-
jevod na turski Mustafa Kara, Dergah Yayınları, İstanbul, 1996., str. 67.; Frager Robert: Sufi 
Psikolojisinde Gelişim Denge ve Uyum: Kalp Nefs ve Ruh, prijevod na turski İbrahim Kaplıkaya, 
Gelenek Yayıncılık, İstanbul, 2003., str. 29. 

10	   Uludağ Süleyman: Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, Marifet Yayınları, İstanbul, 1977., str. 406.; 
Ali Efendi Kınalızade: Ahlak-i Ala̓ i, pripremio: Hüseyin Algül, Tercüman 1001 Temel Eser, 
İstanbul, str. 87. 

11	  Öztürk Yaşar Nuri: Kur’an̓ ın Temel Kavramları, Yeni Boyut, İstanbul, 1999., str. 404.; Sayar 
Kemal, Sufi Psikolojisi, İnsan Yayınları, İstanbul, 2000., str. 78.; Okuyan Mehmet: Necmuddin 
Daye ve Tasavvufi Tefsiri, Rağbet Yayınları, İstanbul, 2001., str. 208. 
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Prva i najniža razina nefsa naziva se nefs-i emmare zbog uticaja stra-
stvenog ega. Nefs-i emmare je nefs koji vlada nad čvrstim, bezobraznim, 
požudnim i sebičnom egom, prekriven gustim i debelim zavjesama, 
smatrajući se potpuno nezavisnim. Ovaj nefs se povlači ka tjelesnoj 
prirodi, slijedi zadovoljstva i nagone.1 On je kolekcija unutarnjih nega-
tivnih sila koje varaju srce, naginjući ka nižim sklonostima i pokušava-
jući odvesti osobu s duhovnog puta. Nefs-i emmare naređuje činjenje 
zla s velikom upornošću i žestinom, do te mjere da opravdava da je či-
njenje loših postupaka ispravno ponašanje. Vodi pojedinca u nesreću, 
podržava njegove (duhovne) neprijatelje, uzrokuje bol i patnju, stvara 
osnovu za nanošenje štete sebi i voljenima.2 Identificira se sa svakakvim 
zlom zbog svojeg podilaženja željama i sklonostima. Neznanje, škrtost, 
pohlepa, oholost, samodopadanje, požuda, strast, zlo, ljubomora, po-
drugljivost, ogovaranje, agresivnost negativne su osobine koje su ka-
rakteristične za nefs-i emmare.3 Sama riječ emmare označava naredbu 
i nametanje. Osoba koja podlegne nefs-i emmare gubi sposobnost po-
našanja prema božanskim vrijednostima, ne boji se Allaha, dželle šanu-
hu, zanemaruje komunikaciju s Njim i posvećuje se obožavanju užitaka 
materijalnog svijeta.4 

U tesavvufskom terminu, pojam “nefs” odnosi se na najniži dio razli-
čitih dijelova ega, pri čemu se posebno misli na nefs-i emmare koji se 
smatra najnižim. U ovom kontekstu, nefs je uzrok pojave loših osobina i 

1	  Kaşani Abdürrezzak: Tasavvuf Sözlüğü, prijevod na turski Ekrem Demirli, İz Yayıncılık, 
İstanbul, 2004., str. 558.; Kuşeyri Abdulkerim: Kuşeyri Risalesi, prijevod na turski Süleyman 
Uludağ, Dergah Yayınları, İstanbul, 1999., str. 239. 

2	   Destgayb Hüseyin: Nefs-i Mutmaine, prijevod na turski Aziz Çınar i Şefik Onar, İnsan Yayınları, 
İstanbul, 1998., str. 49.; Rifat Ahmet: Tasvir-i Ahlak, Tercüman 1001 Temel eser, İstanbul, str. 
245. 

3	  Cebecioğlu Ethem: Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, Rehber Yayıncılık, Ankara, 1997., 
str. 546-547; Altıntaş Hayrani: Erzurumlu İbrahim Hakkı, Milli Eğitim Bakanlığı Yayınları, 
İstanbul, 1997., str. 124.; Ögke Ahmet: Kur’an̓ da Nefs Kavramı, İnsan Yayınları, İstanbul, 
1997., str. 85. 

4	  Aynı Mehmed Ali: Türk Ahlakcıları, Marifet Basımevi, İstanbul, 1939., str. 61.; Arasteh A. 
Reza: Mevlana Calaleddani Rumiʼnin Kişilik Çözümlemesi – Aşkta ve Yaratıcılıkta Yeniden 
Doğuş, prijevod na turski Bekir Demirkol i İbrahim Özdemir, Kitabiyat, Ankara, 2000., str. 75. 
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ponašanja koji su daleko od vrlina, što rezultira udaljavanjem od dobra 
i svog morala.1 To je uzrok čovjekovog otuđenja od duhovnog života i 
njegovog sunovrata u materijalnu stranu svijeta. Ako pojedinac može 
kontrolirati svoj ego, može ga usmjeriti ka ispravnom putu, ali ako se 
ponaša samovoljno, postaje sluga svog ega.2

Nefs-i emmare je pojam koji odgovara energiji i procesi-
ma koji obuhvataju ljudske instinkte i sklonosti. Snage po-
put požude/ugodnosti i bijesa/razaranja općenito se nazivaju 
nefs-i emmare kada ostaju nekontrolirane.3 

Shvatanje nefs-i emmare u Kur’anu

U priči o Jusufu, alejhi selam, njegova uzorna ličnost je opisana kroz 
segmente njegovog životnog puta. Jedan od modela dimenzija Jusu-
fove, alejhi selam, ličnosti o kojoj se govori u Kur’anu jeste zrelost koju 
je pokazao na polju seksualnog morala. On je uspio kontrolirati snažne 
nagone svog nefsa zahvaljujući svojoj posvećenosti vjerovanjima i vri-
jednostima. U kur’anskim odlomcima u kojima se opisuju ovi događaji, 
čovjekove nedostojne, niske sklonosti i porivi izražavaju se konceptom 
nefs-i emmare. 

َ الَا يَهَْْدِِي كََيْْدََ الْْخََائِِنِِينََ﴾ )52(  لِِكََ لِِيَعَْْلَمَََ أَنَِّ�يِ لَمَْْ أَخَُُنْْهُُ بِِالْْغَيَْْبِِ وََأَنَََّ اللَّهَ� ﴿�ذَٰٰ
“Isto tako on neka zna da ga ja nisam, dok je bio odsutan, iznevjerila jer 

Allah ne dâ da se ostvare lukavstva podmuklih.

1	  El-Cevziyye İbn Kayyım: Medaricu-s-Salikin, prijevod na turski Ali Ataç i drugi, İnsan 
Yayınları, İstanbul, 1994., 1. tom, str. 178.; Hucviri Ali İbn Osman Cüllabi: Keşfu-l-Mahcub: 
Hakikat Bilgisi, prijevod na turski Süleyman Uludağ, Dergah Yayınları, İstanbul, 1996., str. 309.; 
El-Muhasibi Haris: Er-Riaye, prijevod na turski Şahin Filiz i Hülya Küçük, İnsan Yayınları, 
İstanbul, 1998., str. 428. 

2	  El-Maverdi Ali ibn Muhammed el-Basri: Maddi ve Manevi Yüce Hedefler, M.E.B., İstanbul, 
1993., str. 391.; Certel Hüseyin: Kutu-l-Kulub Ebu Talib el-Mekkiʼde Tasavvufi Yaşayış, Hamle 
Basın Yayın, İstanbul, 1993., str. 285. 

3	  Çamdibi H. Mahmut: Şahsiyet Terbiyesi ve Gazali, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Vakfı Yayınları, İstanbul, 1994., str. 153. 
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مَََّارََةٌٌ بِِاسُُّلءِِو إِِالَّا مََا رََحِِمََ رََبِّ�ِي إِِنََّ رََبِّ�ِي غََفُرٌٌو رََّحِِيمٌٌ﴾ )53( ئُُ نَفَْْسِِي إِِنََّ انَّلفَْْسََ �لَأَ ﴿وََمََا أُبَُرَِّ�ِ
Ja ne pravdam sebe, ta duša je sklona zlu, osim one kojoj se Gospodar 

moj smiluje. Gospodar moj zaista prašta i Samilostan je.”

Raspravljalo se o tome da li ove riječi pripadaju vezirovoj ženi ili vje-
rovjesniku Jusufu, alejhi selam. Smatra se mogućim da su oboje mo-
gli izreći ovakvo priznanje.1 Neki mufessiri preferiraju mišljenje da su 
to ipak riječi vladareve žene, dok drugi smatraju da ih je izrekao Jusuf, 
alejhi selam.2 U literatuti se navodi mišljenje o tome čije su ovo riječi. To 
mišljenje nije pouzdano, prema njemu, to su riječi egipatskog vladara.3 
Kao da je vladar rekao da nema opravdanje što je gajio sumnju prema 
Jusufu, alejhi selam. Dakle, uprkos tome što je znao da je on, dopustio 
je da bude zatvoren u tamnici.4

Mišljenje da ova izjava pripada Jusufu, alejhi selam 

Neki od mufessira preferiraju mišljenje da izjava u ovom ajetu pripa-
da Jusufu, alejhi selam.5

Kako bi pokazao da sebe nije hvalio, niti želio očistiti od krivnje, Ju-
suf, alejhi selam, skromno je rekao: “Ne mogu očistiti svoju dušu, niti je 
mogu izolirati od mahana i zla.” Želio je da obuzda svoj ego ponizivši se 
pred Allahom, dželle šanuhu.6 Nije krio ni hemm, odnosno sklonost ka 
Zulejhi, koja je svojstvena ljudskoj prirodi i ne nosi nikakvu namjeru ili 

1	  Havva Said: El-Esas fi-t-tefsir, prijevod na turski M. Beşir Eryarsoy i Şamil Yayınevi, İstanbul, 
1990., 7. tom, str. 205-206. 

2	  Yıldırım Celal: İlmin Işığında Asrın Kur›an Tefsiri, Anadolu Yayınları, İzmir, 1990., 6. tom, 
str. 2962. 

3	  Eš-Ševkani: Muhammed Ibn Ali Ibn Muhammed, Fethu-l-Kadir, El-Mektebetu-l-asrijje, Bejrut, 
1995., 3. tom, str. 43. 

4	  El-Maverdi, Ali ibn Muhammed el-Basri: En-Nuketu ve-l-ujun, Tefsiru-l-Maverdi, Daru-l-
kutubi-l-ilmijje i Mu e̓ssesetu-l-kutubi-s-sekafijje, Bejrut,3 ,.2019 . tom, str. 48. 

5	  Ez-Zuhejli, Vehbe: Et-Tefsiru-l-Munir, Daru-l-Fikr, Bejrut, 1991., 8. tom, str. 6. 
6	  En-Nesefi Abdullah ibn Ahmed ibn Mahmud: Medariku-t-tenzil ve hakaiku-t-te’vil, Daru-l-

kelemi-t-tib, Bejrut, 1998., 2. tom, str. 324-325. 
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odlučnost.1 Nije hvalio svoju dušu, ni u ovom slučaju, ni općenito, već 
se ponosio sposobnošću čestitog ponašanja, što je činio bez nadme-
nosti.2 Smatrao je svoj uspjeh Allahovim, dželle šanuhu, darom. Jusuf, 
alejhi selam, koji je iskazivao slabost ljudske prirode i znao kako da tu 
slabost prevaziđe, nastavio je svoje riječi na sljedeći način: “Vladar treba 
da zna da u njegovom odsustvu nisam izdao njega, nisam izdao njego-
vo povjerenje u mene i da nisam povrijedio njenu čast.”3 Duševni po-
tencijal (nefs) koji je inherentan čovjeku, sklon je psihičkim pojavama i 
zadovoljstvima i motiviran je na zlo.4 Organi su uvijek spremni za takva 
djela, jer je duša prirodno sklona slijediti svoje želje i nagone. Nefs je 
ispunjen poticajima koji ga vode u smjeru koji razum i savjest moralno 
ne podržavaju.5 Jusuf, alejhi selam, ovdje je pokazao poniznost, ističući 
prirodnu strukturu i sklonosti ljudske duše, karakter i tendencije. Naveo 
je da je, možda nehotice, kroz njegov um prošlo nekoliko misli i želja 
bez izražene odlučnosti. Priznao je da njegova duša nije bila potpuno 
nezainteresirana za situaciju koja se dogodila.6 

Oni koje Allah Uzvišeni štiti od zahtjeva nefs-i emmare, odnosno sklo-
nosti ka zlu, vjerovjesnici su i oni koji posjeduju siretu-s-suleha, odnosno 
to su ljudi vrlih ličnosti. Jusuf, alejhi selam, je jedan od onih koje Allah, 
dželle šanuhu, štiti od uticaja zla. Kao poslanik, posjedovao je ismet, to 
jest božansku zaštitu.7 Ako razmotrimo ovu situaciju, uzevši u obzir Alla-
hovu volju, Jusuf, alejhi selam, zadržao je čednost zahvaljujući njoj. S 
1	  Ez-Zemahšeri Mahmud ibn Amr: El-Keššaf an hakaik gavamidi-t-tenzil ve ujun-l-ekavil fi 

vudžuhi-t-te̓ vil, Daru-l-kutubi-l-arebijji, Bejrut, 1986., 2. tom, str. 461- 462. 
2	  El-Bejdavi Abdullah ibn Umer eš-Širazi: Envaru-t-tenzil ve esraru-t-te̓ vil, Daru ihjau-t-turasi-

l-arebijj, Bejrut, 1997., 1 tom, str. 487. 
3	  El-Imadi, Muhammed ibn Muhammed: Iršadu-l-akli-s-selim ila mezaje-l-Kur’ani-l-Kerim, 

Daru ihjai-t-turasi-l-arebi, Bejrut, 1994., 4. tom, str. 285. 
4	   El-Džezairi, Ebu Bekr Džabir: Ejseru-t-Tefasir, Daru-l-kutubi-l-ilmijje, Bejrut, 1995., 2. tom, 

str. 622. 
5	   Esed Muhammed: Kur’an Mesajı, prijevod na turski Cahit Koytak i Ahmet Ertürk, İşaret 

Yayınları, İstanbul, 1997., str. 468. 
6	  Bilmen Ömer Nasuhi: Kur’an-i Kerimʼin Türkçe Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayınevi, 

İstanbul, 1985., 3. tom, str. 1574-1575. 
7	  Ez-Zuhejli, Vehbe: Et-Tefsiru-l-Munir, Daru-l-Fikr, Bejrut, 1991., 8. tom, str. 6. 
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gledišta ljudske volje, Jusuf, alejhi selam, uspješno je iskontrolirao svoj 
izbor i postupio je čestito. On, alejhi selam, priznao je Uzvišenog Allaha 
kao Vrhovni Autoritet Koji postavlja vrijednosti za ljude i nalaže im da ih 
slijede. Svojom slobodnom voljom, pokoravanjem Autoritetu, uspio je 
očuvati čednost.    

Jusuf, alejhi selam, ističe da svoju sposobnost da ostane moralan 
duguje Allahovoj, dželle šanuhu, pomoći i nadzoru. On pripisuje svoj 
moralni uspjeh samo Allahovoj dobroti i milosti, navodeći da duša koju 
je Allah, dželle šanuhu, zaštitio od pobune i omogućio joj da djeluje 
ispravno, ne može zapovijedati zlo.1 Dalje, on ističe da ako Allah, dželle 
šanuhu, ne zaštiti dušu od zapadanja u iskušenje, ona će neminovno 
čovjeka podsticati na zlo.2 Allah, dželle šanuhu, oprašta onima čije duše 
su skrenule u zlo, ali su izrazili kajanje, okrenuli se od griješenja i zatražili 
Allahov oprost.3 Ti pojedinci, zahvaljujući Božijoj milosti, stiču snagu da 
se zaštite od zla i žive na moralan način. Ovaj uspjeh, kao Allahov dar i 
mogućnost očuvanja moralnosti, ostvaruju se imanom i dobrim djeli-
ma. Na taj način, pojavljuje se nefs-i mutmeinne koja motivira na dobro 
ponašanje i odvraća od loših postupaka.4

Jusuf, alejhi selam, je u tom trenutku osjetio potrebu spomenuti 
Allahove, dželle šanuhu, osobine oprosta i milosti, kao da nam želi po-
ručiti: “Probudio se kod mene neželjen osjećaj (hemm) prema Zulejhi i 
molim Allaha, dželle šanuhu, za oprost zbog tog negativnog poriva. Bez 
sumnje, On je Taj Koji prašta zbog loših nagona duše. On, Uzvišeni, ne 

1	  En-Nesefi Abdullah ibn Ahmed ibn Mahmud: Medariku-t-tenzil ve hakaiku-t-te’vil, Daru-l-
kelemi-t-tib, Bejrut, 1998., 2. tom, str. 324-325. 

2	  El-Imadi, Muhammed ibn Muhammed: Iršadu-l-akli-s-selim ila mezaje-l-Kur’ani-l-Kerim, 
Daru ihjai-t-turasi-l-arebi, Bejrut, 1994., 4. tom, str. 285-286. 

3	  Esed Muhammed: Kur’an Mesajı, prijevod na turski Cahit Koytak i Ahmet Ertürk, İşaret 
Yayınları, İstanbul, 1997., str. 469.; Bilmen Ömer Nasuhi, Kur’an-i Kerimʼin Türkçe Meali Alisi 
ve Tefsiri, Bilmen Yayınevi, İstanbul, 1985., 3. tom, str. 1574-1575. 

4	  Toptaş Mahmut: Kur’an-ı Kerim Şifa Tefsiri, Cantaş Yayınları, İstanbul, 1993., 4. tom, str. 161. 
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ostavlja bez odgovora onoga ko prizna svoj grijeh i moli za oprost. On 
čuva Svoje robove od neposlušnosti i činjenja loših djela.”1 

Neki komentatori smatraju da je ispravnije vjerovati da su ovi izrazi 
pripadali Jusufu, alejhi selam, zbog konteksta i značenja ajeta. Naime, 
on, alejhi selam, bio je veoma dirnut činjenicom da je vezirova žena, 
koja ga je vidjela i posvjedočila njegovu istinitost i poštenje, ostavila po 
strani svoj ponos i položaj i otkrila istinu.2 Kako bi je utješio, Jusuf, alejhi 
selam, je rekao: “Ne mogu očistiti svoju dušu, jer duša jasno nalaže zlo.” 
Ove riječi su nastavak onih koje je Jusuf, alejhi selam, rekao kada mu je 
došao vezirov izaslanik: “Vrati se svome gospodaru i pitaj ga šta je bila 
namjera onih žena koje su posjekle ruke?”3

Na osnovu navedenog ne može se reći da su ove riječi pripadale vla-
darevoj ženi. Rečenica: “Ja ne opravdavam svoju dušu jer duša je uvijek 
sklona zlu” čini se da je izgovorena od strane nekog ko se čuva od gri-
jeha, a ne od strane žene.4 Ova izjava se navodi kao izraz namjere da se 
kontrolira vlastita duša. Takav stav nije u skladu s postupkom žene koja 
čini sve da učini loše djelo. Ove riječi odražavaju stav osobe koja je mu-
dra i dalekovidna, a to je Jusuf, alejhi selam.5

Samo oni koji su svim srcem odani svome Gospodaru i koji se štite 
od nagona i sklonosti mogu biti zaštićeni od negativnih efekata nefs-i 
emmare. Ali ova zaštita ne dolazi od same duše, već od Allahove, dželle 

1	  El-Bejdavi Abdullah ibn Umer eš-Širazi: Envaru-t-tenzil ve esraru-t-te̓ vil, Daru ihjau-t-
turasi-l-arebijj, Bejrut, 1997., 1. tom, str. 487.; El-Džezairi, Ebu Bekr Džabir: Ejseru-t-Tefasir, 
Daru-l-kutubi-l-ilmijje, Bejrut, 1995., 2. tom, str. 622. 

2	  Ibn Ašur Muhammed Tahir: Tefsiru-t-tahrim ve-t-tenvir, Daru-t-tunisijje li-n-nešr, Tunis, 1984., 
7. tom, str. 6.; Yıldırım Celal: İlmin Işığında Asrın Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayınları, İzmir, 
1990., 6. tom, str. 2962. 

3	  Kur’an, 12:50. 
4	  Er-Razi Fahruddin ibn el-Allame: Mefathu-l-gajb, Et-tefsiri-l-kebir, Daru-l-fikr, Bejrut, 1971., 

6. tom, str. 470. 
5	  Ibn Ašur Muhammed Tahir: Tefsiru-t-tahrim ve-t-tenvir, Daru-t-tunisijje li-n-nešr, Tunis, 1984., 

7. tom, str. 6.; Yıldırım Celal: İlmin Işığında Asrın Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayınları, İzmir, 
1990., 6. tom, str. 2962.
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šanuhu, dobrote i milosti prema Svom robu.1 Samo duše koje su zašti-
ćene Allahovom, dželle šanuhu, milošću, poput Jusufove, alejhi selam, 
duše mogu ostati čestite i udaljene od zla. Kada se manifestira Allahova 
milost, Božija volja nadjačava volju duše.2

Prepoznati svoje nedostatke, priznati ih, osjećati kajanje zbog svojih 
grešaka i moliti za oprost pokazatelji su čestite ličnosti.3 

Gledište o negativnom svojstvu nefs-i emmare može dovesti do za-
ključka da ova karakteristika nije prikladna za vjerovjesnika poput Ju-
sufa, alejhi selam. Međutim, kada razmislimo o nefs-i emmare kao inhe-
rentnom potencijalu svakog čovjeka, uključujući i Jusufa, alejhi selam, 
shvatamo da ne možemo potpuno isključiti nijednog čovjeka iz ovog 
svojstva. Ovdje je važno razlikovati prisutnost nefs-i emmare kao poten-
cijala u ljudskoj prirodi od njenog uticaja i kontrole nad čovjekom. Nefs-i 
emmare je poticala Jusufa, alejhi selam, da čini zlo, ali on nije popustio 
tim nagonima. Kada kaže: “Ne mogu očistiti svoju dušu” on želi reći da 
ga je nefs-i emmare navodio na loše djelo. 

Izjave poput nemogućnosti očišćenja duše, molbe za oprost od Alla-
ha, dželle šanuhu, i izrazi sposobnosti izbjegavanja zla uz Allahovu mi-
lost mogu se doživjeti kao razmišljanja iznesena nakon nekog grijeha. 
Zbog toga se može pomisliti da su ove riječi izrečene od strane vladare-
ve supruge. Međutim, treba znati da su ove riječi, također, očekivane i 
od vjernika koji je uspio ostati čestit nakon nekog iskušenja. Pokazatelj 
ispravnog imana jeste da se, umjesto ponosa vlastitom voljom pred po-
stignućem, istakne da je uspjeh postigao zahvaljujući Allahovoj, dželle 
šanuhu, volji. To je opći stav idealnog vjernika i na taj način je Jusuf, alej-
hi selam, učinio. On, alejhi selam, nije tražio oprost od Allaha Uzvišenog 

1	  El-Meragi: Ahmed Mustafa, Tefsiru-l-Meragi, Daru-l-kutubi-l-ilmijje, Bejrut, 1998., 5. tom, 
str. 3. 

2	  Es-Se a̓di Abdurrahman ibn Nasir: Tefsiru-s-Se̓ adi, Tejsiru-l-Kerimi-r-Rahman, El-Mektebetu-
l-asrijje, Bejrut, 2013., str. 356. 

3	  Bilmen Ömer Nasuhi: Kur’an-i Kerimʼin Türkçe Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayınevi, 
İstanbul, 1985., 3. tom, str. 1574-1575. 
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zbog počinjenog grijeha, već zbog, kako je izraženo u Kur’anu, hemm-a, 
želje koja proističe iz nefsa, a koja bi ga mogla odvesti u grijeh.

Neki mufessiri tvrde da se spomen Allahove milosti i oprosta iz ajeta 
odnose na Zulejhu u njenom teškom emotivnom stanju i razmišljanji-
ma. Međutim, problem sa ovim tumačenjem jeste što mi znamo da je 
Jusuf, alejhi selam, bio taj koji je imao najveći udio u tome da se zlodjelo 
ne desi. On je kontrolirao svoj nefs-i emmare, zahvaljujući svojoj odano-
sti Allahu, što mu je omogućilo da sačuva i sebe i Zulejhu od grijeha. 
Stoga, može se reći da je ispravnije povezati Allahovu milost i oprost 
prvenstveno s Jusufom, alejhi selam. Povezivanje ovih Allahovih osobi-
na sa Zulejhom može biti tumačenje koje je moguće primijeniti unutar 
šireg konteksta događaja.

Prema nekim učenjacima, kako navodi profesor Abdurrahman 
Kasapoğlu1 mišljenje da su ove riječi pripadale vladarevoj ženi, mogu 
biti kritikovane iz različitih perspektiva: prema značenju same tvrdnje, 
to jest Zulejha se izvinjava govoreći: “Ne mogu očistiti svoju dušu.” Neki 
mufessiri tvrde da ona izražava izvinjenje Jusufu, alejhi selam, dok drugi 
tvrde da se izvinjava svom suprugu. Međutim, u ajetu nema jasne for-
mulacije koja ukazuje na ovo. Mufessiri su pokušali ovim idejama popu-
niti prazninu u kontekstu. 

Prema riječima profesora Kasapoğlu, Jusufova, alejhi selam, izjava: 
“Ja ne pravdam sebe, jer duša uvijek potiče na zlo, osim one koju je Gos-
podar moj milostivo sačuvao; Gospodar je Onaj koji prašta, Onaj Koji je 
Samilostan”, ako prihvatimo mišljenje da njemu pripada, mudro je izre-
čena. On smatra da je prikladnije pripisati je Jusufu, alejhi selam, nego 
vladarevoj ženi, zato što se ovim riječima ne izražava želja za oprošta-
jem i osjećaj žaljenja od strane nekoga ko je pokušao počiniti grijeh ili 
ga je djelimično počinio. Naprotiv, ovo su riječi nekoga čiji je unutarnji 
nagon usmjeren ka zlu, ali koji ipak uspijeva kontrolirati svoj ego, pridr-
žavajući se vrijednosti koje je postavio Uzvišeni Allah.2

1	  Kasapoğlu Abdurrahman: Kur’an̓ da Kişilik Psikolojisi, Gece Kitaplığı, Ankara, 2017., str. 95. 
2	  Ibid., str. 96.
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Neki mufessiri su u svojim komentarima izjavu poput: “Nisam izdala 
svog muža u njegovom odsustvu, nije se dogodio incident od kojeg 
se strahovalo i nisam naštetila časti svog muža” pripisali Zulejhi i tome 
dali značaj. Tako su istakli da je vladareva žena uspjela da ostane čedna. 
Oni kažu da, Jusufov, alejhi selam, uspjeh u održavanju čednosti, svoje 
i Zulejhine, leži u njegovoj odanosti Uzvišenom Allahu. Da su se doga-
đaji razvijali u skladu sa ženinom voljom/zahtjevom, desilo bi se nešto 
suprotno čednosti.

Prema nekim mufessirima, kako navodi profesor Kasapoğlu, vlada-
reva žena je svjesna nefs-i emmare. Kaže se da je nefs-i emmare ta koja 
motivira na nečednost. Prema njima, vladareva žena se, na neki način, 
bori protiv svoje duše. Ona doživljava sukob između svojih želja i svojih 
vrednosnih sudova. Međutim, u priči nema objašnjenja koje bi navelo 
na takvu pomisao. Naprotiv, vladareva žena želi da joj porivi budu za-
dovoljeni i tome teži, ne uzimajući u obzir bilo kakve vrijednosne su-
dove. U priči nije prikladno dodijeliti zaduženje kritike nefs-i emmare 
osobi koja ima takvo razmišljanje i stav. Prema njima, uloga kritike nefs-i 
emmare više bi odgovarala Jusufu, alejhi selam, koji se bori s vlastitim 
nagonima i uspijeva kontrolirati svoje prohtjeve, zahvaljujući uvjerenji-
ma i vrijednosnim prosudbama kojih se pridržava.1  

Profesor Abdurrahman Kasapoğlu zaključuje da kada se događaj i 
narativni stil ovih ajeta sagledaju u njihovom jednostavnom i vanjskom 
izgledu, stiče se utisak da izjave pripadaju Zulejhi. Međutim, u kontek-
stu cjelovite priče, uzimajući u obzir predstavljanje Jusufa, alejhi selam, 
kao uzora čednosti, smatra da je veća vjerovatnost da su iznesene izjave 
povezane s njim.

Mišljenje da ova izjava pripada vladarevoj supruzi Zulejhi

Razumijući da su riječi iz ajeta 52. i 53. iz sure Jusuf pripadale Zulej-
hi, ne Jusufu, alejhi selam, neki tumači smatraju da je ta interpretacija 

1	  Kasapoğlu Abdurrahman: Kur’an̓ da Kişilik Psikolojisi, Gece Kitaplığı, Ankara, 2017., str. 97. 
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tačnija i bliža istini, te podržavaju da je ova perspektiva poznatija i ra-
sprostranjenija.1  

Ova dva ajeta sadrže priznanja vladareve supruge. Iznesene izjave 
nastavak su njenih prethodnih riječi.2 Prema tome, vladareva supruga 
kao da kaže: “Priznajem da je moja krivica prisutna u onome što sam ra-
nije rekla i učinila. Osjećala sam privlačnost i naklonost prema njemu, ali 
on to nije prihvatio, iskazao je iskrenost i vjernost. Priznajem da sam mu 
u kući nanijela nepravdu i optužila ga, ali nakon što je završio u tamni-
ci, nisam ga iznevjerila. Otvoreno priznajem sve ono što se desilo. Ne 
opravdavam sebičnost zbog optužbe koju sam iznijela protiv Jusufa.”3 
Također, iz ajeta se može izvući da je ona priznala krivicu, pa kao da je 
rekla svome mužu: “Svjedočim protiv sebe, kako bi znao da te nisam 
prevarila u tvome odsustvu i da se taj gnusni čin nije dogodio. Istina, 
namjeravala sam učiniti loše djelo, ali te nisam prevarila. Ono što sam 
učinila nije premašilo namjeru i želju. Dakle, nisam oprljala tvoju čast.4 
Ja svoju dušu ne mogu očistiti, moj nefs nije lišen prohtjeva, težnji, pa 
čak ni toga da krivicu svalim na Jusufa.”  

Sve ove radnje i riječi plod su želje prema Jusufu, što je djelo nefs-i 
emmare.5 Nefs-i emmare obično usmjerava ljude ka zlu, nemoralu i či-
njenju različitih grijeha. Potiče ih na traženje neprihvatljivog seksual-

1	  Ibn Kesir: Tefsiru-l-alijju-l-kadir li ihtisari tefsir Ibn Kesir, skratio Muhammed Nesib Er-Rifa i̓, 
prijevod: grupa prevodilaca, Visoki saudijski komitet za pomoć BiH, Sarajevo, 2002., str. 649; 
 Süleyman Ateş: Yüce Kur’an̓ ın Çağdaş Tefsiri, Yeni Ufuklar Neşriyat, İstanbul, 1991., 4. tom, 
str. 400. 

2	  Eš-Ševkani, Muhammed Ibn Ali Ibn Muhammed: Fethu-l-Kadir, El-Mektebetu-l-asrijje, Bejrut, 
1995., 3. tom, str. 43. 

3	  El-Muhammed Džemalu-d-din: Tefsiru-l-Kasimi, Daru Ihjai-t-turasi-l-arabi, Bejrut, 1994., 4. 
tom, str. 372.; Hidžazi, Muhammed Mahmud: Et-Tefsiru-l-Vazih, Daru-l-džejl, Bejrut, 1991., 2. 
tom, str. 185.;  Yazır Elmalılı Muhammed Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, Eser Neşriyat, İstanbul, 
4. tom, str. 2873. 

4	  Bilmen Ömer Nasuhi: Kur’an-i Kerimʼin Türkçe Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayınevi, 
İstanbul, 1985., 3. tom, str. 1574-1575.; Havva Said: El-Esas fi-t-tefsir, prijevod na turski M. 
Beşir Eryarsoy i Şamil Yayınevi, İstanbul, 1990., 7. tom, str. 205. 

5	  Es-Se a̓di Abdurrahman ibn Nasir: Tefsiru-s-Se̓ adi, Tejsiru-l-Kerimi-r-Rahman, El-Mektebetu-
l-asrijje, Bejrut, 2013., str. 356. 
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nog zadovoljstva.1 Čovjek prirodno ima sklonost prema užicima i spo-
sobnost ispunjavanja tih potreba. Nefs-i emmare upravo opisuje tu spo-
sobnost i sve fiziološke želje, potrebe i žudnje za zadovoljstvom nalaze 
se u njegovom domenu.2

Oni koji tvrde da su ove izjave pripadale Zulejhi navode sljedeće ra-
zloge: način kako su ajeti postavljeni, redoslijed izražavanja i značenje 
korištenih izraza ukazuju da ove riječi pripadaju njoj. Ono što znamo 
jeste da su ove riječi izgovorene tokom ispitivanja žena pred vladarem. 
U to vrijeme Jusuf, alejhi selam, nije bio tamo, već je bio u zatvoru. Da 
su ove riječi pripadale njemu, on bi ih izrekao nakon što bi čuo prizna-
nje žena.3 Takva situacija nije opisana u ajetu. Ako se pretpostavi da će 
ove riječi kasnije biti izrečene od strane Jusufa, alejhi selam, njihovo 
uključivanje među razgovore koji su se odvijali pred kraljem ne bi bilo 
ispravno. Nakon priznanja drugih žena pred kraljem, Zulejha je uzela ri-
ječ, izražavajući svoje riječi na kraju 51. ajeta i u 52-53. ajetima. Posebno, 
objašnjenje dato u 53. ajetu odgovara emotivnom stanju Zulejhe, a ne 
Jusufa, alejhi selam.4

لَمَِِنََ  وََإِِنَّهَُُ  نَّفَْْسِِهِِ  عََن  رََاوََتُّدهُُُ  أَنََاَ  الْْحََقُُّ  حََصْْحََصََ  نََ  اآلْآ الْْعَزَِِزِِي  امْْرََأَتَُُ  ﴿قَاَلَتَِِ 
اصََّلادِِقِِينََ﴾ )51( 

“Sad će istina na vidjelo izaći” – reče upravnikova žena – “ja sam njega 
na grijeh navraćala, on je istinu rekao.”

Izrazi u ovom ajetu imaju smisaoni integritet kojim se međusobno 
nadopunjuju. Nije smisleno pokazati da dio ove izjave pripada Jusufu, 

1	  Havva Said, Ibid., 7. tom, str. 205. 
2	  Ateş Süleyman: Yüce Kur’an̓ ın Çağdaş Tefsiri, Yeni Ufuklar Neşriyat, İstanbul, 1991., 4. tom, 

str. 400. 
3	  Ibn Kesir: Tefsiru-l-alijju-l-kadir li ihtisari tefsir Ibn Kesir, skratio Muhammed Nesib Er-Rifa i̓, 

prijevod: grupa prevodilaca, Visoki saudijski komitet za pomoć BiH, Sarajevo, 2002., str. 649. 
4	  Ateş Süleyman: Yüce Kur’an̓ ın Çağdaş Tefsiri, Yeni Ufuklar Neşriyat, İstanbul, 1991., 4. tom, 

str. 400. 
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alejhi selam, a dio vladarevoj supruzi. Nema vremenske razlike između 
ovih riječi, a nema ni promjene sredine.1

Ibn Tejmijje smatra da je to govor vladareve žene i da oko toga nema 
nikakve sumnje, iako sãm priznaje da oko toga postoji razilaženje kod 
komentatora Kur’ana.2

Ibn Tejmijje navodi razloge ispravnosti mišljenja da su ovo Zulejhine 
riječi, pa kaže:

1. Ako bi riječi ِِبِِالْْغَيَْْب أَخَُُنْْهُُ  لَمَْْ  أَنَِّ�ِي  لِِيَعَْْلَمَََ  لِِكََ   Isto tako on neka zna da“ �ذَٰٰ
ga ja nisam, dok je bio odsutan, iznevjerila...”3 i riječi ئُُ نَفَْْسِِي  Ja ne“ وََمََا أُبَُرَِّ�ِ
pravdam sebe...”4 bile Jusufove, onda bi to značilo da je Jusuf, alejhi se-
lam, odbio Zulejhu i pravdao se ne bi li vladar znao da ga on nije izdao 
u njegovom odsustvu. Međutim, Jusuf, alejhi selam, ostavio je grijeh 
strahujući od Allaha, nadajući se Allahovoj nagradi i zato što je znao da 
ga Allah vidi i u tajnosti i u javnosti, a ne da bi se pravdao stvorenjima.

2.	 Ovakav govor ne priliči Jusufu, alejhi selam, zbog toga što se 
njegova nevinost već obznanila i nema potrebe za pravdanjem iste.

3. Riječi Uzvišenog Allaha مَََّارََةٌٌ بِِاسُُّلءِِو إِِالَّا مََا رََحِِمََ رََبِّ�ِي إِِنََّ رََبِّ�ِي  إِِنََّ انَّلفَْْسََ �لَأَ
 .ta duša je sklona zlu, osim one kojoj se Gospodar moj smiluje...“ غََفُرٌٌو رََّحِِيمٌٌ
Gospodar moj zaista prašta i Samilostan je”5 dokazuju da nije svaka duša 
ona koja navodi na zlo, već duša kojoj se Uzvišeni Allah smiluje ne na-
vodi na zlo. Iako znamo da se duša može naći u tri stanja: kad navodi na 
zlo, kad sebe kori, kad je smirena, možemo sa sigurnošću tvrditi da je 
duša vladareve žene u stanju one koja navodi na zlo, jer ono što je ona 
uradila od pozivanja Jusufa, alejhi selam, na blud, potvore na njega i 
drugo, ukazuje da je ona počinila zlo. A što se tiče Jusufa, alejhi selam, 
1	  Er-Razi Fahruddin ibn el-Allame: Mefathu-l-gajb, Et-tefsiri-l-kebir, Daru-l-fikr, Bejrut, 1971., 

6. tom, str. 470. 
2	  El-Harrani Tekijjudin Ibn Tejmijje: Tefsir šejhu-l-islam Ibn Tejmijje, El-Džamiu li kelam el-

Imam Ibn Tejmijje fi-t-tefsir, sakupio, valorizirao i dao opaske Ijad ibn Abdu-l-Latif el-Kajsi, 
Daru Ibn el-Dževzi, Ed-Demam, Saudijska Arabija, 2011., 4. tom, str. 50. 

3	  Kur’an, 12:52.
4	  Kur’an, 12:53.
5	  Ibid.
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pa ako njegova duša nije smirena duša i sačuvana od zla i grijeha, pa za 
čiju dušu bi onda mogli reći da je takva?

•	 Riječi Zulejhe u ovom ajetu predstavljaju izvinjenje sa spo-
menom razloga zbog kojeg je počinila grijeh. Pa riječi ُُُرََاوََتُّده  أَنََاَ 
اصََّلادِِقِِينََ لَمَِِنََ  وََإِِنَّه�  نَّفَْْسِِه�   ja sam njega na grijeh navraćala, on...“  عََن 
je istinu rekao”1 predstavljaju njeno priznanje grijeha, dok riječi  
مَََّارََةٌٌ بِِاسُُّلءِِو  ئُُ نَفَْْسِِي إِِنََّ انَّلفَْْسََ �لَأَ  Ja ne pravdam sebe, ta duša je sklona“ وََمََا أُبَُرَِّ�ِ
zlu...”2 predstavljaju izvinjenje i razlog počinjenog grijeha. Zatim je spo-
menula njeno traženje oprosta riječima ٌٌرََّحِِيم غََفُرٌٌو  رََبِّ�ِي   Gospodar...“ إِِنََّ 
moj zaista prašta i Samilostan je.”3

•	 Uzvišeni Allah u Kur’anu ne spominje grijeh nekog vjerovjesnika 
osim da spomene i njegovo pokajanje za isti. Što se tiče Jusufa, alejhi 
selam, Allah u Kur’anu nije spomenuo da je on počinio nešto sa vlada-
revom ženom što bi iziskivalo pokajanje ili traženje oprosta. Uzimajući 
to u obzir, riječi نَفَْْسِِي ئُُ  أُبَُرَِّ�ِ  Ja ne pravdam sebe...”4 više odgovaraju“ وََمََا 
stanju vladareve žene, a ne stanju Jusufa, alejhi selam.5

Elaboracija

Kada razmatramo nefs-i emmare kao ključnu potencijalnu snagu u 
ljudskoj prirodi, možemo je prihvatiti kao autentični dio ličnosti. Nefs-i 
emmare, koji se u suri Jusuf kritizira u svom vlastitom biću, predstavlja 
potencijal duše, međutim, ona ipak nije uspjela potaknuti Jusufa, alejhi 
selam, na zlo, niti je mogla oblikovati njegov karakter i vladati njegovim 
bićem.

1	  Kur’an, 12:51. 
2	  Kur’an, 12:53. 
3	  Ibid.
4	  Ibid.
5	  El-Harrani Tekijjudin Ibn Tejmijje: Tefsir šejhu-l-islam Ibn Tejmijje, El-Džamiu li kelam el-

Imam Ibn Tejmijje fi-t-tefsir, sakupio, valorizirao i dao opaske Ijad ibn Abdu-l-Latif el-Kajsi, 
Daru Ibn el-Dževzi, Ed-Demam, Saudijska Arabija, 2011., 4. tom, str. 50-55. 
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Međutim, nefs-i emmare se također može percipirati kao stvarna lič-
nost, a ne samo kao potencijal. Duša pojedinca koji zapravo oblikuje 
svoju ličnost u stvarnom životu samo prema svojim instinktima i sklo-
nostima i koji ne prepoznaje nikakve moralne vrijednosti može se opi-
sati kao nefs-i emmare.

Frojd navodi da je id (niže ja) potencijal svojstven svakom ljudskom 
biću, spreman da se aktivira u bilo kom trenutku. On je naveo da kod 
nekih ljudi id može postati dominantan. Isto tako, možemo pitati da li 
je nefs-i emmare potencijalno stanje u ljudskoj prirodi ili stanje ličnosti 
oblikovano njegovom dominacijom? U ajetu se navodi da se ne može 
pročistiti “nefs” koji je spreman da navede na zlo. Jusuf, alejhi selam, 
oblikovao je svoje ponašanje prema svojim vrijednosnim prosudbama, 
a ne prema željama svog nižeg ja. Nefs-i emmare nije postao dominan-
tan u njegovoj ličnosti. U ovom slučaju, možemo reći da je za Jusufa, 
alejhi selam, nefs-i emmare bio samo potencijal. 

Negativne tendencije koje proizlaze iz nefs-i emmare, poput okrut-
nosti, preuzimaju kontrolu nad ljudskim životom, slično kao što to radi 
zlikovac. Njihov izvor obično leži u egoističkim motivima duboko usa-
đenim u podsvijesti. Zapadni psiholozi smatraju da je ovo stanje duše 
normalno. Međutim, prema tesavvufskoj psihologiji, osnova najtežih 
izopačenosti misli i razumijevanja leži u nefs-i emmare. Tesavvuf pruža 
snažne i efikasne alate poput samoobračuna (nefs-i muhasebe) i samo-
discipline za razumijevanje i transformaciju nefsa.1

Tesavvufski sistem prepoznaje nefs kao proces razvoja nazvanim 
nefs-i emmare, levvame, mulhime, mutmeinne, radijje, merdijje, kamile. 
Nefs-i emmare smatra se potencijalom sa unutarnjim nagonima, dok su 
ostali vidovi nefsa oni koji uspješno usklađuju svoje nagone s vrijedno-
stima u procesu evolucije od niskog prema visokom. Nefs-i emmare nije 
samo dio lanca procesa, već materijal koji je predmet ovog procesa. 

Iz perspektive moralnih vrijednosti, određena ličnost svoj razvoj 
završava u dva pravca. Ili potpada pod dominaciju nagona bez prepo-
znavanja vrijednosti, ili nagone oblikuje prema moralnim vrijednosti-
1	  Frager Robert: Sufi Psikolojisinde Gelişim Denge ve Uyum: Kalp Nefs ve Ruh, prijevod na 

turski İbrahim Kaplıkaya, Gelenek Yayıncılık, İstanbul, 2003., str. 29. 
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ma. Ustvari, obje duše su se formalno razvile. Dok je jedna oblikovana 
neograničenim željama nagona, druga je oblikovana motivima prema 
moralnim vrijednostima. Nefs-i emmare kao i druge vrste nefsa u svojim 
različitim fazama izvorno su jedan fenomen, koji se različito manifestira 
ovisno o silama koje ih oblikuju.  

Kada razmišljamo o nefs-i emmare kao o potencijalu u ljudskoj priro-
di, ona će uvijek nastaviti postojati čak i ako osoba dostigne nivoe lev-
vame, mulhime, mutmeinne, radijje, merdijje, kamile. Uklanjanje ljudskih 
sklonosti i njihovog uticaja iz njegove prirode nije moguće. Sve  ove 
druge “vrste” duša zapravo se sastoje od napora da se duša drži pod 
kontrolom morala.

Prema mutesavvifima, nefs-i emmare je stepen ličnosti koji dovodi 
do razvoja negativnih karaktera, izaziva pojavu nevrlih ponašanja, uda-
ljava pojedinca od istine i ne zna za stid. Isto tako, Frojd je definirao id 
kao dio ličnosti koji nije pod uticajem društvenih ograničenja kao što su 
stid i krivica i ne upravlja se prema kriterijima kao što su dobro ili loše. 
Mutesavvifi tvrde da će se nefs-i emmare pojaviti kada se zapostave po-
rivi poput požude i bijesa. Slično tome i Frojd smatra da su seksualnost 
i agresivnost dominantni instinkti id-a.

Nefs-i emmare se definira kao duša koja sebe vidi kao potpuno neza-
visnu, teži ispunjenju zadovoljstava i sklonosti bez ikakvih ograničenja, 
te nastoji da postigne ta svoja zadovoljstva ambiciozno i sa upornošću. 
Id koji je definirao Frojd uporan je i hedonistički. Cilj mu je postići sebič-
no zadovoljstvo što je prije moguće, ne uzimajući u obzir nijedno biće 
ili entitet izvan sebe. 

Mutesavvifi i islamski moralisti su, uzimajući koncept nefs-i emmare 
iz Kur’ana, nastojali prikazati sirovu, impulsivnu i najnižu razinu ličnosti. 
Frojdova koncepcija id-a, kojom želi objasniti određeni dio ličnosti, u 
mnogo čemu sliči na njihovu definiciju nefs-i emmare. Stvarnost koju je 
Frojd donio u svijet znanosti putem pojma id već je stoljećima korištena 
u oblikovanju ličnosti, kroz koncept nefs-i emmare.
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Binasa Šabanović

UTICAJ DRUŠTVENE MREŽE INSTAGRAM NA 
SOCIO-EMOCIONALNI RAZVOJ MLADIH 

Apstrakt 

Mladi ljudi sve više vremena provode na društvenim mrežama, koje 
mogu imati različit uticaj na svakog od njih. Na društvenim mrežama 
mladi upoznaju nove prijatelje, prate aktuelna dešavanja i razmjenjuju 
prijatna iskustva, ali se nerijetko dešava i zloupotreba društvenih mreža 
i sadržaja na njima. Jedna od društvenih mreža koju mladi veoma često 
koriste jeste Instagram. 

U teorijskom dijelu rada predstavljen je nastanak i razvoj društvenih 
mreža sa posebnim osvrtom na Instagram.  

U istraživačkom dijelu predstavljeni su rezultati anketnog istraživanja 
koje je sprovedeno na oko 500 mladih ispitanika - korisnika Instagrama, 
a pitanja u anketi odnose se na učestalost različitih emocija prilikom 
korištenja Instagrama, uticaj Instagrama na ljude i realnost sadržaja koji 
se prikazuje na Instagramu.   

Na osnovu rezultata istraživanja predložiti adekvatne metode kori-
štenja interneta i društvenih mreža, konkretno Instagrama, u pozitivne 
svrhe, i kako smanjiti negativan uticaj na mlade korisnike. 

Ključne riječi: Instagram, mladi, emocije. 
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Abstract 

Young people spend more and more time on social networks, which 
can have different effects on each of them. On social networks, young 
people meet new friends, follow current events and share pleasant 
experiences, but abuse of social networks and their content often hap-
pens. One of the social networks that young people use very often is 
Instagram.

In the theoretical part of the paper, the emergence and development 
of social networks is presented, with special reference to Instagram. 

The research part presents the results of a survey conducted on 
about 500 young respondents - users of Instagram, and the questions 
in the survey refer to the frequency of different emotions when using 
Instagram, the influence of Instagram on people and the reality of the 
content displayed on Instagram. 

Based on the results of the research, propose adequate methods of 
using the Internet and social networks, specifically Instagram, for posi-
tive purposes, and how to reduce the negative impact on young users.

Keywords: Instagram, youth, emotions.
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Uvod

U vremenu informacione tehnologije skoro je nemoguće izbjeći sva-
kodnevni uticaj interneta na život pojedinca. Društvene mreže jedan su 
od produkata interneta i njihovo korištenje neminovno utiče na razvoj, 
emocije i formiranje ličnosti pojedinca. Njihova pozitivna strana je to 
što omogućavaju brz protok informacija i uklanjaju prostorna i vremen-
ska ograničenja među korisnicima istih. Pored dostupnosti informacija 
na društvenim mrežama, na istim su dostupni i komentari drugih kori-
snika o istim dešavanjima, što itekako utiče na formiranje stava o tom 
događaju kod korisnika koji ih prati. 

Naučnici koji se bave humanističkim naukama danas prepoznaju 
sve veći uticaj interneta i društvenih mreža na razvoj i formiranje čo-
vjekovog ponašanja. Pred njih se stavlja zadatak ispitivanja štetnog uti-
caja društvenih mreža na socijalne odnose i svakodnevno ponašanje u 
društvenim grupama. Da li će dostupnost i korištenje interneta stvoriti 
više informisanu, čvršće povezanu i poduzimljiviju publiku, ili će izje-
dati društvo, porodicu i prijateljske grupe, jedno je od pitanja koje se 
postavlja. 

U ovom radu će se kroz anketno istraživanje utvrditi uticaj društve-
ne mreže Instagram na pojedinca, njegove emocije, formiranje ličnosti 
i svakodnevni život.

Nastanak društvene mreže Instagram 

Osnivač instagrama je Kevin Sistrom koji je 2010. godine, u svojoj 27. 
godini, osnovao društvenu mrežu Instagram. On se na početku svoje 
karijere u slobodno vrijeme bavio programiranjem i postavio je bazu za 
prvi prototip veb-aplikacije koja se zvala Burbn. Na početku su korisnici 
u ovoj aplikaciji mogli da dijele svoje životne planove i svoje fotografije. 
Kevin je sa timom programera odlučio da pojednostavi korištenje Insta-
grama na taj način što će se na njemu samo dijeliti fotografije i postigao 
je tako veliki broj korisnika. Riječ Instagram potiče od dvije riječi: instant 
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i telegram, a nakon što je aplikacija dobila novi naziv, fokus je stavljen na 
uređivanje fotografija. Aplikacija Instagram prvi put je pokrenuta 6. ok-
tobra 2010. godine i istog dana je dobila 25.000 korisnika. Aplikacija je u 
početku bila dostupna samo za korisnike IOS sistema. Od 2018. godine 
glavni čovjek Instagrama je Adam Mosseri (38 godina). U budućnosti se 
očekuje još veći razvoj aplikacije i povećan broj korisnika iste.   

Uticaj društvenih mreža

Većina populacije danas svakodnevno koristi društvene mreže i one 
nezaobilazno utiču na čovjekovo svakodnevno ponašanje, ali i na nje-
govu okolinu, razvoj i funkcioniranje. Društvene mreže postaju sve više 
kulturni, socijalni, ekonomski i tehnološki fenomen. (Gardašević, Čene-
jac, 2018.)

Društvene mreže povezuju ljude i čine im u svakom trenutku do-
stupne informacije osoba sa kojima komuniciraju na istim, a sem toga 
društvene mreže su izvor različitih, trenutno aktuelnih informacija iz 
ratznih oblasti. 

Korištenjem društvenih mreža, njihovi korisnici mogu razmjenjivati 
svoja iskustva, stavove i mišljenja o aktuelnim temama. (Gardašević, Ko-
vačević, 2019.) 

Stančić u svome tekstu „Načela digitalne komunikacije“ navodi kako 
su „prije digitalne ere konzumenti medijskih sadržaja bili pasivni i nije 
postojao način da se aktivno uključe u stvaranje sadržaja, osim direk-
tnog uključivanja gledatelja ili slušatelja putem telefonske veze. Takvim 
oblikom mogla se uključiti publika, ali u vrlo malom postotku u odno-
su na njihov ukupni broj, samo u onom trenutku kad je to kreatorima 
sadržaja odgovaralo, uz napomenu da je bilo posrijedi kontrolirano 
uključivanje sa zadrškom (uglavnom od nekoliko sekundi) i mogućno-
šću isključivanja ‘’ako nešto pođe krivo’’. Danas, u vrijeme digitalne ko-
munikacije, svako može putem raznih internetskih oblika uključivanja 
u globalnu mrežu napisati ili pokazati što god želi (internetska stranica 
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Wikileaks na kojoj se objavljuju tajni dokumenti vezani uz angažman 
američke vojske u Iraku samo je jedan od brojnih primjera). Servisom 
YouTube danas svako može producirati i objaviti video sadržaj cijelom 
svijetu, a video klipovi s tog servisa mogu se pratiti ne samo na raču-
narima već i na mobilnim telefonima, TV uređajima koji su spojeni na 
internetsku televiziju itd.”

Trenutno najaktuelnije društvene mreže su Facebook, Instagram, 
Twitter i TikTok. (De Paula Molinari, Demarque, da Silva, 2019.)

Mladi ljudi danas skoro da ne mogu u svom životu izbjeći uticaj druš-
tvenih mreža, ali je veoma važno da nauče kako da ih koriste.  Korište-
nje Instagrama može pomoći usamljenoj osobi time što će na njemu 
upoznati nove ljude i riješiti taj problem, može osobi podići samopouz-
danje, ali može imati i negativan uticaj, a to zavisi od samog korisnika. 
Iako se na Instagramu mogu objavljivati samo fotografije i video zapisi, 
negativan uticaj proističe iz mogućnosti komentiranja objava i osjeća-
ja koji mogu uzrokovati kod korisnika. Mladost je veoma bitno životno 
razdoblje, između djetinjstva i zrelosti, i razvoj samopouzdanja u ovom 
periodu je veoma važan, a istraživanja su pokazala da je najviše korisni-
ka Instagrama upravo među tim mladim ljudima. Istraživanja su poka-
zala da broj „sviđanja“ i pozitivnih komentara na fotografijama na Insta-
gramu čine njegove korisnike sretnijim i jačaju njihovo samopouzdanje. 
Također, rezultati istraživanja pokazali su i da ljudi, ukoliko imaju više 
prijatelja na društvenim mrežama, sebe smatraju popularnijim. Među 
aplikacijama koja se najviše koristi za objavljivanje fotografija jeste In-
stagram.  

Sama aplikacija Instagram sadrži nekoliko programa pomoću kojih 
slike mogu izgledati bolje, privlačnije i inovativnije. (Rezaei, Shahijan, 
Amin, 2016.)

Na Instagramu i ostalim društvenim mrežama ljudi ostvaruju različi-
tu komunikaciju i interakcije, a na istim veoma često ispoljavaju svoja 
osjećanja, stavove, zadovoljstvo i nezadovoljstvo. 
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Samo postojanje socijalnih interakcija i interesa stvara potrebu za 
upotrebom tehnologije, a njenom upotrebom se u nekim slučajevima 
može iskazati nezadovoljstvo nekim uslovima života, pokretanjem soci-
jalnih pobuna i nemira. Cilj komunikacijskih tehnologija nije izazivanje 
nemira, ali će ih nezadovoljni korisnici upotrijebiti i u te svrhe. (Osrečki, 
2014.)

Ovo se danas veoma često dešava - mnogi protesti, mitinzi, pobune, 
pa čak i različiti oblici nasilja dešavaju se putem društvenih mreža. Ova 
obilježja nisu osobina svih društvenih mreža, jer je svaka od njih na ra-
zličit način organizirana, sa različitim ciljevima upotrebe i dostupnosti 
podataka na istim.  

Društvene mreže mogu se podijeliti po obilježjima, pa iz toga postoji 
podjela na personalizirane i specijalizirane društvene mreže. (Milardo-
vić, 2010.) 

Emocije u međuljudskim odnosima

U periodu prije postojanja digitalne tehnologije, jedini način upo-
znavanja ljudi i interakcije sa njima bio je razgovor i komunikacija uživo, 
licem u lice, i na taj način se ostvarivao međusobni kontakt, nakon čega 
je dolazilo i do emocija čije postojanje je neophodno za održavaje me-
đuljudskih odnosa.  

Važnost komunikacije licem u lice veoma je bitna, zbog trenutka u 
kojem se dijeli isti fizički prostor sa osobom sa kojom se razgovara, jer 
se tom prilikom koriste iste komunikacijske metode, dok kod telekomi-
nikacijske metode koristi virtuelni prostor čija je prednost komunikacija 
bez obzira na fizičku udaljenost. (Uzelac, 2003.) 

Telekomunikacijske metode koje se svakodnevno koriste utiču na 
odnose među ljudima, stavove koje stvaramo o nekome ili nečemu, a 
nakon toga i na ponašanje prema ljudima.

Da bi se ostvario kvalitetan odnos sa ljudima iz socijalne okoline, 
razgovor je prvi način kojim se takav odnos započinje. Naše ponašanje 
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definiše nas i predstavlja nas u odnosima sa drugim ljudima. Na odnose 
koje gradimo sa ljudima utiču i mediji, ali i samo društvo. Socijalna oko-
lina može uticati na međuljudske odnose ispoljavanjem svojih stavova, 
slaganja ili neslaganja o određenim temama. (Oatley, Keith, 2002.) 

U prvom razdoblju dostupnosti interneta, korisnici su ga koristili za 
dobijanje novih i u datom trenutku značajnih i potrebnih informacija. 
Društvene mreže su omogućile drugačiju upotrebu interneta: za komu-
nikaciju, upoznavanje, informiranje ili relaksaciju. 

Internet i društvene mreže u značajnoj mjeri uticale su na razumije-
vanje pojma komunikacije. Razlozi zbog kojih su ljudi posjećivali inter-
net promijenili su se nastankom društvenih mreža. Ljudi su prije soci-
jalnih mreža posjećivali internet zbog dostupnosti novih informacija, a 
nakon nastanka socijalnih mreža da bi jednostavno bili dio komunika-
cijske mreže, da bi komunicirali sa ljudima ili čitali o njima. (Stanojević, 
2011.)  

Bez obzira na kvalitet ostvarenog odnosa sa ljudima na društvenim 
mrežama, taj kvalitet ne može biti kao komunikacija uživo, jer osoba 
uživo svojom facijalnom ekspresijom, gestovima i ponašanjem pred-
stavlja sebe. 

Komunikacija ostvarena na društvenim mrežama i prijateljstva ste-
čena na njima nemaju isti kvalitet kao ona koja su ostvarena licem u lice. 
(Krolo, 2015.)

Predmet i problem istraživanja

Doba informacione tehnologije u kojem živimo neminovno utiče 
na razvoj i formiranje mladih ljudi. Jedna od aplikacija koju mladi ljudi 
svakodnevno koriste je Instagram. Postavlja se pitanje: Kako Instagram 
utiče na mlade ljude i njihovo svakodnevno funkcioniranje? Shodno 
tome da jedna osoba nekoliko sati dnevno provodi na društvenoj mreži 
Instagram, to vrijeme provedeno na taj način svakako utiče na jednu 
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osobu, posebno na mlade ljude koji u periodu adolescencije formiraju 
svoj identitet. 

Ciljevi istraživanja

1.	 Šta ispitanici misle o Instagramu,

2.	 Koliko vremena provode na njemu i 

3.	 Istražiti koje emocije pospješuje korištenje Instagrama.

Hipoteze

1.	 Ispitanici o Instagramu imaju negativne stavove, 

2.	 Instagram doprinosi razvoju  depresije i anksioznosti. 

Značaj istraživanja

Nakon što se istraži kako Instagram utiče na osjećanja, emocije i po-
našanje ljudi, treba nastojati preventivno djelovati u okruženju i smanji-
ti nagativne posljedice korištenja istog.

Mjerni instrument

Za potrebe ovog istraživanja korišten je anketni upitnik koji je formi-
ran od strane autora za potrebe ovog istraživanja.
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Rezultati istraživanja

U ovom anketnom istraživanju je učestvovalo 540 ispitanika, od toga 
je 24% ispitanika bilo muškog pola, a 76% ispitanika ženskog pola. 

Starost ispitanika je od 15 do 34 godine, s tim što je većina ispitanika 
bila mlađa od 30 godina. 

Istraživanje je sprovedeno u mjesecu avgustu i septembru 2022. go-
dine. 
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Rezultati na pitanja iz ankete:

R.
br.

PITANJE Odgov-
or DA

Odgovor 
NE

1. Koliko vremena dnevno provodite na Insta-
gramu?

< 2 h  
46%

> 2 h  
54%

2. Da li svakodnevno objavljujete objave na In-
stagramu?

10% 90%

3. Da li uređujete fotografije prije objavljivanja? 48% 52%
4. Da li smatrate da je Instagram koristan? 72% 28%
5. Da li korisnici Instagrama na istom prikazuju 

svoj realan život?
8% 92%

6. Da li Instagram doprinosi Vašoj relaksaciji? 48% 52%
7. Da li na Instagramu upoznajete nove pri-

jatelje?
55% 45%

8. Da li ste nekada iskusili zloupotrebu Insta-
grama?

28% 72%

9. Da li okolina može smanjiti negativan uticaj 
Instagrama?

65% 35%

10. Da li korištenje Instagrama može izazvati 
anksioznost i depresiju?

70% 30%

	

R.
br.

EMOCIJE PRILIKOM 
UPOTREBE INSTAGRAMA

Odgov-
or DA

Odgovor 
NE

1. Radost 56% 44%
2. Ljubav 30% 70%
3. Iznenađenje 71% 29%
4. Srdžba 28% 72%
5. Strah 18% 82%
6. Ljubomora 19% 81%
7. Mržnja 12% 88%
8. Žalost 48% 52%
9. Gađenje 49% 51%
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Diskusija

Svakodnevno vrijeme upotrebe Instagrama bilo je različito kod ispi-
tanika: 

-	 manje od pola je odgovorilo da Instagram svakodnevno koristi 
manje od dva sata, a nešto više od polovine ispitanika Instagram dnev-
no koristi više od dva sata. Ove razlike potpuno su razumljive shodno 
svakodnevnim obavezama korisnika, njihovog interesiranja za dešava-
nja na Instagramu itd.

-	 90% ispitanika ne objavljuje svakodnevno fotografije ili priče na 
Instagramu, što je dobar pokazatelj da kod njih ne postoji zavisnost od 
svakodnevnog prikazivanja svog života u javnosti, odnosno društvenim 
mrežama. 

-	 Nešto manje od polovine ispitanika uređuje fotografije pri-
je objavljivanja, što nije dobar pokazatelj zadovoljstva sobom, svojim 
izgledom, a samim tim i svojim životom.  

-	 92% ispitanika dalo je odgovor da korisnici Instagrama na istom 
NE prikazuju svoj realan život. Ovaj odgovor je sasvim realan, jer ko-
risnici Instagrama na istom uvijek objavljuju svoje priče, fotografije ili 
snimke onda kada su najbolje raspoloženi i kada se najbolje osjećaju, 
makar ta osjećanja nastoje javno prikazati. 

-	 72% ispitanika smatra da Instagram jeste koristan. Instagram 
svakako da ima svojih pozitivnih prednosti. Na Instagramu se mogu 
upoznati novi prijatelji ili obnoviti stara prijateljstva. Također, Instagram 
može biti i izvor zabave i rekreacije. 

-	 Nešto manje od polovine ispitanika smatra da korištenje Insta-
grama doprinosi njihovoj relaksaciji, vjerovatno zbog zanimljivog sadr-
žaja koji isti nudi. 

-	 Više od polovine ispitanika, 55% na Instagramu upoznaje nove 
prijatelje, što zapravo i jeste primarni razlog osnivanja skoro svih druš-
tvenih mreža. 
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-	 72% ispitanika nikada nije iskusilo zloupotrebu Instagrama. 
Ovaj podatak jeste vjerovatno tačan, jer korisnici koji adekvatno koriste 
ovu društvenu mrežu, uz očuvanje privatnosti podataka, izbjegavaju 
zloupotrebu istog.  

-	 65% ispitanika vjeruje da okolina može smanjiti negativan uti-
caj Instagrama. Negativan utjecaj Instagrama prvenstveno se može 
smanjiti informiranjem njegovih korisnika o njegovim pozitivnim i ne-
gativnim stranama i mjerama opreznosti pri upotrebi istog. 

-	 70% ispitanika smatra da Instagram može izazvati anksioznost 
i depresiju. Svakodnevnim posmatranjem pozitivnih i nasmijanih lica, 
njihovog luksuza koji prikazuju na Instagramu, korisnik koji je u proble-
mima i kod njega su trenutno ili hronično prisutne negativne emocije 
stiče utisak da je samo on nesretan i u problemima, što svakako pospje-
šuje anksioznost i depresiju.

Što se tiče intenziteta emocija prilikom upotrebe Instagrama, radost, 
žalost i gađenje podjednako su zastupljene kod ispitanika i oko 50% 
ispitanih osjeća prisutnost ovih emocija. Emocije ljubav i sržba u velikoj 
mjeri, oko 70%, nisu zastupljene, dok je iznenađenje u istoj toj mjeri pri-
sutno. Strah i ljubomora prisutne su u veoma maloj mjeri, oko 20%, a još 
manje od njih zastupljena je emocija mržnja, jer se oko 90% ispitanika 
izjasnilo da nema prisutnosti ove emocije, što je, zapravo, jako pozitivno 
i dobro. Kod ovog pitanja postavlja se potpitanje o iskrenosti ispitanika, 
odnosno, da li su ispitanici samo dali socijalno poželjne odgovore.     

Vrijeme korištenja Instagrama je individualno i razlikuje se kod svih 
ispitanika, ali većina ispitanika o Instagramu ima pozitivan stav, zbog 
svih korisnih beneficija koje isti daje korisnicima. 
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Zaključak

Ovaj rad se bavi uticajem društvene mreže Instagram na socio-emo-
cionalno stanje mladih. U radu je spomenut način nastajanja društve-
ne mreže Instagram, njegov način korištenja, prednosti i nedostaci 
ove aplikacije. Frekvencija upotrebe društvenih mreža u populaciji je 
veoma visoka, tako da većina ljudi koristi makar jednu od društvenih 
mreža. Društvene mreže omogućile su komunikaciju među osobama 
koje su fizički udaljene, lakše i brže upoznavanje novih ljudi i održava-
nje komunikacije sa postojećim prijateljima. Kvalitet komunikacije nije 
isti licem u lice i na društvenim mrežama. Korištenje društvenih mreža 
u intenzitetu od nekoliko sati dnevno utiče na korisnika, na intenzitet 
emocija koje se smjenjuju posmatranjem prikazanih sadržaja, a samim 
tim i na ponašanje korisnika.    

U ovom radu prikazani su rezultati anketnog istraživanja koje je 
sprovedeno u mjesecu avgustu i septembru 2022. godine, a odnosilo 
se na uticaj Instagrama na njegove korisnike. Među najbitnijim ciljevi-
ma istraživanja jeste ispitati kakav stav imaju korisnici Instagrama o toj 
društvenoj mreži. Rezultati istraživanja pokazali su da većina ispitanika 
o Instagramu ima pozitivan stav. Drugi cilj istraživanja je ispitati koli-
ko vremena korisnici provode na Instagramu. Vrijeme korištenja Insta-
grama je individualno kod njegovih korisnika - oko polovine ispitanika 
koristi ga manje od dva sata, a druga polovina više dva sata dnevno. 
Treći cilj istraživana je ispitati koje emocije su najviše zastupljene kod 
korisnika Instagrama za vrijeme korištenja istog. Rezultati su pokazali 
da su najčešće zastupljene emocije: iznenađenje, i to u velikom intenzi-
tetu, a nakon toga su kod ispitanika umjereno zastupljene radost, žalost 
i gađenje.  

Prva hipoteza u istraživanju je da ispitanici o Instagramu imaju nega-
tivne stavove, odnosno da Instagram nije koristan, što rezultati istraži-
vanja nisu dokazali. Većina ispitanika ima o Instagramu pozitivan stav i 
smatraju da je njegovo korištenje korisno. Druga hipoteza je da korište-
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nje Instagrama može doprinijeti razvoju depresije i anksioznosti, a to su 
rezultati istraživanja potvrdili. 

Zloupotreba Instagrama i ostalih društvenih mreža veoma se često 
dešavaju, a posljedice su različite, od ismijavanja određenih pojedinaca 
ili grupa, preko ugrožavanja sigurnosti, što može dovesti čak i do suici-
da.  

U narednom periodu treba raditi na afirmaciji i edukaciji korisnika o 
društvenim mrežama i mjerama zaštite na istim.
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SPECIFIČNE ULOGE UČITELJA/NASTAVNIKA 
U VASPITANJU DJECE SA POSEBNIM 

POTREBAMA U OSNOVNIM ŠKOLAMA NA 
PODRUČJU SJEVERNOG SANDŽAKA

Abstrakt

Ovaj istraživački rad pod nazivom „Specifične uloge učitelja/nastav-
nika u vaspitanju djece sa posebnim potrebama u osnovnim školama 
na području Sjevernog Sandžaka“ temeljen je analizom načina na koji 
učitelji/nastavnici u osnovnim školama na području Sjevernog Sandža-
ka procjenjuju mogućnosti i perspektive vaspitanja djece sa posebnim 
potrebama, odnosno, uključivanje djece sa posebnim potrebama u re-
dovni nastavni proces. U pitanju su procjene sposobnosti i ograničenja 
djece sa posebnim potrebama, kao i kompetencije učitelja/nastavnika 
za odgoj djece kojima je potrebna posebna pomoć. 

Cilj istraživanja je da se ispitaju stavovi nastavnika u osnovnim škola-
ma prema djeci sa posebnim potrebama. Traženi su odgovori na pitanja 
jesu li djeca sa posebnim potrebama prihvaćena u redovnim osnovnim 
školama i koliko su nastavnici osposobljeni za rad sa takvom djecom. 
Istraživanje je obavljeno u osnovnim školama na području Sjevernog 
Sandžaka, u općinama Novi Pazar, Sjenica i Tutin. U istraživanju je uče-
stvovalo 102 učitelja /nastavnika iz pet škola pomenutih općina. Nalazi 
do kojih se dođe imat će svoju praktičnu primjenu u prevazilaženju po-
stojećih problema u radu sa djecom s posebnim potrebama, ali i potre-
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bu snažnijeg uključivanja šire društvene zajednice u jačanju inkluzivno-
obrazovne prakse. 

Ključne riječi: Djeca sa posebnim potrebama, vaspitanje, učitelj/na-
stavnik, vaspitno-obrazovna inkluzija.

Abstract

This research paper, “The Role of Teachers in Educating Children with 
Special Needs in North Sandžak Elementary Schools”, analyzes how ele-
mentary school teachers in North Sandžak assess the possibilities and 
challenges of including children with special needs in regular classes. 
It examines the children’s capabilities and limitations, as well as the te-
achers’ competence in providing the necessary assistance.

The aim of this research was to explore teachers’ attitudes towar-
ds children with special needs in primary schools. The study aimed to 
answer whether these children are accepted in elementary schools and 
how well teachers are prepared to work with them. Conducted in ele-
mentary schools across Novi Pazar, Sjenica and Tutin the study involved 
102 teachers.

Findings from this research aim to address existing challenges in 
working with children with special needs and emphasize the importan-
ce of greater community involvement in supporting inclusive educati-
onal practices.

Keywords: Children with special needs, education, teacher/lecturer, 
upbringing and educational inclusion, North Sandzak.
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Uvod

Polazeći od činjenice da se svako ljudsko biće odlikuje nekom poseb-
nošću od drugog, a na taj način se i razlikuje od drugog, prema njemu 
se treba tako i odnositi. U radu sa djecom, nastavnik ima priliku susretati 
se sa djecom koja se razlikuju u mnogo čemu: u intelektualnim i moto-
ričkim sposobnostima, emocionalnoj zrelosti ili nezrelosti. Djeca dolaze 
iz različitih socijalnih okruženja, što rezultira susretanjem sa njihovim 
raznim navikama, vaspitanjem, a sva ona, ma koliko imala razlika, imaju 
ono što je zajedničko svima, a to je da su, prije svega, ljudska bića koji-
ma su potrebni pažnja, ljubav, razumijevanje, podučavanje, mentalno 
i intelektualno razvijanje, vaspitanje, obrazovanje... Svako dijete ima 
pravo na obrazovanje i, shodno tome, nastavne sadržaje i programe, 
oblike izvođenja nastave treba prilagođavati djetetu, a ne suprotno, jer 
je (treba biti) dijete subjekt u nastavi, a nikako objekt.

Svako dijete ima posebne potrebe u obrazovanju i one se trebaju 
zadovoljiti. Djeca sa bilo kojim oblikom smetnje u razvoju, također, ima-
ju svoje posebne potrebe, koje shodno njihovoj smetnji treba ispuniti. 
Ometenost ne smije biti osnov ni za koji vid diskriminacije, ali nekada je 
neophodno naći posebne puteve da dijete zadovolji potrebe koje ima. 
Djetetu sa ometenošću treba dati šansu da se razvija i živi u granicama 
svojih mogućnosti. (Hrnjica, 2004)

U prvom dijelu rada kroz klasifikaciju djece sa smetnjama u razvoju 
teorijski su obrađeni svaki od vidova smetnji koje se spominju u struč-
noj literaturi. Ne smije se ipak izgubiti iz vida da dijete sa ometenošću 
nije manje razvijeno, već je to drugačije razvijeno dijete, osobeno, je-
dinstveno po svojoj organskoj i psihološkoj strukturi. Kada npr. dijete 
sa oštećenjem vida ili sluha postiže isto što i dijete tipičnog razvoja, 
onda to znači da dijete sa ometenošću sve to postiže na drugi način, 
drugim putem, drugim sredstvima. Za vaspitača ili nastavnika veoma 
je važno da zna osobenost puta kojim treba povesti dijete u vaspitno-
obrazovnom radu. (Vigotski, 1996) Drugi dio rada bavi se empirijskim 
istraživanjem stavova nastavnika prema djeci sa posebnim potrebama. 
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Istraživanje je sprovedeno na 102 nastavnika osnovnih škola na područ-
ju Sjevernog Sandžaka. 

Učenici sa posebnim obrazovnim potrebama

Dijete sa ometenošću je, prije svega, dijete. Svako dijete, bilo ome-
teno u razvoju ili ne, ima iste osnovne potrebe - da bude voljeno, pri-
hvaćeno i sigurno. (Došen, Gačić-Bradić, 2005)  Lazor i dr. (2008) ističu 
da je briga o obrazovanju djece sa smetnjama prošla kroz više faza - od 
diskriminacije do donošenja propisa o obrazovanju. Tradicionalno, ob-
razovanje djece sa smetnjama bilo je u posebnim ustanovama, ali se od 
sedamdesetih godina 20. vijeka postupno prelazi na inkluzivno obrazo-
vanje. (Lazor i dr., 2008) Prema UNICEF-u, jezik i izbor riječi koje koristi-
mo mogu biti značajni. Koristimo izraz „dijete sa ometenošću“ kako bi-
smo istakli dijete, a ne stanje. (UNICEF, 2007) Konvencija o pravima dje-
teta naglašava da dijete sa ometenošću ima pravo na posebnu njegu i 
obrazovanje koje će mu omogućiti dostojan život i socijalnu integraciju. 
(UN, Konvencija o pravima djeteta, 1989) Važno je shvatiti da dijete sa 
ometenošću nije manje razvijeno, već drugačije razvijeno dijete koje 
koristi različite metode za postizanje ciljeva. Vaspitač ili nastavnik treba 
poznavati specifičnosti pristupa radu s takvom djecom. (Vigotski, 1996)

Djeca sa posebnim potrebama razlikuju se prema vrsti i težini smet-
nji koje imaju, kao i prema potrebama. Korisna klasifikacija za obrazov-
ne radnike je ona funkcionalnih razvojnih poremećaja koju je 1988. go-
dine preporučio OECD/CERI:

1.	 Oštećenje senzornih funkcija: vida, sluha i taktilne osjetljivosti.

2.	 Poremećaji kognitivnih funkcija: mentalna zaostalost, poreme-
ćaji učenja, govorne disfunkcije, poremećaji pažnje.

3.	 Poremećaji kontrole mišića: cerebralna paraliza, ortopedski po-
remećaji, govorne artikulacije.

4.	 Oštećenje fizičkog zdravlja: metabolički i fiziološki poremećaji 
poput hipotiroidizma, astme, juvenilnog dijabetesa.
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5.	 Emocionalni poremećaji: situacioni poremećaji, neuroze, psiho-
ze.

6.	 Spoljašnji faktori: disfunkcionalne porodice, zlostavljanje, psi-
hotični roditelji.

U svakoj kategoriji procjenjuje se stepen težine hendikepa, eventu-
alne kombinirane smetnje i posljedice na intelektualni, obrazovni i so-
cijalni razvoj djeteta. (Vujačić, 2003, str. 8) Oko 60% djece sa razvojnim 
smetnjama ima dodatne smetnje.

Prema najnovijim dostupnim podacima, UNICEF Srbija je razvio Re-
gistar djece sa smetnjama u razvoju kako bi pružio preciznije informa-
cije o broju djece sa smetnjama u razvoju u Srbiji. (UNICEF Srbija, 2024) 
Ovaj registar je osnovan kako bi pratio status i broj novootkrivenih slu-
čajeva djece sa smetnjama u razvoju. Međutim, precizan procenat djece 
sa smetnjama u razvoju u Srbiji još uvijek nije poznat zbog nedostatka 
ujednačenih definicija i klasifikacija invaliditeta. Prema najnovijim po-
dacima UNICEF-a, približno 240 miliona djece širom sveta ima neku 
formu invaliditeta. (UNICEF, 2024) 

Individualizirani odgojno-obrazovni programi

Individualizirani odgojno-obrazovni programi ključni su za uspješno 
uključivanje djece s posebnim obrazovnim potrebama u redovan obra-
zovni sistem. Ovi programi prilagođeni su individualnim mogućnosti-
ma i potrebama djece, pružajući im potrebnu podršku za optimalno 
uključivanje u vršnjački kolektiv i njihovo osamostaljivanje.

Evo nekoliko ključnih tačaka:

•	 Pravna osnova: Zakon o osnovama sistema obrazovanja i vas-
pitanja Republike Srbije iz 2009. godine propisuje implementaciju indi-
vidualnih obrazovnih planova (IOP) za djecu kojoj je potrebna dodat-
na podrška. Ovi planovi prilagođavaju obrazovni proces individualnim 
potrebama učenika, omogućavajući im da uspješno savladaju nastavni 
program i razvijaju svoje potencijale (https://prosveta.gov.rs/wp-con-
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tent/uploads/2021/08/Zakon-o-osnovama-sistema-obrazovanja-i-vas-
pitanja.pdf ).

•	 Tim: Individualni odgojno-obrazovni plan (IOOP) kreira tim 
stručnjaka koji uključuje vaspitače/nastavnike, roditelje, stručne sarad-
nike i ostale relevantne stručnjake (https://socijalnoukljucivanje.gov.rs/
rs/objavljen-pravilnik-o-blizim-uputstvima-za-utvrdjivanje-prava-na-
individualni-obrazovni-plan-njegovu-primenu-i-vrednovanje/).

•	 UNESCO: Prema UNESCO-u, obrazovni programi trebaju uzeti u 
obzir raznolikost karakteristika i potreba djece. (UNESCO, 1994)

•	 Preporuke: Uključivanje lokalnih mobilnih timova, osposoblja-
vanje učitelja, osiguranje stručnih timova i asistenti u nastavi neki su od 
preporučenih koraka. (www.hud.hr)

Posebnosti za rad sa djecom sa oštećenim vidom

Djeca sa oštećenjem vida veoma su heterogena grupa zbog razli-
čitih uzroka i stepena oštećenja. Osim oštećenja vida, često se javljaju 
pedagoška zapuštenost, specifične teškoće u učenju, nestabilna pažnja, 
emocionalne smetnje i neurotske reakcije. (Eškirovići i dr., 2005) Stereo-
tipni pokreti, poznati kao blindizmi, uključuju klaćenje i lupkanje prsti-
ma. (Lazor i dr., 2008) Razvoj socijalnih vještina je ključan jer nedostatak 
može dovesti do socijalne izolacije. (Runjić, Bilić-Prcić, 2009) 

Preporuke za rad sa djecom sa oštećenim vidom:

- Osigurati bezbjedan prostor i obavijestiti dijete o svim promjena-
ma. (Lazor i dr., 2008)

- Obezbijediti da dijete uvijek dobro čuje i glasno izgovarati sadržaj 
s table.

- Razvijati taktilnu percepciju, sluh i govor, davati konkretne instruk-
cije.
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- Dozvoliti snimanje diktafonom, koristiti makete, modele i stvarne 
predmete.

- Za slabovide koristiti sveske s naglašenim linijama i crni flomaster.

- Uvijek imati na umu važnost dodira i sluha, uključiti dijete u sve 
aktivnosti odjeljenja. (Lazor i dr., 2008)

Posebnosti za rad sa djecom sa oštećenim sluhom 

Djeca sa minimalnim oštećenjem sluha često se pogrešno dijagno-
sticiraju kao djeca sa govorno-jezičkim poremećajima, poremećajima 
pažnje, lakom intelektualnom ometenošću ili poremećajima u ponaša-
nju. (Đoković, Ostojić, 2009) Oštećenje sluha utiče na cjelokupan razvoj 
djeteta, uključujući saznajne sposobnosti, razvoj govora i apstraktno 
mišljenje. (Janković i dr., 2008) Poteškoće u komunikaciji dovode do 
smanjenja samopouzdanja i samopoštovanja. Značajna oštećenja sluha 
često uzrokuju društvenu izoliranost. (Rutman, 1989, prema Mirić i dr., 
2008) Rano uključivanje u proces rehabilitacije slušanja i govora ključno 
je za napredak djeteta. (Vujasinović, Slavnić, 2008) Vizuelna percepcija 
je od presudnog značaja u formiranju govora kod djece oštećenog slu-
ha. (Isaković, Vujasinović, 2008) Kvalitetna vizuelna informacija postaje 
sve važnija s većim gubitkom sluha.

Preporuke za rad sa djecom sa oštećenim sluhom:

- Omogućiti sjedenje u prvoj klupi ili centralnom mjestu u krugu za 
vidljivost pokreta usana. (Lazor i dr., 2008)

- Prilagoditi govor učitelja u brzini, jačini, ritmu i intonaciji, bez povi-
šenog tona.

- Govor treba biti izražajan i jasan, zasnovan na poznatim riječima; 
praviti pauze i jasno formulirati pitanja.

- Pojasniti nepoznate riječi, posebno apstraktne pojmove.
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- Koristiti što više auditivnih i vizuelnih sredstava (slike, predmeti, 
modeli, video zapisi).

- Koristiti pokrete za izražavanje radnje, grafičke prikaze/crteže za 
olakšanje razumijevanja.

- Ponoviti ključne pojmove na kraju časa i omogućiti dovoljno vre-
mena za izražavanje misli.

- Podsticati samostalno opisivanje, tolerišući agramatičnost, s na-
glaskom na očiglednost, postupnost, aktivnost, strpljenje i kreativnost. 
(Lazor i dr., 2008)

Posebnosti za rad s učenicima s poremećajima glasovno-
jezične govorne komunikacije 

Poremećaji govorno-jezične komunikacije nastaju zbog ireparabil-
nih organskih i funkcionalnih promjena u centralnom i perifernom ne-
uro-muskularnom sistemu, otežavajući ili onemogućavajući komunika-
ciju govorom. (www.hud.hr) Prema vrsti i stepenu teškoća, razlikuju se:

•	 Poremećaji glasa: neprimjerena visina, kvalitet, glasnoća, rezo-
nancija ili trajanje glasa.

•	 Poremećaji govora: teškoće u artikulaciji glasova (omisije, sup-
stitucije, distorzije), poremećaji fluentnosti (mucanje, brzopletost). 
(www.hud.hr)

Ovi poremećaji negativno utiču na socijalni i emocionalni razvoj dje-
teta. (Lazarević, 2007) 

Preporuke za rad sa djecom uključuju:

- Ne ispravljati ili rugati se djetetu zbog mucanja.

- Koristiti smiren i sporiji tempo govora.

- Ne insistirati da dijete govori ako to ne želi.

- Pružiti strukturu i redoslijed obavljanja zadataka kod brzopletosti.
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- Uputiti dijete logopedu. (www.hud.hr)

Jezički poremećaji karakterizirani su sporošću u razvoju jezičkih vje-
ština neophodnih za izražavanje i razumijevanje misli. (Hrnjica, 2004) 
Djeca sa usporenim razvojem govora često su izložena podsmijehu vrš-
njaka i nedostatku razumijevanja učitelja, što može dovesti do povlače-
nja ili agresije.

Posebnosti za rad s učenicima s motoričkim poremećaji-
ma i hroničnim bolestima

Djeca sa motoričkim oštećenjima suočavaju se sa smanjenom po-
kretljivošću, arhitektonskim barijerama, problemima s transportom, 
manipulativnim sposobnostima i komunikacijom. Brzo se zamaraju, pa 
im je potrebna pravilna smjena rada i odmora, pristup bez barijera i po-
trebna pomagala. (Suzić, 2008)

Karakteristike učenika s motoričkim poremećajima:

•	 Različiti oblici i težina poremećaja pokreta i položaja tijela.

•	 Smanjena funkcija dijelova tijela (ruke, noge, kičma).

•	 Nepostojanje dijelova tijela zbog urođenih ili stečenih uzroka.

•	 Dodatne smetnje kod učenika s oštećenjem središnjeg nervnog 
sistema (oštećenje vida, teškoće komunikacije, smetnje u ponašanju, 
sniženo intelektualno funkcioniranje).

Karakteristike učenika s hroničnim bolestima:

•	 Bolest trajnijeg karaktera s promjenjivom težinom koja zahtije-
va posebne uslove rada.

•	 Potrebno stalno prilagođavanje sadržaja, metoda i oblika rada 
zbog promjena zdravstvenog stanja.
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•	 Potrebne informacije od ljekara o mogućnostima i ograničenji-
ma učenika. (https://www.skolskiportal.hr/sadrzaj/savjeti-strucnjaka/
skolovanje-djece-s-kronicnim-bolestima/)

Posebnosti za rad s učenicima sa sniženim intelektual-
nim sposobnostima

Smetnje u intelektualnom razvoju povezane su sa usporenim razvo-
jem intelektualnih sposobnosti i adaptivnog ponašanja, uključujući teš-
koće u učenju, primjeni naučenog, snalaženju u novim situacijama, brizi 
o sebi, komunikaciji i socijalnim vještinama. (Lazor i dr., 2008)

IQ ispod 70 ukazuje na ograničenja u intelektualnom funkcioniranju. 
(AAIDD, 2010) Postoje četiri stepena intelektualne ometenosti: laka, 
umjerena, teška i duboka. (ICD–10, 2007)

Zahtjevi u odnosu na nastavne sadržaje

Teškoće u učenju često su rezultat sporijeg pamćenja, labilne pažnje, 
slabije govorne razvijenosti i smanjenih sposobnosti zaključivanja i 
uopćavanja. Preporuke za rad sa ovom grupom djece uključuju sažima-
nje teorijskih sadržaja na najbitnije, povezivanje nastavnih sadržaja sa 
svakodnevnim životom, korištenje jednostavnih modela, slika i crteža, 
obezbjeđivanje postupnosti u radu, davanje jednostavnih zadataka uz 
jasna obrazloženja, pružanje dovoljno vremena za vježbanje i ponavlja-
nje, korištenje kratkih rečenica usmjerenih na bitno, kao i prilagođava-
nje izlaganja pojmovnom fondu i mogućnostima razumijevanja. (Lazor 
i dr., 2008) 

Zahtjevi u odnosu na nastavne metode i postupke

Podrška u nastavnom procesu podrazumijeva prilagođavanje sadr-
žaja i strukturalnih elemenata nastavnog procesa sposobnostima uče-
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nika. Preporučuje se korištenje demonstracija, crteža i praktičnog rada, 
usklađivanje izlaganja sa pojmovnim fondom učenika, upotreba kraćih 
rečenica i slikovnog predočavanja sadržaja, češća provjera razumijeva-
nja, korištenje razgovora i pomoćnih pitanja, priprema posebnih listića 
za bilježenje umjesto bilješki tokom predavanja, te prilagođavanje tem-
pa i dužine izlaganja sposobnostima učenika. (www.inkluzijanamatre.
ba)

Zahtjevi u odnosu na provjeravanje i ocjenjivanje

Praćenje i ocjenjivanje učenika sa sniženim intelektualnim sposob-
nostima zahtijeva prilagođavanje vremena ispitivanja u skladu sa nji-
hovom pažnjom i koncentracijom. Također, potrebno je omogućiti lakši 
način provjere znanja, bilo usmeno ili pisano. Ocjenjivanje treba biti i 
opisno i brojčano (od 1 do 5), zasnovano na prilagođenom programu i 
uspjehu učenika u odnosu na njihovo inicijalno predznanje. (www.hud.
hr)

Posebnosti za rad s učenicima s poremećajem pažnje/ hi-
peraktivnošću (ADHD)

ADHD je razvojni poremećaj samokontrole s izraženim simptomi-
ma nepažnje, distraktibilnosti, impulsivnosti i hiperaktivnosti. Neke od 
ovih karakteristika prisutne su kod svakog djeteta, u nekom trenutku, 
u određenoj životnoj situaciji. Međutim, kod djeteta sa ADHD-om ovi 
simptomi su izraženiji, postojaniji, ne odgovaraju razvojnom nivou dje-
teta i utiču na njegov uspjeh u školi, kao i na emocionalni i socijalni 
razvoj. Djeci sa ADHD-om treba obezbijediti miran prostor za rad, bla-
govremeno smjenjivati različite vrste aktivnosti, davati im jasna i kratka 
uputstva za rad i dopunjavati verbalne instrukcije vizuelnim i pisanim 
uputstvima. (Lazor i dr., 2008) 

Glavne karakteristike djece s poremećajem pažnje uključuju impul-
sivnost, stalni pokret, teškoće u praćenju uputa, prebrzo odgovaranje i 
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rad bez dovoljno razmišljanja, prelazak s jedne aktivnosti na drugu bez 
završavanja zadataka, teškoće u organiziranju radova, te nespretnost i 
sklonost distrakcijama. (Prvčić, Rister, 2009) 

Prilagodbe u nastavi

Generalno, za rad sa učenicima sa poremećajima pažnje preporuču-
je se smjenjivanje različitih aktivnosti, upoznavanje sa dnevnim raspo-
redom i zaduženjima, stvaranje mirnog prostora za rad, davanje kratkih 
i jasnih uputstava te dopunjavanje verbalnih instrukcija vizuelnim i pi-
sanim uputstvima. (Lazor i dr., 2008)

Posebnosti za rad s učenicima sa specifičnim teškoćama 
u učenju

Djeca sa specifičnim teškoćama u učenju, kao što su disleksija, dis-
grafija i diskalkulija, mogu imati varijacije u intelektualnim sposobno-
stima i teškoće u kratkotrajnom pamćenju i percepciji. Njihove sposob-
nosti često su neujednačene, što može uticati na školska postignuća. 
Zbog poteškoća s organizacijom prostora i stvari, često kasne u školu 
i teško započinju zadatke. Svjesni su neprihvatanja od strane okoline, 
što može dovesti do nemotiviranosti za školski rad i rizika od depresije 
ili poremećaja u ponašanju. (http://www.hud.hr) Za rad s ovom djecom 
preporučuju se prilagodbe metoda rada, poput korištenja audiovizual-
nih sredstava, sistematske provjere razumijevanja i pomoći stručnjaka. 
(Lazor i dr., 2008)

Posebnosti za rad s učenicima s poremećajima u ponaša-
nju i emocionalnim poremećajima

Poremećaji u ponašanju obuhvataju biološke, psihološke i socijalne 
etiologije koje nepovoljno djeluju na pojedinca i njegovu okolinu. Oni 
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predstavljaju značajnije odstupanje od uobičajenog i društveno prihva-
ćenog ponašanja, te zahtijevaju različite intervencije. (www.hud.hr)

Prema Dervišbegoviću (2006), prilikom razmatranja problema djece 
s poremećajima u ponašanju, potrebno je istražiti motive, a ne samo 
proučavati simptome. Ako nisu ispunjeni uslovi za normalan rast i ra-
zvoj, teško je očekivati prilagodbu djece zahtjevima zajednice. (Der-
višbegović, 2006) Poremećaji u ponašanju mogu se definirati i kao od-
govor djece na rizične uslove rasta i razvoja. Djeca i mladi koji su izlo-
ženi ovim činiocima rizika, svojim ponašanjem obavještavaju okolinu 
o prisutnosti ovih uslova, a kasnije se prilagođavaju tim uslovima, što 
predstavlja novi rizik za dijete i okolinu. (Janković, 2006)

Prilagodbe nastavnog/školskog rada za dje-

cu s poremećajima u ponašanju 

One uključuju ne samo prilagođavanje nastavnog gradiva, već i uslo-
va obrazovanja. Kvalitetno školsko okruženje treba biti prilagođeno 
učenju djeteta, osiguravajući uspjeh kroz ispitivanja, postavljanje jasnih 
granica i očekivanja, razumijevanje djetetovih potreba i ponašanja te 
pružanje pozitivne afirmacije. Također je važno omogućiti razvoj pozi-
tivne slike o sebi, učenje socijalnih i emocionalnih vještina, te stvaranje 
prilika za odgovorno ophođenje s vršnjacima i odraslima. Djeca trebaju 
osjećaj pripadnosti i privrženosti školi. (inkluzijanamatre.ba)

Također je važno pomoći učeniku da bude svjestan svojih jakih stra-
na i ciljeva, pohvaljivati i nagrađivati njegov rad, pružiti iskrenu i nepo-
srednu informaciju o ponašanju, te pratiti napredovanje učenika i dava-
ti povratnu informaciju o postignućima kao vid podrške i motivacije za 
učenje. (Venalainen, Jerotijević, 2010)
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Posebnosti za rad s učenicima s poremećajima iz autistič-
nog spektra

Autizam je složeni razvojni poremećaj koji se javlja tokom prve tri 
godine života, a ispoljava se kroz probleme u čulnom opažanju, govoru, 
mišljenju i razumijevanju socijalnih situacija. (autizam.org.rs) Inkluzivna 
edukacija djece s autizmom zahtijeva visoko individualiziranu podršku. 
(Milačić-Vidojević i dr., 2008)

Autizam se karakterizira teškoćama u socijalnim odnosima, komu-
nikaciji, te oštećenjem imaginacije i kreativne igre („trijada oštećenja“). 
Djeca s autizmom često zahtijevaju individualnu pomoć nastavnika, 
adaptaciju programa i specifična pomagala. (Zovko, prema Golubović, 
Maksimović, 2008) Autistični spektar poremećaja uključuje autizam, 
Rettov poremećaj, Aspergerov poremećaj i druge srodne poremećaje. 
Uspješna integracija u redovnu školu moguća je za učenike s blažim ob-
licima autizma i određenim stupnjem socijalne zrelosti.

Najčešće manifestacije autizma su ograničena interesovanja, opse-
sivna želja za istovjetnošću, preokupacija dijelovima predmeta, senzor-
na preosjetljivost, iracionalni strahovi, repetitivni pokreti tijelom i go-
vor, problemi s pažnjom, razumijevanjem i organizacijom, te izraženo 
mehaničko pamćenje i vizuelne vještine. Prilagođavanje obrazovnog 
okruženja prema specifičnim potrebama djece s autizmom ključno je 
za njihovo uspješno školovanje. (Milačić-Vidojević i dr., 2008) 
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Prilagodbe u nastavnom radu

Grafikon 1.

Učenike s autizmom treba uključiti u redovni školski program samo 
ako su zadovoljeni potrebni uslovi i omogućene specifične metode pri-
lagođene njihovim potrebama. Potrebne pretpostavke za rad uključuju 
spremnost škole i učitelja na prihvatanje i razumijevanje učenika, sarad-
nju sa stručnjakom za edukacijsko-rehabilitacijsku potporu i roditelji-
ma, kontinuiranu dostupnost specifične stručne podrške učiteljima i ro-
diteljima, dobro pripremljen individualizirani program, manje razrede s 
oko dvadesetak učenika bez drugih učenika s teškoćama u razvoju, te 
mogućnost korištenja asistenta u razredu kao podrške učeniku i učite-
lju. ([autizam.org.rs] [http://autizam.org.rs], Milačić-Vidojević i dr., 2008)

Interpretacija rezultata istraživanja

Iz Grafikona 1. vidimo da su se nastavnici u Osnovnoj školi „Meša Se-
limović“ u Ribariću kod Tutina u svom dosadašnjem radu najviše susre-
tali sa kombiniranim smetnjama, zatim sa teškoćama vida i teškoćama 
govora, a najmanje sa teškoćama motorike i poremećajima u ponaša-
nju, dok se u svom radu nisu susretali sa intelektualnim poteškoćama.
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Grafikon 2.

Analizom Grafikona 2. vidimo da su se nastavnici u Osnovnoj školi 
„Rifat Burdžović-Tršo“ u Novom Pazaru u svom radu najviše susretali sa 
kombiniranim smetnjama i poremećajima u ponašanju, zatim teškoća-
ma motorike, intelektualnim poteškoćama, te teškoćama govora. Teš-
koće vida i sluha nisu imali u dosadašnjem radu.

Grafikon 3.

I nastavnici u Osnovnoj školi „ Rifat Burdžović-Tršo“ u Rasnu kod Sje-
nice u svom radu od poteškoća u razvoju najviše su imali kombinirane 
smetnje, zatim djecu sa teškoćama govora, poremećaje u ponašanju, 
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nešto manje teškoće motorike, dok djecu sa intelektualnim poteškoća-
ma, teškoćama vida i sluha nisu imali. 

Grafikon 4.

Analizom Grafikona 4. vidimo da su se nastavnici u Osnovnoj školi 
„Svetozar Marković“ u Sjenici u svom radu najviše susretali sa kombi-
niranim smetnjama, zatim sa intelektualnim poteškoćama, teškoćama 
govora i teškoćama motorike, te sa teškoćama sluha i poremećajima u 
ponašanju. Djecu sa teškoćama vida nisu imali u svom radu. 

Grafikon 5.
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Na osnovu rezultata (Grafikon 5.) vidimo da su nastavnici u Osnov-
noj školi „12. decembar“ u Sjenici najviše imali djecu sa kombiniranim 
smetnjama, zatim intelektualnim poteškoćama i teškoćama govora, te 
sa teškoćama vida. Sa teškoćama sluha i poremećajima u ponašanju 
nisu se susretali u svom radu. 

Indikatori N Frekven-
cija

Posto-
tak

 Teškoće

vida

102 5 4,90

Teškoće 

sluha

102 2 2,00

Teškoće 
govora

102 17 16,70

Intelektualne 
teškoće

102 15 14,70

Teškoće mo-
torike

102 9 8,80

Poremećaji 
ponašanja

102 9 8,80

Kombinirane 
smetnje

102 45 44,10

Analizom tabele vidimo da su se nastavnici u osnovnim školama na 
području Sandžaka u svom dosadašnjem radu, od poteškoća u razvoju, 
najviše susretali sa kombiniranim smetnjama (44,10%), zatim sa teško-
ćama govora (16,70%), intelektualnim teškoćama (14,70%), teškoćama 
motorike i poremećajima ponašanja (8,80%). U svom radu imali su i dje-
cu sa teškoćama vida (4,90%) i teškoćama sluha (2,00%). 
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Umjesto zaključka

Terminom „učenici s teškoćama u razvoju“ danas najčešće označa-
vamo učenike koji zbog izraženijih nedostataka ili poremećaja ima-
ju različitih teškoća u svom razvoju, pa i školovanju. Specijalni odgoj 
obavlja se u predškolsko i školsko doba, a usmjeren je na hobilitaciju i 
rehabilitaciju osoba sa teškoćama u razvoju, a čiji je cilj da se oni razviju 
i osposobe za aktivno uključivanje u društveni život i da se osposobe 
za profesionalnu djelatnost s obzirom na svoje sklonosti i sposobno-
sti. Uslov pozitivne identifikacije djeteta jeste dobra porodična klima, 
koja kod djeteta stvara osjećaj sigurnosti i na taj način ga priprema da 
podnosi frustracije u životu, da u potpunosti razvije svoj senzomotorni 
aparat, kognitivne sposobnosti, zdrave mentalne odnose i postane zre-
la ličnost. 

Kako bi bolje shvatili ovu problematiku, provedeno je istraživanje u 
kome su ispitivani stavovi nastavnika o djeci sa teškoćama u razvoju i 
uloga nastavnika u radu sa takvom djecom. U istraživanju je učestvova-
lo 102 nastavnika osnovnih škola sa područja Sjevernog Sandžaka (Novi 
Pazar, Sjenica i Tutin). U istraživanju se pošlo od hipoteze da “nastavnici 
u osnovnim školama na području Sjevernog Sandžaka imaju pozitivne 
stavove o djeci s posebnim potrebama i njihova uloga u radu s djecom 
sa teškoćama u razvoju je umnogome specifična i veoma važna”. 

Analizom rezultata vidjeli smo da se većina nastavnika rijetko susre-
tala sa djecom koja imaju posebne potrebe (60,80%), 25,50 % nastav-
nika je u svom radu često imala djecu sa posebnim potrebama, 8,80% 
nastavnika veoma često, dok se 4,90% nastavnika u svom radu nisu su-
sretali sa djecom sa posebnim potrebama. Dakle, na osnovu dobijenih 
rezultata možemo zaključiti da je potvrđena prva podhipoteza: Pret-
postavlja se da se većina nastavnika u osnovnim školama u svom radu 
susrela sa djecom koja imaju posebne potrebe. 

Na osnovu dobijenih rezultata zaključili smo da je većina nastavni-
ka (53,90%) uspostavila uspješnu komunikaciju sa djecom koja imaju 
posebne potrebe, a 14,70% nastavnika veoma uspješno. Zatim, 30,40% 
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nastavnika ima otežanu komunikaciju sa djecom s posebnim potreba-
ma, dok 1,00% nastavnika nisu uspostavili komunikaciju sa djecom s 
posebnim potrebama. Prema tome, možemo zaključiti da je potvrđena 
druga podhipoteza: Pretpostavlja se da je većina nastavnika uspostavi-
la uspješnu komunikaciju sa djecom koja imaju posebne potrebe.  

Analizom rezultata istraživanja uočili smo da većina nastavnika 
(55,90%) smatra da će djeca bez posebnih potreba uvijek prihvatiti dje-
cu s posebnim potrebama. Zatim, 35,30% nastavnika mišljenja je da će 
ih prihvatiti samo ako moraju, dok 8,80% nastavnika smatra da djeca 
bez posebnih potreba neće nikako prihvatiti djecu s posebnim potre-
bama. Prema tome, na osnovu dobijenih rezultata možemo zaključiti 
da je potvrđena treća podhipoteza: Pretpostavlja se da su djeca sa po-
sebnim potrebama u osnovnim školama prihvatila djecu bez posebnih 
potreba. 

Na osnovu dobijenih rezultata vidjeli smo da većina nastavnika 
(48,00%) vide djecu s posebnim potrebama potpuno ravnopravnim sa 
ostalom djecom. Zatim, 39,20% nastavnika smatraju da djeca s poseb-
nim potrebama nisu u potpunosti ravnopravna sa ostalima, dok 12,70% 
nastavnika smatra da se djeca s posebnim potrebama potpuno razliku-
ju od ostale djece. Dakle, na osnovu dobijenih rezultata možemo zaklju-
čiti da je potvrđena četvrta podhipoteza: Pretpostavlja se da su djeca 
s posebnim potrebama u osnovnim školama potpuno ravnopravna sa 
djecom bez posebnih potreba. 

Detaljnim pregledom rezultata istraživanja vidjeli smo da bi rad s 
djecom s posebnim potrebama bio uspješan samo ako postoji sarad-
nja između nastavnika, roditelja i stručnog tima. Prema tome, možemo 
zaključiti da je potvrđena peta podhipoteza: Pretpostavlja se da je za 
uspješan rad sa djecom s posebnim potrebama neophodna permanen-
tna saradnja nastavnika, roditelja i stručnog tima.

Analizom dobijenih rezultata vidjeli smo da većina ispitanika smatra 
da je djeci s posebnim potrebama neophodan prilagođen tretman u 
odnosu na djecu koja nemaju posebne potrebe. Prema tome, možemo 
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zaključiti da je potvrđena šesta podhipoteza: Pretpostavlja se da je dje-
ci s posebnim potrebama neophodan prilagođen tretman u odnosu na 
djecu koja nemaju posebne potrebe. 

Dakle, na osnovu dobijenih rezultata možemo zaključiti da je u pot-
punosti potvrđena glavna hipoteza istraživanja: Nastavnici u osnovnim 
školama na području Sjevernog Sandžaka imaju pozitivne stavove o djeci 
s posebnim potrebama i njihova uloga u radu s djecom sa teškoćama u 
razvoju umnogome je specifična i veoma važna. Stoga, na osnovu prove-
denog istraživanja možemo zaključiti da djecu s teškoćama u razvoju 
svakako treba uključiti u redovno školovanje, ali isto tako treba raditi na 
edukaciji nastavnog kadra i prostoru koji će biti prilagođen djeci zavi-
sno od njihovih potreba. Svako razvojno ometano dijete prvenstveno je 
dijete kao i sva druga djeca, a tek je onda dijete s teškoćama u razvoju.
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OBRAZOVANJE I ŠKOLOVANJE DAROVITIH 

Abstrakt

Darovitost je jedan od brojnih „problema“ u obrazovanju koji izazi-
vaju „uzburkavanje“. Za neke, nadaren je elitistički koncept koji traži de-
finiciju; drugi ne vide oko čega je toliki problem jer će nadareno dijete 
uvijek biti iznad ostalih.

I dok bi mnogi ljudi mogli pretpostaviti da je blagoslov imati darovi-
to dijete, realnost je da brzo shvatanje onoga što drugi ne mogu je da 
to dovodi do dosade, frustracije i neprikladnog ponašanja. U svim ovim 
slučajevima postoje izazovi za roditelje, nastavnike i dijete, koje prihva-
tanje norme vidi kao glavni zahtjev vršnjaka.

Glavni pristupi obrazovanju i školovanju za darovite su obogaćivanje 
i akceleracija (ubrzanje). Program obogaćivanja podučava dodatni, 
srodni materijal, ali omogućava učeniku da napreduje kroz nastavni 
plan i program istom brzinom kao i ostali učenici. Na primjer, nakon što 
nadareni učenici završe normalan rad u nastavnom planu i programu, 
program obogaćivanja može im pružiti dodatne informacije o predme-
tu. Program ubrzanja napreduje učenika kroz standardni nastavni plan 
i program brže nego normalno. Ovo se radi kroz mnogo različitih pri-
stupa.

Ključne riječi: daroviti, darovitost, obrazovanje darovitih.
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Abstract

Giftedness is one of the many “problems” in education that are cau-
sing “a stir.” For some, “gifted” is an elitist concept that begs for definiti-
on; others don’t see what the big problem is because a gifted child will 
always be above the rest.

And while many people might assume it’s a blessing to have a gif-
ted child, the reality is that quickly realizing what others can’t do leads 
to boredom, frustration, and inappropriate behavior. In all these cases, 
there are challenges for parents, teachers and children, who see the 
acceptance of the norm as the main demand of their peers.

The main approaches to education and training for the gifted are 
enrichment and acceleration. An enrichment program teaches additi-
onal, related material, but allows the student to progress through the 
curriculum at the same rate as other students. For example, after gif-
ted students have completed normal work in the curriculum, an en-
richment program can provide them with additional information about 
the subject. An acceleration program advances students through the 
standard curriculum more quickly than normal. This is done through 
many different approaches.

Key words: gifted, giftedness, education of the gifted
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Definicija darovitosti

Različite definicije darovitosti i različite procedure za identifikaciju 
darovitih učenika stalni su problem, sa posljedičnim poteškoćama kada 
je u pitanju identifikacija i pružanje odgovarajućih usluga za učenike 
koji su daroviti. 

Savremene koncepcije darovitosti rezultat su evolucije ideja. Sva-
ka generacija nadarenih teorija nadograđuje se na onu prije nje, 
integrirajući tako prethodne definicije i istraživanja uz dodavanje kom-
ponenti koje odražavaju trenutno stanje istraživanja. (Kaufman & Ster-
nberg, 2008)

Rana i još uvijek uobičajena definicija darovitosti bila je na najbo-
ljim rezultatima dobijenim u standardiziranim testovima inteligenci-
je. Alfred Bine napravio je prvi test inteligencije 1905. godine, kako bi 
predvidio uspjeh u školi, a ne kao mjeru urođene inteligencije ili „siro-
vog“ genetski zasnovanog potencijala. Nažalost, mnogi istraživači, psi-
holozi, edukatori i ljudi uopće vjeruju da su IQ rezultati glavni faktor u 
određivanju i mjerenju inteligencije i darovitosti. (Sarouphim, 1999) 

Protivnici ovog gledišta vjeruju da takvi rezultati ne pružaju dovoljan 
dokaz za odlučivanje da li je učenik nadaren ili ne. Oni tvrde da je test 
inteligencije ograničen samo testiranjem lingvističkih i logičko-mate-
matičkih sposobnosti, izostavljajući druge važne sposobnosti kao što 
su prostorne, lične, muzičke i umjetničke vještine. Testovi inteligencije 
isključuju druge značajne faktore, kao što su motivacija, trud i kreativ-
nost, koji su ključne komponente novijih definicija darovitosti. Drugi 
razlog za nezadovoljstvo IQ testiranjem, kao jedinim metodom iden-
tifikacije, jeste taj što je njegova upotreba dovela do velike nedovoljne 
zastupljenosti učenika koji dolaze iz kulturno raznolikih i ekonomski 
ugroženih grupa. Ovo može biti zbog pretjeranog oslanjanja testova 
inteligencije na verbalne vještine, u kojima učenici iz manjinskih zajed-
nica često zaostaju. (Sarouphim, 2009)
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Godine 1977. Renzulli je rekonceptualizirao definiciju darovitosti, 
nazivajući je modelom sa tri prstena. On je pretpostavio da je darovi-
tost interakcija između tri grupe osnovnih osobina: natprosječne opće 
sposobnosti, visokog nivoa kreativnosti i visokog nivoa motivacije 
(posvećenosti zadatku). Slično, 1993. godine, Maker je predložio da kre-
ativnost i inteligencija mogu biti međusobno povezani. Na primjer, on 
je potvrdio da je „kreativno rješavanje problema“ karakteristika darovi-
tosti. Krajem 1996. izjavio je da je ključni element u identifikaciji darovi-
tih učenika sposobnost da se složeni problemi rješavaju na „najefikasniji 
ili najekonomičniji način“. (Renzulli, J. S. 1977)

Renzulli je opisao šta svaka sposobnost znači. Natprosječna sposob-
nost (visoka sposobnost) je definirana, prema Renzuliju, kao posjedo-
vanje visokog nivoa verbalnog i numeričkog zaključivanja, apstraktnog 
mišljenja, prostornih odnosa, pamćenja i fluencije. On je pomenuo i 
„automatizaciju“ obrade informacija, koja se odnosila na brzo, tačno i 
selektivno pronalaženje informacija. Dalje je opisao još jedan faktor u 
razmišljanju na visokom nivou - specifične sposobnosti. Specifičnu spo-
sobnost je definirao kao „primjenu različitih kombinacija gore navede-
nih općih sposobnosti na jednu ili više specijaliziranih oblasti znanja ili 
oblasti ljudskog djelovanja (npr. umjetnost, vođstvo, administracija)“. 
(Renzulli, 2005)

Drugim riječima, nadareni učenik je onaj koji je u stanju da stekne i 
iskoristi ogromne količine informacija i da istovremeno primijeni svoje 
vještine na određene probleme ili ih manifestira u svojim specijalizira-
nim oblastima rada. Pored toga, oni imaju vještine da razvrstaju rele-
vantne i nebitne informacije prilikom rješavanja određenog problema.

Prelazeći na sposobnost posvećenosti zadatku, Renzulli ju je defini-
rao kao „sposobnost za visok nivo interesovanja, entuzijazma i uklju-
čenosti u određeni problem, oblast proučavanja ili oblik ljudskog izra-
žavanja“. „Posvećenost zadatku“ je sposobnost predanosti, istrajnosti 
i odlučnosti te potpunog posvećenja zadatku koji obavljaju. Učenik 
pokazuje veliku količinu samopouzdanja, snažan ego i vjeru u svoju 
sposobnost da obavi važan posao, slobodu od osjećanja inferiornosti i 
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težnju za postizanjem. Ovo također uključuje postavljanje visokih stan-
darda za njegov/njen rad i sposobnost da održi otvorenost prema sebi 
i spoljnoj kritici.

Konačno, Renzulli je objasnio da kreativnost ima moć, fleksibilnost i 
originalnost misli. Drugim riječima, učenik bi bio otvoren za nova isku-
stva i prijemčiv za nove ideje, ma koliko bile bizarne ili različite. Ovi uče-
nici obično su veoma radoznali, spekulativni i avanturistički raspoloženi 
i spremni su da preuzmu rizik u mislima i djelu. Također, veoma su osjet-
ljivi na detalje i sposobni su da djeluju i reagiraju na vanjsku stimulaciju 
i sopstvene ideje i osjećanja. (Renzulli, 1986) 

Međutim, Renzulli je jasno istakao da ne moraju sve osobine biti 
prisutne kod jedne osobe da bi ta osoba bila označena kao nadarena. 
Kao što naziv modela (koncepcija darovitosti sa tri prstena) naglašava, 
postoji interakcija između tri klastera, a ne jednog klastera. Renzullijev 
model veoma je važan jer prepoznaje neintelektualne osobine, kao što 
je posvećenost zadatku, a ne samo intelektualne osobine. 

Socijalni i emocionalni izazovi darovitih

Generalno, nadareni imaju manje problema sa mentalnim zdravljem 
od većine. Ova prednost možda se ne odnosi na neke podgrupe. Na pri-
mjer, oni koji su izuzetno nadareni za verbalne sposobnosti, kreativnost 
ili umjetnost mogu neproporcionalno patiti od poremećaja raspolože-
nja i problema sa samopoštovanjem. (Binet & Simon, 1916) 

Samopoimanje nadarene djece uglavnom je na prosječnom ili 
iznadprosječnom nivou. Njihova visoka akademska samopoimanja 
možda su djelimično odgovorna za ove nalaze. Uopćeno, nije utvrđeno 
da su rezultati društvenog samopoimanja nadarene djece na sličan na-
čin poboljšani. (Binet, & Simon, 1916) 

Daroviti imaju tendenciju da imaju dobre društvene odnose, ali 
mogu imati različite percepcije u vezi sa svojim odnosima i društvenim 
statusom. Možda nisu tako zadovoljni svojim vršnjačkim odnosima, 
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čak i kada spolja ti odnosi izgledaju pozitivni. Sa ekstremnim sposob-
nostima, problemi mogu nastati zbog nesinhronizacije sa vršnjacima. 
Izuzetno nadareni biraju da provode mnogo vremena sami i mogu biti 
skloni introverziji ili izolaciji. Zaista, izuzetno nadareni mogu se osjećati 
izuzetno usamljeno.

Darovitost je za neke društvena obaveza. Osjećaju da ne mogu biti 
oni sami i moraju sakriti svoje sposobnosti. Darovita djeca također sebe 
doživljavaju kao drugačiju od drugih i osjećaju da ih drugi tretiraju dru-
gačije i vide ih kao drugačije. Osjećati se drugačije može uključivati i 
pozitivne faktore, kao što su radoznalost i sposobnost, posjedovanje 
dodatnih resursa i osjećaj ponosa, kao i neke negativne faktore, kao što 
je osjećaj izoliranosti i osjećaj van koraka sa svojim vršnjacima. (Binet & 
Simon, 1916) 

Iako nadareni, pojedinci osjećaju stvari veoma duboko, njihov emo-
cionalni intenzitet nije povezan sa problemima prilagođavanja. Mla-
da nadarena djeca imaju strast prema svojim oblastima sposobnosti. 
Budući da su skloni perfekcionizmu, nadareni često očekuju mnogo od 
sebe. I drugi od njih očekuju mnogo. Ovoj djeci može se dati poruka 
da bi trebalo da rade izvanredne stvari (što se rijetko dešava), a ako ne 
učine, nekako ne uspijevaju. (Moltzen, 2011)

Odrasli u životima darovite djece treba da budu osjetljivi i da odgo-
vore ne samo na njihove obrazovne potrebe već i na njihove socijal-
no-emocionalne potrebe. Iako neke podgrupe darovitih, kao što su izu-
zetno nadarene, mogu biti izložene povećanom riziku od problema sa 
prilagođavanjem, generalno gledano, nadareni su dobro prilagođeni. 
Darovita djeca, ipak, imaju neke atipične odgovore i suočavaju se sa ne-
kim jedinstvenim socijalno-emocionalnim izazovima. (Moltzen, 2011)
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Identifikacija darovite djece 

Termin „procjena darovitosti“ obično se primjenjuje na proces kori-
štenja psihometrijskih testova koji se odnose na norme koje sprovodi 
kvalificirani psiholog ili psihometrista sa ciljem identifikacije djece čije 
je intelektualno funkcioniranje značajno napredovalo u poređenju sa 
odgovarajućom referentnom grupom (tj. njihova starost, pol i zemlja). 

Granični rezultat za razlikovanje ove grupe obično određuju okruž-
ni školski odbori i može se neznatno razlikovati od oblasti do oblasti, 
međutim, većina definira ovu grupu kao učenike koji postižu rezultate 
u prva dva percentila na jednom od prihvaćenih testova intelektualnih 
(kognitivnih sposobnosti) funkcionisanja ili IQ-a. (Borland & Wright, 
2000)

Neki školski odbori također zahtijevaju od djeteta da demonstrira 
napredni akademski status na individualiziranim testovima postignuća 
i/ili kroz njihov učinak u učionici. Identificiranje darovite djece često je 
teško, ali je veoma važno jer tipični školski nastavnici nisu kvalificirani 
da obrazuju nadarenog učenika. To može dovesti do situacije da je ta-
lentiranom djetetu dosadno, da ne uspijeva i da se loše ponaša na času. 
(Hagen, 1980)  

Individualno testiranje inteligencije obično je optimalna metoda za 
identifikaciju darovitosti među djecom. Međutim, ne razlikuje se dobro 
među onima za koje se utvrdi da su nadareni. Stoga, ispitivači više vole 
da koriste različite testove da bi prvo identificirali darovitost, a zatim da-
lje razlikovali. Ovo se često radi korištenjem pojedinačnih testova inteli-
gencije, a zatim grupnih ili pojedinačnih testova postignuća. Ne postoji 
standardni konsenzus o tome koje testove koristiti, jer je svaki test bolje 
prilagođen za određenu ulogu (Hagen, 1980).

VIAT III (Treće izdanje Vechslerovog testa individualnih postignuća) 
smatra se najpopularnijim testom akademskih postignuća za određiva-
nje ukupnog znanja djeteta. 
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Međutim, VIAT-III ne može da procijeni sve komponente znanja, ali 
daje razumijevanje o sposobnosti djeteta da stekne vještine i znanja 
kroz formalno obrazovanje. Ovaj test mjeri aspekte procesa učenja koji 
se odvijaju u tradicionalnom školskom okruženju u čitanju, pisanju, ma-
tematici i usmenom jeziku. Iako VIAT-III testira širok spektar materijala, 
on je prvenstveno dizajniran za procjenu učenja djece prije adolescen-
cije. (Heller, 1989)

Obrazovanje darovitih – inkluzivno obrazovanje

Definicija inkluzivnog obrazovanja koja se promovira na međuna-
rodnom nivou pomjera pažnju na sistem i njegovu evoluciju – u struk-
turnom, organizacionom i didaktičkom smislu – da efikasno odgovori 
na razlike svih učenika.

Autori (Hughes i sar. 2019.) razmatraju moguću koegzistenciju stra-
tegija napredovanja i inkluzivne nastave, zahvaljujući primjeni principa 
diferencirane nastave i univerzalnog dizajna za učenje. 

Oblast darovitosti je kontroverzna u okviru definicija, terminologije i 
teorijskih konstrukata zbog beskrajnog istraživanja empirijske validno-
sti inteligencije, kreativnosti i talenta – koji su komponente darovitosti. 
Historijski gledano, daleko od inkluzivnog pristupa, ova oblast istraživa-
nja razvijena je u ekskluzivnom i etiketirajućem kontekstu istraživanja, 
u kojem su studenti definirani kao „superiorni“ bez ikakve empirijske 
podrške. Međutim, razvoj multidimenzionalnih modela darovitosti (Ga-
gne, 2009; Renzulli, 1986; Tannenbaum, 1983) doveo je do sveobuhvat-
nog okvira koji se postepeno udaljio od tih pozicija. Nedavno je Borland 
(2005) podržao „promjenu paradigme“ kako bi se fokus sa načina „po-
sebne kategorizacije“ dihotomizacije populacije učenika na darovite 
i nedarovite pomjerio na stvarna obrazovna pitanja kako bi se zado-
voljile potrebe svih učenika izbjegavajući bilo kakve oznake. Ovo bi se 
moglo protumačiti kao konkretna mogućnost da oblast za darovite na 
nivou didaktičke i obrazovne politike prevaziđe, na primjer, široko ra-
sprostranjene programe za darovite.
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Koncept inkluzije često se koristi isključivo kao sinonim za smještaj 
učenika sa smetnjama u razvoju u opći obrazovni sistem ili posebnu 
pažnju na njihove potrebe. Zbog ovog pogrešnog tumačenja, sprove-
deno je nekoliko studija i pregleda istraživanja kako bi se istražio uticaj 
inkluzivnog pristupa na darovite učenike. Stoga postoji potreba za re-
prezentativnim prikazom istraživanja sprovedenog na ovu temu kako 
bi se znalo šta je već istraženo, a šta još neotkriveno. (Nilholm & Goran-
sson, 2017) 

Karakteristike instruktivno-vaspitnog procesa sa darovi-
tom djecom

Darovita djeca se manifestiraju kroz stavove, sklonosti i navike 
koje se okreću njihovom otvorenosti, objektivnosti, nepristrasnosti. 
Oni obično prakticiraju metakogniciju, analizirajući sopstveni proces 
razmišljanja. Intelektualni trening koji mora da leži u osnovi bilo koje 
aktivnosti/lekcije zahtijeva planiranje, rješavanje problema, stratešku 
odluku, preporuku metodologija, komunikaciju i kritičko korištenje 
iskustva drugih. Orijentacija učenja mora se postići na osnovu analize 
obrazovnog optimuma i njegovog planiranja za budućnost. Darovitu 
djecu pokreće posebna radoznalost, željna su da shvate način na koji 
funkcionira cio univerzum, sposobna su da zamišljaju poboljšanja ili 
reforme, da proizvode društveno korisne vrijednosti. Dakle, obrazovni 
programi za darovite moraju biti u skladu sa specifičnostima njihovog 
razmišljanja koje:  

-	 iznosi probleme i postavlja vitalna pitanja koja su formulirana 
jasno i precizno;

-	 prikuplja i procjenjuje relevantne informacije koristeći apstrak-
cije u njihovoj interpretaciji;

-	 dolazi do dobro osmišljenih zaključaka i rješenja, testirajući ih 
relevantnim kriterijima i standardima;
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-	 razmišlja otvoreno i nedogmatski u okviru alternativnih sistema 
mišljenja, prepoznajući i procjenjujući sopstvene pretpostavke, impli-
kacije i posljedice;

-	 efikasno komunicira sa drugima, izgrađujući rješenja za različite 
probleme. 

Zbog toga što darovita djeca pokazuju individualne razvojne karak-
teristike, širom svijeta je izgrađen obrazovni sistem koji uvažava ove in-
dividualne karakteristike i koji može da se okrene u korist ogromnim 
intelektualnim sposobnostima darovitih, usmjeravajući obrazovne uti-
caje dalje od masovnog obrazovanja, ka njihovom stimuliranju. Efikasni 
obrazovni program za darovite koji se spominje u literaturi je metoda 
kreativnog rješavanja problema koju je razvio Parnes. Sidney J. Parnes 
bio je otac Fondacije za kreativno obrazovanje. Tokom čitavog svog po-
stojanja proučavao je načine na koje se mogu ostvariti obrazovni pro-
grami za podršku učenicima u rješavanju problema u učenju i razvoju 
kreativnog mišljenja, održavajući diferencijaciju nastavnog plana i pro-
grama. (Parnes, 1977)

Joseph S. Renzulli razvio je program za obrazovanje darovitih zasno-
van na različitim iskustvima učenja, koji uključuje: aktivnosti grupne 
nastave, opće istraživačke aktivnosti, individualne ili male grupe istra-
živačke aktivnosti. 

Totemski stubovi višestrukih talenata Kalvina V. Taylora (1978), koji 
je, sopstvenim istraživanjem, pokrenuo teoriju zasnovanu na Gilfordo-
vom modelu strukture inteligencije o poticanju i razvoju višestrukih 
kreativnih talenata adekvatnim obrazovnim instrumentima. Zalaže se 
za ideju da svaki pojedinac ima neki specifičan talenat. Stoga, u svom 
pristupu, on ističe da se više od 10% talentirane djece može otkriti van 
procjene testovima inteligencije, ako se uzmu u obzir i drugi aspekti, 
te predlaže devet oblasti, a to su: akademski rezultati, produktivno raz-
mišljanje, planiranje, komunikacija, proizvodi, odluke, primjena, odnosi, 
diskriminirajuće prosuđivanje. (Taylor, Calvin W., 1978)

Plan piramide, dizajnirao D. Cok (1985). Model koji je Cok predložio 
za darovitu djecu odnosi se na analizu i ocjenjivanje radova koje učenici 
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rade na osnovu domaćeg zadatka ili po sopstvenom izboru; analizu i 
poređenje ocjena dobijenih iz različitih predmeta; psihološke testove 
za otkrivanje različitih strukturnih komponenti (prostorna percepci-
ja, hromatska diskriminacija, posmatranje). To su testovi tipa lavirinta, 
praćenja linija, pokazivanja, dodirivanja itd.).

Integrativni obrazovni model, koji je dizajnirao S. Kaplan (1986), ta-
kođer podržava diferencijalno učenje za darovite korištenjem fleksibil-
nog nastavnog plana i programa, grupisanja djece prema sposobnosti-
ma i sposobnostima u homogene razrede ili grupe.

Program Purdue, koji je kreirao John F. Feldhusen, jeste program 
posvećen razvoju kreativnog mišljenja i njegova četiri kvaliteta: fleksi-
bilnosti, tečnosti, originalnosti i razrađenosti. 

Obrazovanje darovite djece zahtijeva posebne obrazovne progra-
me, ponekad posebne razrede, dopunsku nastavu, posebno obučene 
nastavnike za rad sa darovitima i drugim aspektima ekonomsko-finan-
sijske prirode. (Education Department of Western Australia, 1995)

Institucionalne strategije podrške darovitoj djeci

Centri za specijalnu nastavu izuzetno su korisni, zahvaljujući nastav-
nim strategijama specifičnim za obrazovanje darovite i talentirane dje-
ce. Ovi centri obuhvataju mrežu specijalizacija po naučnim oblastima, 
umjetničke škole, orijentirane na performans. Oni su pilot centri koji 
biraju učenike iz općeobrazovne mreže, po posebnim metodologijama 
koje se koriste za identifikaciju darovite i talentirane djece i primjenjuju 
obrazovne strategije specifične za profile djelatnosti ovih centara. (Ba-
ker, 2001) 

U ovim centrima odvijanje nastavnog plana i programa teče počev 
od predškolskog do postakademskog obrazovanja tokom čitavog na-
stavnog perioda, po kategorijama nastavnog učenja, omogućavajući 
podučavanje i obrazovanje darovitih u zavisnosti od njihovog intelek-
tualnog nivoa i psihološkog stanja. Zrelost, kriterij hronološke starosti 
dolazi kao drugi.
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Centri imaju svoje teorijske i aplikativno orijentirane programe, pro-
grame kreativnosti, obavezne za nastavno osoblje i učenike, ali i progra-
me edukacije, obrazovne projekte i alternativne kurikulumske ponude 
ili neke druge obrazovne proizvode. (Baker, 2001)

Strategije za obrazovanje darovite djece 

Škole masovnog obrazovanja ne mogu zadovoljiti sve obrazovne 
potrebe darovite i talentirane djece zajedničkim nastavnim planom i 
programom. Možda više od druge djece, talentirana i nadarena djeca 
imaju trenutke kada ne mogu sama da se izbore i treba im poseban 
podsticaj. Shodno tome, potrebni su posebni programi i u školskim i 
vanškolskim aktivnostima. Efikasno korištenje vremena van časa veo-
ma je važno. Vannastavne aktivnosti mogu ponuditi efikasne alternati-
ve za stimulaciju i orijentaciju darovitih. Dječiji klubovi u školi i van nje 
ili druge ustanove mogu imati atraktivne aktivnosti u kojima nadarena 
i talentirana djeca mogu pronaći odgovarajuće mjesto za razvoj svojih 
potencijala. (Bradford, Wendy, 1998) 

Školske strategije za podršku darovitima

Postoji veliki broj strategija koje se mogu koristiti u školama kako bi se 
na odgovarajući način obezbijedili daroviti učenici:

Razvijanje zajedničkog razumijevanja pojmova „nadaren“ i „talen-
tiran“ u cijeloj školi. Definicija škole zasnovana na dokazima neophod-
na je za razvoj školskih procesa i procedura za identifikaciju i kreiranje 
programa za darovite učenike. Ova zajednička shvatanja također će biti 
korisna u podršci prelasku učenika iz jedne škole u   drugu. (Heward, 2009)  

Upotreba metoda procjene za identifikaciju darovitosti, uzimajući u 
obzir lične faktore kao što su: motivacija, kreativnost, mudrost, otpornost 
i inicijativa, te faktore okruženja kao što je broj vannastavnih mogućnosti 
koje je učenik dobio. Više metoda procjena može uključivati portfolije 
učenja/uspjeha, demonstraciju akademskih sposobnosti na standardi-
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ziranim testovima i takmičenjima, specijalističke izvještaje, vannastavne 
aktivnosti i nominacije od strane roditelja, staratelja i nastavnika. Trian-
gulacija nivoa studentskih akademskih, socio-emocionalnih i kognitivnih 
sposobnosti i spremnosti također može pružiti potpuniju sliku o njiho-
vim sposobnostima i potrebama te pomoći u razvijanju odgovarajućih 
mogućnosti.

Pažljivo razmatranje vrste specijalističkih programa koji se nude. Ne 
postoje dva potpuno ista nadarena učenika u pogledu svojih obrazovnih 
potreba: oni se razlikuju po ličnosti, osobinama učenja, interesovanjima 
i sposobnostima u širokom spektru domena učenja. Pošto je malo vjero-
vatno da će redovni nastavni plan i program na odgovarajući način zado-
voljiti jedinstvene potrebe svakog nadarenog učenika, nastavnici moraju 
da budu u stanju da razlikuju programe i metode izvođenja nastave. 

Ponuda jednog programa neće biti dovoljna da bi se zadovoljili razli-
čiti zahtjevi za učenje nadarenih učenika. Umjesto toga, potrebno je po-
nuditi raznovrsnost u okviru svakog predloženog programa za nadarene, 
uključujući mogućnosti za učenje naprednih sadržaja, obogaćivanje na-
stavnog plana i programa u domenima interesovanja, upis na takmičenja 
i za mentorstvo, mogućnosti za razvoj liderskih i kulturnih sposobnosti 
itd. Daroviti učenici također imaju koristi od učenja od vršnjaka istomi-
šljenika, pa je važno da imaju prilike da komuniciraju sa drugim nada-
renim učenicima. Ovo pomaže da se osigura da su stimulirani i izazvani. 
(Heward, 2009)

Treba obezbijediti nastavnicima mogućnosti za profesionalno učenje 
i razvoj u oblasti obrazovanja darovitih. Daroviti učenici imaju posebne 
socio-emocionalne i kognitivne zahtjeve pored svojih akademskih potre-
ba, a studije su pokazale da im najviše koristi podučavanje nastavnika sa 
specijalističkim obrazovanjem u oblasti obrazovanja darovitih. Usmjera-
vanje ove odredbe o profesionalnom učenju i razvoju na nastavnike sa 
posebnim interesovanjem za obrazovanje za darovite pomoći će da se 
podstakne razvoj sposobnosti za talentirane specijaliste u školama, a ra-
zvoj nadarenog i talentiranog „tima“ koji integrira stručnost nastavnika i 
rukovodstvo škole pomoći će da se obezbijedi da programi budu efika-
sni i održivi tokom vremena. (Heward, 2009)
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Zaključak

Jedna od karakteristika razvijenog društva jeste usmjeravanje pa-
žnje na one kojima je potrebna. Razvijeno društvo sa društvenom 
odgovornošću pomaže svojim članovima kojima je pomoć potrebna i 
ne samo da podržava slabe članove već i one potencijalno jake – da-
rovitu i talentiranu djecu. Takvi članovi mogu značajno doprinijeti 
budućnosti svog društva i svijeta. Posebno daroviti i talentirani ljudi će 
doprinijeti razvoju i napretku društva.

Daroviti i talentirani pojedinci nalaze se u svim društvenim grupama, 
bez obzira na kulturu, etničku pripadnost, socioekonomski status te fi-
zičke i kognitivne razlike u učenju. Postoje različita društvena shvatanja 
darovitosti koja utiču na način na koji se termin koristi, ali se može širo-
ko koristiti da se odnosi na pojedince koji pokazuju visoke sposobnosti 
u širokom spektru oblasti učenja, ili se odnosi na visoke sposobnosti u 
određenim domenima učenja. Različite grupe razumiju darovitost na 
različite načine na osnovu eksplicitnog (istraženog) ili implicitnog (lič-
nog) razumijevanja pojma. 

Situacija nadarene i talentirane djece varira od zemlje do zemlje. 
Svaka zemlja partner primjenjuje različite mjere za identifikaciju daro-
vite i talentirane djece i ima različite pristupe za ispunjavanje njihovih 
obrazovnih potreba. Efikasan i jednak obrazovni sistem smatra se ključ-
nim za pametan, održiv i inkluzivan rast. Također će obezbijediti ravno-
pravan obrazovni sistem da su talentovana i darovita djeca dobrodošla 
i podržana.

„Djeca i mladi ljudi sa jednom ili više sposobnosti razvili su se do nivoa 
koji je znatno ispred njihovih godina, ili sa potencijalom da razviju ove spo-
sobnosti.“ (Nacionalne smjernice za identifikaciju, DCSF, 2008)
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MJERODAVNO JE OPĆE ZNAČENJE 
IZRAZA, A NE KONKRETAN POVOD OBJAVE 

IZMEĐU METODOLOGIJE IZVOĐENJA 
PROPISA I TUMAČENJA TEKSTOVA

Sažetak

Ovaj rad se bavi analizom pravila „Mjerodavno je opće značenje 
izraza, a ne konkretan povod objave između metodologije izvođenja 
propisa i tumačenja tekstova” koje ima značajan utjecaj na tumačenje 
šerijatskih tekstova. Kroz pregled stavova učenjaka i praktičnih primje-
ra, istraživanje pokazuje da je mišljenje većine islamskih pravnika da se 
propisi temelje na općem značenju teksta, dok se povod objave kori-
sti kao pomoć u razumijevanju, ali ne i za ograničavanje značenja. Rad 
ističe važnost ovog pristupa u očuvanju univerzalnosti i primjenjivosti 
islamskog prava u svim vremenima i okolnostima.
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اروتكدل رونأ فورمعيتش أ.	

اةربعل ومعبم افللظ لا بخوصص ابسلب بين وصأل اتسلانباط سفتوير النص 

الملخص

تيناول ذها احبلث قاةدع:«ليس اةربعل بخوصص ابسلب لب ومعبم افللظ”بين وصأل 
اتسلانباط سفتوير النص«، ملا هلا نم رثأ بكير في سفتير النوصص اعرشلية. نمو 
ارلاجح عند روهمج  اأرلي  نأ  نّيّبتي  اتلطبيقية،  املعلاء والأةلثم  وقأال  لاخل ضرع 
الألوصيين نأ اةربعل ومعبم افللظ، نأو بسب النزول يُسنأتس هب في امهفل، لا في قتييد 
اعملنى. دكؤيو احبلث نأ ذها املنهج نمضي شلومية اةعيرشل حلاصويهتا لكل مزان 

كموان.

اةمدقمل

هبحصو  آهل  لعوى  دمحم  سيندا  لعى  والاسلم  واةلاصل  اعلاملين،  رب  لله  ادمحل 
عمجأين، دعبو:

وقادع  ردإاكُُ  مهفا حصيحا،  اعرشلية  النوصص  مهف  لعى  يُعُين  ما  مهأ  نم  نََّإف 
انوققحمل. نمو  اصلالح واملعلاء  افلسل  اتلي سار لعيها  اسفتلير وصأول اتسلانباط 
بين اوقلادع اتلي أُثُير هلوحا ادجلل اًميدقً اًثيدحوً، قاةدع “ليس اةربعل ومعبم افللظ لب 
بخوصص ابسلب”، اتلي قلعتت مهفب النوصص نم حيث دائةر امكحل وشهلوم، لهو 

يُدَّقمَ بسب النزول وأ ادورول لعى ظاره النص ذإا عتاضرا.

دقو ظتره هذه اقلاةدع في سياق سفتير ددع نم الآيات اتلي نزتل في منابسات 
عمينة، هذفب ضعب انيرسفمل لإى هرصقا لعى كلت الأبساب، بينما هعسوا آنورخ لعى 
وضء ومعم فلأاظها. تونعب مهأية هذه اقلاةدع نم هرثأا ابلالغ في الأكحام اعرشلية، 

وابتراهطا ابملاشر سفتبير النوصص، واعسوتل وأ اضتلييق في هتلالادا.

فدهي ذها احبلث لإى ميدقت رداةس صأتيلية لحتويلية هذهل اقلاةدع، نم حيث هموهفما، 
لإى  عسيى  مكا  واهقفل.  اسفتلير  ثأتيهرا لعى  الخفلا هلوحا، دموى  دمارك  جحيهتا، 
ضرع اتلطبيقات المعلية اتلي سكعت رثأ هذه اقلاةدع في اولاعق اهتجلاادي، عم مناةشق 

اأرلي ارلاجح وضبابطه املعلية.
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إشكالية احبلث:

لإى أي دمى نكمي ابتعار بسب النزول وأ ادورول مُُدَّقاًمً لعى ظاره افللظ اعلام؟ 
لهو اةربعل في مهف النوصص ومعبم فلأاظها أم بخوصص بسأاهبا؟ موا اأرلي الأجرح 

عند الألوصيين وانيرسفمل؟

دهأاف احبلث:

- فيرعت اقلاةدع لحم احبلث بتويين هلصأا.

- بيان وقأال املعلاء موناةشق مهتلدأ.

- ضرع اتلطبيقات اهقفلية واسفتليةير هذهل اقلاةدع.

- جرتيح اأرلي الأوقى عم بيان وضابط اتسلانباط.

منجهية احبلث:

دمتعي ذها احبلث لعى املنهج ارقتسلاائي الحتليلي، بارقتساء النوصص والأوقال 
اةربتعمل في تكب اسفتلير وصأول اهقفل، لحتويهلا بويان هجوأ اةوقل وافعضل فيها، عم 

ضرع ةلثمأ تطبيقية نم ارتلاث الإملاسي.

خطة احبلث:

- الصفل الأول: افملاهيم الأساسية.

- الصفل اثلاني: تايرخ اقلاةدع توطهروا.

- الصفل اثلالث: اجتلااهات املعلية في اقلاةدع.

- الصفل ارلاعب: اجحلج اعرشلية لاكل الوقلين.

- الصفل الخاسم: اتلطبيقات اهقفلية واسفتليةير.

- الصفل اسلاسد: اأرلي ارلاجح واوضلابط.

- الخاةمت.

- قائةم اصملارد وارملاعج.
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الصفل الأول

 افملاهيم الأساسية

دّهّم حبللث ديدحتب زربأ افملاهيم اتلي رودت هلوحا اقلاةدع عوضوم  في ذها الصفل نُ
ملا  اعلام،  ادورول، وافللظ  النزول، بسب  الخوصص، بسب  اومعلم،  اردلاةس، هوي: 

هذهل افملاهيم نم رثأ بماشر في ديدحت ةللاد النوصص دموى شهلوما وأ تخصيهصا.

لاًوأً: فيرعت اومعلم

اومعلم في اةغلل: نم اومشلل، قيال: ّمّع اشليء مُُّعي ذإا شلم1.

غير  نم  هل  لصيح  ما  مجليع  ارغتسملق  “افللظ  وه:  الألوصي:  اصلاطحلا  فوي 
رصح2”، لثم وقل الله عتالى: ﴿إِِنََّ ٱلَّذَِِينََ كََفَرَُُاْوْ سََوََآءٌٌ عََلَيَْْهِِمْْ ءََأَذَنرَْْتَهَُُمْْ أَمَْْ لَمَْْ تُنُذِِرْْهُُمْْ الَا 

يُؤُْْمِِنُوُنََ﴾ )اةرقبل: 6(. فلفظ “انيذل ورفكا” لمشي مجيع اكلانيرف3.

، النةرك في سياق النفي وأ النهي، وغيهرا ودأات اومعلم: نم، ما، لك، مجيع، ّيّأ

ثانياًً: فيرعت الخوصص

الخوصص ةًغلً: دض اومعلم، عيوني اقتلييد واديدحتل4.

واصطاًحلاً: وه: م“ا ّلّد لعى ضعب رفأاد اجلن”س، وساء بالنص وأ ةللادب يرقنة، 
قيواهلب اعلام في هتللاد5.

ثااًثلً: فيرعت بسب النزول

1	  انب فاسر، مجعم قماييس اةغلل: في ماةد ع) م م(، وقيل: “اعلين وامليم لٌٌصأ حصيح ّلُّدي لعى شُُلٍٍوم في 
مهّمّع باعلطاء أي شمهلم، واشليء ذإا  اشليء واستاعٍٍ.” انب منروظ، سلان ارعلب: في ماةد ع) م م(: “العُُومم: اومشلل، يُقُال: 

ّمّع دقف شلم.”
2	 ايوجلني، اقرولات في وصأل اهقفل، قحتيق دبع اهلل اعيدجل، صـ 42؛ وارظن كلذك: اغلزالي، افصتسملى، ج1، 

فّرّ اعلام هنأب: »افللظ ارغتسملق مجليع ما لصيح هل نم غير رصح«. صـ 121، حيث عُُ
3	 اكوشلاني، رإشاد اوحفلل لإى قحتيق اقحل نم ملع الأوصل، ج1، صـ 206؛ ركذو نأ ذها نم صيغ اومعلم 

اقلطعي.
4	  انب فاسر، »مجعم قماييس اةغلل”: جاء فيه: )خ ص ص( لٌٌصأ لُُّدي لعى رُُّفتد اشليء، مونه: خُُوصص اشليء، 

أي ما اتُخُصََّ هب نود غيهر.
5	 الآدمي، الإكحام في وصأل الأكحام، قحتيق: د. دبع ازرلاق فعيفي، ج2، ص 245، دار امصليعي، ايرلاض.
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بسب النزول وه: “ما عقو نم حاةثد وأ ؤسال تّدّأ لإى نزول آةي وأ ةعومجم آيات 
هنأشبا1.”

دقو امته انورسفمل والألوصينو هركذب لأهن سيادع لعى مهف اسلياق عمونى الآيات، 
كلنه لا يُدع هدحو قيدًاً ماعًناً ومشلل امكحل.

قال اولادحي:لا“ نكمي سفتير الآةي نود ةفرعم هتصقا بويان بسب نزهلوا2.”

رااًعبً: فيرعت بسب ادورول في ايدحلث

مكا نأ في ارقلآن بسأاب نزول، نإف يدحللث النوبي بسأاب دورو، هوي الأدحاث 
وأ الأسئةل اتلي نطق النبي لصى الله لعيه ملسو لعى هرثإا يدحبث عمين.

قال الإمام ارقلافي:

امهفل، يُوضوح  يُعُين لعى  ارقلآن،  في  النزول  ايدحلث بسكب  في  ادورول  “بسب 
ارملاد3.”

خااًسمً: فيرعت افللظ اعلام في النوصص اعرشلية

افللظ اعلام وه ما ديل لعى شومل امكحل مجليع رفأاهد انيذل نولخدي تحت عمناه 
اوغللي نود اثتسناء، ما مل درت يرقنة دتل لعى تخصيهص4.

اصولية  نأ  ديل لعى  )النساء: 11(  دِِكُُمْْ﴾  أَوَْْ�لَٰٰ فِِيٓٓ   ُ ٱ�للَّهُ ﴿يُصِِويكُُمُُ  عتالى:  هلوق  ثمال: 
بالأدلاو لمشت مجيمهع رًًوكذا نإواثًاً، لاو تُرصق لعى بسب عمين في النزول.

1	  الإمام الزشكري ت):794هـ( في تكاهب “اهربلان في ولعم ارقلآ”ن، حيث قال في سياق فيرعت »بسب النزول”: 

وه ما نزتل الآةي لأهلج عم ابتراهطا هب.” بونسف اعملنى، قال اسليطوي ت):911هـ( في “الإقتان في ولعم ارقلآ”ن: ارملاد هببسب 
ما نزتل الآةي لأهلج، وساء كان واةعق وأ ؤسالًاً.”

2	 اولادحي، بسأاب النزول، قحتيق اسليد دمحأ رقص، ص 3، ط. دار حإياء اولعلم.

3	 الإمام اعلز نب دبع الاسلم، الإكحام في متييز اتفلاوى نع الأكحام فرصتوات اقلاضي والإمام، صـ 204 ف)ي 
ضعب الطعبا(ت. 

4	 د. ةبهو الزحيلي، وصأل اهقفل الإملاسي، ج2، ص 695، ط. دار اركفل – قشمد.
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سااًسدً: اةقلاعل بين ابسلب وافللظ اعلام

بتريط ابسلب بافللظ نم تهجين:

- هنأ يُعُين لعى مهف ارملاد نم افللظ.

- هنأ لا يُخُصّصّ اومعلم ما مل دجوت يرقنة صاةفر.

هونا رهظي رهوج الخفلا: له يُّدّقم ومعم افللظ أم وصخص ابسلب عند اعتلاضر؟

تموى ظتره،  املعلاء،  عند  توطهروا  اقلاةدع  تايرخ  سنتناول  اتلالي  الصفل  في 
كويف تطرو ادجلل هلوحا.

الصفل اثلاني

 تايرخ اقلاةدع توطهروا

مل  اتلي  اوقلادع  ابسلب” نم  افللظ، لب بخوصص  اةربعل ومعبم  قاةدع ل“يس  تُدع 
تُصُغ في هتروصا اصلاطحلاية لاإ في رمالح ةرخأتم نم انيودتل، لاإ نأ هنومضما 
موناشقاهتا المعلية ظتره في تقو ركبم نم حياة الأةم، خاةص في سياق سفتير ارقلآن 
واتسنباط الأكحام اهقفلية1. ذهوا الصفل تيناول ظروه اقلاةدع توطرو النرظ لإيها ربع 

اروصعل.

لاًوأً: ملامح اقلاةدع في دهع احصلاةب واتلاعبين

لاإ  ةيريرقت،  اقلاةدع صبيةغ  ولمعتسيا هذه  مل  احصلاةب ضري الله عنمه  نأ  رغم 
نأ ضعب ومامهفق في اسفتلير حوتي مبيمهل لإى النرظ لإى بسأاب النزول عند سفتير 

الآيات، نكل نود نأ قييودا هتلالادا بخوصص ابسلب2.

1	 ردب انيدل الزشكري، اهربلان في ولعم ارقلآن، قحتيق: دمحم وبأ الضفل ربإاهيم، دار اةفرعمل، بيتور، 1972م، 
ج1، ص105–106.

2	 ارظن كلذك: سفتير الطربي، جاعم ابليان نع ليوأت آي ارقلآن، دار رجه، ج1، ص116–118. رهظت مناذج 
ةديدع نم سفتير احصلاةب واتلاعبين اتلي دكؤت ذها املنهج في اعتلالم عم النوصص ذات الأبساب الخاةص.
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َ وََرََسُُلَوهَُُ﴾ )الأحزاب: 57(، رُُوي  ثمال: في سفتير هلوق عتالى: ﴿إِِنََّ ٱلَّذَِِينََ يُؤُْْذُوُنََ ٱللَّهَ�
هنأا نزتل في نم نعط في النبي لصى الله لعيه ملسو، نكل احصلاةب مل ورصقيا امكحل 

لعى اولاةعق لب اوربتعا نأ لك ذأى لله هلوسرو لخدي في الآةي. 

النتيةج: نأ مهف احصلاةب كان دمتعي لعى افللظ واسلياق وابسلب عًماً، نود رصح 
اعملنى في ابسلب قفط.

ثانياًً: ظروه صياغة اقلاةدع في تكب الألوصيين

تأدب اصلياغة النةيرظ قللاةدع في اروهظل في تكب وصأل اهقفل، خاةص في باب 
“اعلام والخاص”، حيث ناقش املعلاء:

له	 يَّقيدَ اعلام بسبب هدورو؟ -

م	ا دمى جحية بسب النزول وأ ادورول في تخصيص افللظ اعلام؟ -

هي  هذهو  ابسلب،  بخوصص  لا  افللظ  ومعبم  اةربعل  نأ  اروهمجل:  عند  اوجلاب 
اقلاةدع اتلي ّنّبتاها روهمج الألوصيين.

ص افللظ، لب يُعُين لعى همهف،  قال الإمام اشلابطي ت) 790 هـ(: “ابسلب لا يخصِّ�ِ
لأن ارقلآن نزل خطابًاً عامًًا  للأةم1.”

بخوصص  لا  افللظ  ومعبم  اسفتلير  في  “ابتعلاار  اهربلان:  في  الزشكري  قوال 
ابسلب، وهو الألص اذلي يُبُنى لعيه اتسلانباط2.”

ثااًثلً: الخفلا وحل اقلاةدع في تكب انيرسفمل

ضعب انيرسفمل، خاةص في رمالح ةركبم، كاونا ميينول لإى برط امكحل بخوصص 
ابسلب نود اعسوتل لإى ما دعاه، مإا اتحياطًًا وأ رًًثأتا باسلياق. نكل عم تطرو اسفتلير 
اعوضوملي واقملادصي، بصأح ومعم افللظ وه الألص، وصخوص ابسلب يُسنأتس 

هب قفط.

تِِ﴾ بسب نزهلوا كان في ةصق  ثمال ضوتيحي: هلوق عتالى: ﴿وََٱلَّذَِِينََ يَرَْْمُُونََ ٱلْْمُُحْْصََ�نَٰٰ
الإكف، نكل امكحل لمشي لك نم فذقي اصحملنات.

1	 الإمام وبأ حسإاق اشلابطي، اوملاقفات في وصأل اةعيرشل، ، ج2، ةحفص 51–52، ط. دار انب فعان.

2	 الإمام ردب انيدل الزشكري، اهربلان في ولعم ارقلآن، ، ج1 صـ 308 ، ط. دار اةفرعمل.
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رااًعبً: رثأ ادملاسر اهقفلية في اعتلالم عم اقلاةدع

لاإ  ابسلب  افللظ لعى وصخص  نومدقي ومعم  املاكلية واحلنفية واشلاعفية:  	-
عند دوجو يرقنة واةحض1.

اظلاةيره: نوكسمتي ظباره النص نوربتعيو اومعلم مًًدقما مطقًلا2ً. 	-

ضعب	 هقفاء احلناةلب: دق نوحجري وصخص ابسلب في ضعب اوملاعض ذإا  -
كان اسلياق يوقا3.

خااًسمً: ةصلاخ تطرو اقلاةدع

م ومعم النص. احصلاةب: مل وعضيا اقلاةدع يًرظناً نكل هْْفمهم المعلي دِّقي�ِ 	-

-	 الألوصينو: صاغوا اقلاةدع ودكأوا نأ اةربعل ومعبم افللظ.

انورسفمل: رتاتحو ومامهفق، نكل اجتلااه اغلالب وحن اةعسوتل. 	-

اهقفلاء: اوفلتخا في اتلطبيق، نكل اغلالب وه المعل ومعبم النوصص. 	-

في الصفل اثلالث نذإب الله سنتناول اجتلااهات املعلية املخةفلت في بتني اقلاةدع وأ 
هضفرا، موناةشق الأسس اتلي تسيند لإيها لك اجتاه. 

1	 اهربلان في وصأل اهقفل، للإمام دبع اكلمل نب دبع اهلل ايوجلني،ج1، ص 308، ط. دار اةفرعمل، يُومهف نم اسلياق 

نأ اروهمجل مه: املاكلية واحلنفية واشلاعفية، ذإ لا يُركذ عنمه مخاةفل في ذها الألص.
2	 انب حزم اظلارهي ت): 456هـ( في تكاهب: الإكحام في وصأل الأكحام  ج2، ص 276، ط. دار الآفاق اةديدجل.

الإمام انب دقام، ةضور الناظر، ج1، ص 411، قحتيق: د. دبع اميركل النةلم، ط. ةسسؤم اسرلاةل. 	3
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الصفل اثلالث

 اجتلااهات املعلية في اقلاةدع

امسقن املعلاء في مهفقوم نم قاةدع ل“يس اةربعل ومعبم افللظ، لب بخوصص ابسلب” 
لإى اجتاهات ةددعتم، سحبب منامهجه في اسفتلير والأوصل واهقفل. ذها الصفل لسيط 

اوضلء لعى زربأ هذه اجتلااهات عم بيان هجوات مهرظن مهتلدأو.

لاًوأً: اجتلااه الأول – ميدقت وصخص ابسلب لعى ومعم افللظ. ريى حصأاب ذها 
اجتلااه نأ ابتعلاار جيب نأ نوكي بخوصص ابسلب اذلي تدرو فيه الآةي وأ ايدحلث، 

هنأو لا صيح معتيم امكحل لعى غيهر لاإ لدبيل ديدج.

زربأ نم لثمي ذها اجتلااه:

ضعب امدقتملين نم انيرسفمل انيذل عتاولما رذحب عم اعسوتل في الأكحام1.ضعبو 
وراة بسأاب النزول انيذل اوفتكا بربط امكحل باسلياق الخاص2.

مهتلدأ: نأ اةعيرشل نزتل عملاةجل قوائع ةددحم، لاف يُدعتى هبا ما مل دري فيه صن 
مكا نأ اعسوتل في ةللاد النوصص دق دؤيي لإى رخإاهجا نع هدوصقما الألصي.

ظحلامات ةيدقن: ذها اجتلااه دق دؤيي لإى عتطيل ةللاد ثكير نم النوصص اعلاةم، 
جتياله الطاعب الخادل والومشلي للخطاب ارقلآني.

ثانياًً: اجتلااه اثلاني – ميدقت ومعم افللظ لعى وصخص ابسلب أر)ي ا(روهمجل

وهو اجتلااه اغلالب وادمتعمل عند روهمج الألوصيين وانيرسفمل، يونص لعى نأ 
اةربعل في اعيرشتل ومعبم افللظ لا بخوصص ابسلب. زربأ اقلائلين هب: الإمام اشلاعفي، 

اشلابطي، ارلازي، الزشكري، اسليطوي، انب تيمية3.

مهتلدأ:

1	 ارظن، جاعم ابليان، ةمدقم اسفتلير، الإمام الطربي ت): 310هـ(.

2	 اهربلان، ج1، ص 308، ط. دار اةفرعمل.

3	  اشلابطي، اوملاقفات، دار انب فعان، 1417هـ، ج3، صـ 287، ارلازي، اسفتلير ابكلير فم)اتيح اغليب(، دار اركفل، 

ج1، صـ 174، انب تيمية، ةمدقم في وصأل اسفتلير، قحتيق دبع امحليد ارفلاهي، صـ 39.
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- وقل الله عتالى: ﴿يَاَ أَيَُّهََُا ٱنَّلاَسُُ﴾، ﴿يَاَ أَيَُّهََُا ٱلَّذَِِينََ آمََنُوُا﴾، هوي فلأاظ عاةم مل تُخُص 
بسبب عمين، نأو اةعيرشل جاءت عللاملين، لويس فلئة ةددحم، نأو بسب النزول يُسُادع 

لعى امهفل، لاو يُقُيد امكحل.

وقل اشلاعفي:ن“زل ارقلآن سلبان ارعلب، واةربعل همومعب لا بخوصص حاهتثد1.”

ببيان  اةربعل  لأن  ابسلب،  بخوصص  لا  اعملنى،  ومعبم  اشلابطي:“ابتعلاار  وقل 
اةعيرشل لا باقولائع2.”

ثااًثلً: اجتلااه اثلالث – اعمجل بين ابسلب وافللظ

ضعب املعلاء عسى لإى اعمجل بين وصخص ابسلب ومعوم افللظ، حبيث يُرُاعى 
ابسلب في جوتيه اعملنى نود نأ يُقُيد افللظ هب3.

مميزات ذها اجتلااه: لا يُلمه ةللاد ابسلب، لاو يُقّيّض ةللاد النص، عمجيو بين 
قمادص اةعيرشل وواعق اتلنزلي.

الإكف،  واةعق  في  نزتل  هنأا  رغم  تِِ﴾  ٱلْْمُُحْْصََ�نَٰٰ يُرُْْمُُونََ  ﴿وََٱلَّذَِِينََ  عتالى:  ثمال:هلوق 
النص، عم رماعاة  اةربعل ومعبم  اصحملنات، لأن  امكحل لمشي مجيع نم فذقي  نإف 

وصخص املناةبس في امهفل.

رااًعبً: اجتلااهات اتلطبيقية في ادملاسر اهقفلية

اشلاعفية واملاكلية واحلنفية: ميينول لإى ميدقت ومعم افللظ4. 	-

في  ابسلب  نوح وصخص  يُجِّر�ِ دقو  ثكيرًًا،  اسلياق  ريانوع  احلناةلب:  ضعب	  -
ضعب اوملانط5.

1	  اسرلاةل، ص 20–21، في سياق ايدحلث نع اومعلم والخوصص، قحتيق: دمحأ شارك، ةبتكم ابلحلي.  

2	 اوملاقفات في وصأل اةعيرشل، ج 2،  ص 51–52  ط. دار انب فعان.

3	 الزشكري، اهربلان في ولعم ارقلآن، ج1، ص 308، انب تيمية، ةمدقم في وصأل اسفتلير، ص 12 ةبهو الزحيلي، 

وصأل اهقفل الإملاسي، ج2، ص 728.
4	 اغلزالي، افصتسملى في ملع الأوصل، قحتيق: دمحم دبع الاسلم دبع اشلافي، ب)يتور: دار اتكلب املعلية، 1993م(، 

ج1، ص131–133؛ الآدمي، الإكحام في وصأل الأكحام، ب)يتور: دار اتكلاب ابرعلي، 1403هـ(، ج2، ص290–294.
5	 احوتفلي، شحر اكوكلب املنير، قحتيق: دمحم الزحيلي معنوان اسلارمائي، ب)يتور: ةسسؤم اسرلاةل، 1993م(، 

ج2، ص56–58. انب دقاةم، ةضور الناظر، قحتيق: دبع اميركل النةلم، ةكم): ةسسؤم اسرلاةل، 1412هـ(، ج2، ص318–320.
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اظلاةيره: نوكسمتي ظباره النص، لاو نوّدّتعي بابسلب ذإا مل يُركذ في النص  	-
هسفن1.

ارلاجح عند روهمج املعلاء نأ اةربعل ومعبم افللظ لا بخوصص ابسلب، لعى نأ 
يُسنأتس بابسلب مهفل اسلياق وادصقمل، نود نأ يُعُطل ةللاد اومعلم وأ يُقُيهدا لاإ لدبيل 

يرصح2.

لإيها لك وقل، عم  اتلي اتسند  اعرشلية  نناقش الأةلد  نذإب الله،  ارلاعب  الصفل  في 
لحتيل ملعي للأهجو املخةفلت.

الصفل ارلاعب

 اجحلج اعرشلية لاكل الوقلين

ابسلب” وحل  افللظ، لب بخوصص  ومعبم  اةربعل  قاةدع ل“يس  الخفلا في  رودي 
دمى ابتعار ابسلب في ديدحت ةللاد النوصص اعلاةم، لهو نكمي نأ يُيَّقدَ امكحل هببسب 
نم  لك  لإيها  اتسند  اتلي  الأةلد  ضرعتسن  الصفل،  ذها  في  همومع.  لإى  النرظ  نود 

اقيرفلين، عم لحتيهلا نم الناحية الألوصية واةيوغلل واهقفلية.

لاًوأً: ةلدأ اقلائلين نأب اةربعل بخوصص ابسلب3:

نأ	 النوصص نزتل لأبساب عمينة، نوري نأ اةعيرشل جاءت عملاةجل قوائع  -
ةددحم، نأو امكحل جيب نأ يُرصق لعى كلت اقولائع، لأن اةربعل سبياق اتلنزلي.

لكل مزان كموان، مكا نأ  اتلي جاءت عاةًمً  اةعيرشل  قملادص  ادرل: ذها مخافل 
اةربعل بالأفلاظ اتلي اهلمعتسا اشلاعر، لا درجمب اسبلاملات.

نإف  اعلام في سياق ببسي خاص،  افللظ  ذإا درو  اعلام  افللظ  يُقُيد  اسلياق  نأ	  -
اسلياق يُخُهصص، مكا وه ررقم في ملع ابليان.

1	 انب حزم، الإكحام في وصأل الأكحام، ب)يتور: دار الآفاق اةديدجل، 1980م(، ج2، ص596 موا هدعبا.

2	 الزشكري، ارحبل احمليط في وصأل اهقفل، قحتيق: دبع اقلارد دبع اهلل اعلاني، ب)يتور: دار اتكلب املعلية، 

1994م(، ج3، ص12–18؛ ايوجلني، اهربلان في وصأل اهقفل، قحتيق: دبع اظعليم ايدلب، ب)يتور: دار افولاء، 1997م(، ج1، 
ص288–290.

3	 الزشكري، اهربلان في ولعم ارقلآن، ج1، ص 307–308، اسليطوي، الإقتان، ج1، ص 32 ةبهو الزحيلي، وصأل 

اهقفل الإملاسي، ج2، ص 726–728
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ادرل: اسلياق دق يُعُين اعملنى لاو يُغليه، لاو يُدع هدحو يرقنة قاةعط لعى اتلخصيص 
لاإ ذإا انرتق بنص آرخ.

ثانياًً: ةلدأ اقلائلين نأب اةربعل ومعبم افللظ 1أر)ي ا(روهمجل

أَيَْْدِِيَهَُُمََا﴾  فَٱَقْْطََعُاْوْ  وََٱسََّلارِِقَةَُُ  ﴿وََٱسََّلارِِقُُ  عاةم  صبيغ  ثدحتي  اميركل  ارقلآن  	-
)املائةد: 38( نزتل في واةعق ةقرس عمينة، نكل امكحل مل يُقُيد هبا، لب شلم لك سارق

رَْْضِِ﴾ )اةرقبل: 284( صن عام في اكلملية، لا يُقُيد  ِ مََا فِِي ٱسََّلمََاوََاتِِ وََمََا فِيِ ٱ�لْأَ ��لِلَّهِ ﴿
بسبب عمين.

يدح	ث النبي لصى الله لعيه ملسو: “نم ثدحأ في نرمأا ذها ما ليس منه وهف  -
در” نُطُق هب في مناةبس خاةص، نكل امكحل عام في لك ةعدب.

مهنأ  المعل ومعبم النوصص ، مل يُفرع نع احصلاةب  مجإ	اع احصلاةب في  -
وصصخا مًًكحا بسبب النزول لاإ لدبيل، لب كاونا نوعسوتي في اومعلم غتلطية النوازل

افللظ سوياق امعتساهل،  ابرعلية لصفت بين ةللاد  اةغلل  ابرعلية،  اةغلل  وق	ادع  -
فـ”اومعلم” نم حيث وه ةللاد ةيوغل، لا غتيير بسبب خاجري لاإ بنص آرخ.

ثااًثلً: لحتيل لوصأي قموانر2

الفريق الأول الوجه
بخصوص السبب

الفريق الثاني بعموم اللفظ

بافللظ واةللادلبابسلب واحلاةثدابتعلاار
عام وشالمخاص ددحمونطاق امكحل

وغلي لوصأوي شالمسياقي جزئياصأتليل
ضتييق دائةر رثأ

اعيرشتل
ةعسوت دائةر الأكحام

رابعاًً: فقوم اققحملين نم املعلاء

1	  الزشكري، اهربلان، ج1، ص 308، اشلابطي، اوملاقفات، ج2، ص 52 ، انب تيمية، ةمدقم اسفتلير، ص 11. 

2	 هذه اقملاةنر سكعت منجهين لوصأيين: مهدحأا سياقي ببسي مييل لإى تخصيص امكحل، والآرخ وغلي للادي مييل 

لإى معتيم امكحل لعى وضء ةللاد افللظ،  اقيرفل اثلاني وه أري اروهمجل )اشلاعفي، املاكلي، احلنفي(، بينما اقيرفل الأول يُُهلثم 
هحّجّر في وماعض خاةص. ضعب انيرسفمل وروات بسأاب النزول، نمو احلناةلب نم 
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قال انب تيمية:«اةربعل ومعبم افللظ، لا بخوصص ابسلب، وهو اذلي ديل لعيه لاكم 
افلسل1.«

قوال اسليطوي في »الإقتان«: »قاةدع ةررقم عند املعلاء: اةربعل ومعبم افللظ، لا 
بخوصص ابسلب، لأن ارقلآن نزل ةجح لعى الأةم مجيعًا2ً.«

خلاصة الفصل:

ةلدأ	 اقيرفل اقلائل بخوصص ابسلب وقتم لعى اسلياق واتلايرخ. -

والمعل  والأوصل،  اةغلل،  لعى  وقتم  افللظ  ومعبم  اقلائل  اقيرفل  ةلدأ  ب	ينما  -
احصلابي، قموادص اعيرشتل.

اجرتليح عم اروهمجل، انيذل يُرُانوع ابسلب مهفلل، لا قتللييد.  	-

الفصل الخامس

 التطبيقات الفقهية والتفسيرية

ّلّجتتى مهأية قاةدع “اةربعل ومعبم افللظ لا بخوصص ابسلب” في ميدان اتلطبيق 
المعلي، وساء في سفتير الآيات ارقلآنية وأ في اتسنباط الأكحام اهقفلية. في ذها الصفل 

ضرعن زربأ النماذج اتلي تُزرب رثأ هذه اقلاةدع في جوتيه امهفل واهتجلااد3.

أولاًً: تطبيقات سفتيةير

32( الآةي نزتل في سياق هني نع  نَىَٰٰ﴾ )الإرساء:  ازِّل�ِ تَقَْْرََبُوُا  ﴿وََالَا  عتالى:   هلوق 
ةميرج عمينة تعقو، نكل افللظ عام في النهي نع ارتقلااب نم الزنا لكب سوائهل، لا 

قفط في احلاةثد اتلي نزتل فيها.

1	 ةمدقم في وصأل اسفتلير، ص 12، ط. دار انب ازوجلي.

2	  الإقتان في ولعم ارقلآن، ج1، ص 32، ط. دار اركفل.

3	 انب تيمية، ةمدقم اسفتلير، ص 11، اسليطوي، الإقتان، ج1، ص 32، الزشكري، اهربلان، ج1، ص 308، النووي، 

شحر ملسم، ايدحلث 1718، انب جرب، جاعم اولعلم وامكحل، ايدحلث 5، الطربي، جاعم ابليان، النساء: 11، نب رجح، تفح 
ابلاري، شحر ايدحلث 172.
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كلنه  الإكف،  ةصق  في  درو   )4 )النرو:  تِِ﴾  ٱلْْمُُحْْصََ�نَٰٰ يَرَْْمُُونََ  ﴿وََٱلَّذَِِينََ  عتالى:  هلوق 
لمشي لك فذق صحمللنات، وساء في نمز النبي وأ هدعب، ذإ اةربعل ومعبم النص.

دِِكُُمْْ﴾ )النساء: 11( تدرو بسبب اةأرم جاءت أستل  ُ فِِيٓٓ أَوَْْ�لَٰٰ هلوق عتالى: ﴿يُصِِويكُُمُُ ٱ�للَّهُ
نع ثرإ هدلاوأا، نكل امكحل عام في لك دلو، نود نأ يُرصق لعى اسلائل قفط.

ثانياًً: تطبيقات هقفية

آةي اةقرسل: ﴿وََٱسََّلارِِقُُ وََٱسََّلارِِقَةَُُ فَٱَقْْطََعُاْوْ أَيَْْدِِيَهَُُمََا﴾ )املائةد: 38(

اةقرسل  فصو  فيه  ققحت  نم  لك  لمشي  امكحل  نكل  قرسا،  شخصين  في  نزتل 
هطورشبا اعرشلية.

يدحث: نم“ ثدحأ في نرمأا ذها ما ليس منه وهف ”در درو في واةعق وزاج اةأرمل 
نودب لوي، كلنه يُدتسل هب في باب اعدبل، ادوقعل، ابعلادات، وغير كلذ، لأهن عام افللظ

نإاء مكدحأ لفيهلسغ عبس رما”ت بسب ايدحلث واةعق  يدحث: ذإ“ا لوغ الكلب في 
عمينة، نكل امكحل لمشي لك لكب، فوي لك نإاء، لا وصخص احلاةثد.

ثالثاًً: آثار لمعية قللاةدع 

- استاع دائةر الأكحام: ذإا اتلزمنا ومعبم النص، نكمأ تطبيق الأكحام لعى دجتسمات 
ارصعل.

- غلإاء ادومجل اهقفلي: ذإ بصيح النص نًرماً عوتسيب اولاعق.

- قحتيق اقملادص اعرشلية: لأن اةعيرشل نزتل عللاملين، لا فلئة ةددحم.

- محاةي النوصص نم افيرحتل وأ اجحتليم: لأن تخصيص النص غبير يرقنة تفيح 
بابًاً بعللث باةللادل.
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رابعاًً: مناذج عماةرص

بر)ا  عمين  سياق  في  نزتل  ابرلا  آيات  نأ  اضعبل  يزمع  ابرلا:  ضقايا  ف	ي  -
ابرلا  مجيع روص  ميرحت  لعى  النص  ومعبم  دتسيل  املعلاء  روهمج  نكل  اجلالهي(ة، 

اعملارص1.

ف	ي ضقايا اجحلاب: تخصيص ضعب الآيات بزجوات النبي قفط، نود النرظ  -
لإى ومعم الخطاب اهجومل مؤمللنات، يخافل قاةدع اومعلم2.

بتيين نم لاخل اتلطبيقات نأ المعل ومعبم افللظ وه اذلي حافظ لعى ارمتساةير 
لعى  الأكحام  رصق  نأ  حين  في  كموان،  مزان  لك  وماةبك  لعى  هتردقوا  اةعيرشل 

الأبساب يُفعض جحية النوصص عيوطل قمادص اعيرشتل.

الفصل السادس

 الرأي الراجح والضوابط المقترحة

قللاةدع،  المعلية  واتلطبيقات  النةيرظ  الأةلد  موناةشق  ابتملاينة  الآراء  دعب ضرع 
بتيين نأ اأرلي ارلاجح وه ما هذب لإيه روهمج املعلاء نم نأ اةربعل ومعبم افللظ لا 
بخوصص ابسلب، عم ةرورض رماعاة اوضلابط الألوصية اتلي نمضت امهفل احصليح 

للنوصص، متونع ارحنلااف نع ادوصقمل اعرشلي.

أولاًً: الرأي الراجح 

اأرلي الأوقى - صأتيلاًً توطبيقًاً - وه: »نأ بسب النزول وأ ادورول يُسنأتس هب مهفل 
النص، لاو يُخُصص هتللاد اعلاةم لاإ يرقبنة ةربتعم شعًًرا.«

مستندات هذا الرأي:

1	  عمجم اهقفل الإملاسي الودلي، رقار مقر 10 د)/10/2( نأشب ابلنوك اةيوبرل، فسوي اضرقلاوي – وفائد ابلنوك هي 

ابرلا ارحملم، ص 28–30، 
2	 الطربي – جاعم ابليان، الأحزاب: 59، انب ثكير – سفتير ارقلآن اظعليم، سفن الآةي.
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- ومعم النوصص في ارقلآن واسلنة سكعي خطابًاً يًعيرشتاً عامًًا، لا ظيًفراً.

- لمع افلسل واحصلاةب كان لعى قفو ومعم الأفلاظ، لا قتييهدا بسأباهبا.

- قمادص اةعيرشل ضتقتي اومشلل وادتملااد، لا اصحنلاار في اقولائع.

ثانياًً: اوضلابط اةحرتقمل في اعتلالم عم اقلاةدع

كلي لا يُسُاء اتسخدام هذه اقلاةدع في اجتلااهين، ينغبي رماعاة اوضلابط اتلالية:

مت	ييز ادصقمل نم ابسلب، جيب لعى ادهتجمل امتلييز بين ما ذإا كان ابسلب  -
دًاً مكحلل، فالأول لا يخصص، واثلاني يُنُرظ فيه عبناةي. الًامكم بلليان وأ دِّحم�ِ

ميدقت	 ايرقلنة اظفللية لعى اسلياق الخاجري، ذإا درو في النص ومعم يرصح،  -
لاف زوجي تخصيهص درجمب ابسلب، ما مل دجوت يرقنة ظفلية داةلخ في النص ذاهت.

دع	م بناء امكحل لعى ابسلب هدحو، لا يُتسنبط مكح شعري درجمب ةفرعم بسب  -
النزول وأ ادورول، لب دبلا نم اعمجل بين افللظ، واسلياق، وابسلب، قموادص اةعيرشل

في  خاةص  اجرتليح،  في  امليزان  وه  افلسل  مهف  افلسل،  مهف  لإى  اعوجرل  	-
اوملانط اتلي اودهتجا فيها دعب ةفرعم ابسلب، عمو كلذ ولمعا ومعبم النص.

عفرو  النص،  مهفل  يُتسخدم  ابسلب  هب،  اقتلييد  لا  النزول  بسبب  اتسلائناس   	-
الإشكال عند اعتلاضر، كلنه لا يُدع ةجح قاةعط في اتلخصيص لاإ ذإا ّلّد لعيه لديل 

آرخ.

ثالثاًً: اتلنبيه لعى الأخطاء اشلائةع

- الخلط بين اسفتلير اهقفلي واسفتلير اعوضوملي، مما دؤيي لإى رصق امكحل لعى 
املناةبس.

- ميدقت اورلايات لعى ةللاد الأفلاظ نود تبثت وأ حمتيص.

- وتظيف اقلاةدع في سياقات دحاثية قتلييد النوصص اعلاةم، هوي ةقيرط ةضوفرم 
يًلوصأاً.

رابعاًً: رثأ ذها اجرتليح في اولاعق اعملارص

مهسي	 في سوتيع دائةر اهتجلااد اقملادصي. -

محي	ي النوصص نم اقتلييد غير ارربمل. -
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نمضي	 ادتماد الأكحام اعرشلية لإى دجتسمات ارصعل نود عتطيل. -

عي	زز ةدحو املنهج في اتسلانباط واوتفلى. -

افللظ لا بخوصص  اةربعل ومعبم  نأ  املعلاء:  الراجح وه ما لعيه روهمج  الرأي 
ابسلب، عم اتسلائناس بابسلب في بيان ارملاد، نود قتييد. يُوطرتش كلذل ابتاع وضابط 

لوصأية منجهية نمضت ةملاس امهفل واوتفلى.

الخاتمة

ادمحل لله اذلي بنهتمع متت اصلاحلات، دعبو ذها اضرعل املعلي والحتليلي عوضومل 
قاةدع: ل“يس اةربعل ومعبم افللظ لب بخوصص ابسلب”، يَّبتنَ نأ هذه اقلاةدع دق شتلغ 
زًًّيّحا مًًهما نم النقاش في ملع وصأل اهقفل ولعوم اسفتلير، ملا هلا نم رثأ بالغ في مهف 
النوصص اعرشلية تونزهليا لعى اولاعق. دقو نررما ربع ذها احبلث رمبالح سأتيس 
اقلاةدع فمواهيهما، واعلطنا لعى وقأال املعلاء فيها، مهتلدأو، واجتاهامهت، مث اضرعتسنا 
افللظ واصتقلاار لعى  المعل ومعبم  افلارق بين  مناذج سفتيةير هقفوية تطبيقية تُزرب 

وصخص ابسلب، الًاوصو لإى اأرلي ارلاجح واوضلابط اةرطؤمل هل.

أهم نتائج البحث:

- نأ صيةغ اقلاةدع ل“يس اةربعل ومعبم افللظ، لب بخوصص ابسلب” غير قديةق، 
توخافل ما لعيه روهمج املعلاء.

- اةربعل في اعيرشتل هي ومعبم افللظ، لاإ ذإا ّلّد لديل يرصح لعى تخصيهص.

- بسب النزول وأ ادورول يُدع عمينًاً لعى امهفل، لا دًدحماً دلائةر امكحل.

- لمع افلسل اصلالح تبثي مهنأ مل يُقُيودا النوصص هببسبا، لب وعّسّوا هتلالادا 
لعى وضء اومعلم.

- نم الأخطاء اشلائةع رصق امكحل لعى ابسلب نود النرظ لإى فلأاظ النوصص 
قموادص اةعيرشل.
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توصيات البحث:

النوصص،  اومعلم والخوصص في  بين رداةس  اعمجل  كأتل	يد لعى ةرورض  -
نود اصتقلاار لعى مهدحأا.

سرت	يخ مهف ارفلق بين اسفتلير اسلياقي واسفتلير اشلالم للنوصص. -

في  اقملادص  وضوابط  الأوصل  وقادع  لعى  اقلائم  اتسلانباط  منهج  عت	زيز  -
اسسؤملات املعلية واعرشلية.

ارذحل نم اوتلظيف الخاطئ هذهل اقلاةدع في ضتييق الأكحام وأ ريربت قسإاط  	-
النوصص.

قائمة المصادر والمراجع

ارقلآن اميركل

نب	 تيمية، ةمدقم في وصأل اسفتلير، ط. دار انب ازوجلي. 1-

اسليطوي، الإقتان في ولعم ارقلآن، ط. دار اركفل. 	2-

اشلابطي، اوملاقفات في وصأل اةعيرشل، ط. دار انب فعان. 	3-

الزشكري، اهربلان في ولعم ارقلآن، ط. دار اةفرعمل. 	4-

الزحيلي، وصأل اهقفل الإملاسي، ط. دار اركفل. 	5-

اشلنقيطي، ةركذم وصأل اهقفل، ط. ةبتكم انب تيمية. 	6-

النووي، شحر حصيح ملسم، ط. دار حإياء ارتلاث ابرعلي.  	7-

انب جرب، جاعم اولعلم وامكحل، ط. ةبتكم دار املنهاج.  	8-

الطربي، جاعم ابليان في سفتير ارقلآن، ط. دار رجه. 	9-

انب ثكير، سفتير ارقلآن اظعليم، ط. دار طيةب. 	10-

اضرقلاوي، وفائد ابلنوك هي ابرلا ارحمل، ط. ةبتكم اةبهول. 	11-

عمجم	 اهقفل الإملاسي الودلي، رقارات اةرودل اثلانية، منروشات اعمجمل. 12-

دبع	 اميركل ديزان، الصفمل في كحأام اةأرمل، ط. ةسسؤم اسرلاةل.  13-
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ةبهو	 الزحيلي، اسفتلير املني، ط. دار اركفل اعملارص. 14-

ارلازي، اسفتلير ابكلير، ط. دار حإياء ارتلاث ابرعلي.  	15-

انب رجح، تفح ابلاري، ط. دار اةفرعمل. 	16-

انب ابرعلي، كحأام ارقلآن، ط. دار اتكلب املعلية.  	17-

مهف	ي ديوهي، لخدم لإى سفتير ارقلآن اميركل، ط. دار اورشلق.  18-

هط	 جارب اولعلاني، وصأل اهقفل الإملاسيادهعمل اعلاملي ركفلل الإملاسي. 19-

الآدمي، الإكحام في وصأل الأكحام، ط. دار اتكلاب ابرعلي. 	20-

النةلم، اذهملب في وصأل اهقفل اقملانر، ط. ةبتكم ارلشد. 	21-
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 UTICAJ KUR’ANSKIH UPUTA NA 
IZGRADNJU LJUDSKIH VRIJEDNOSTI

Kur’an predstavlja neiscrpan izvor uputa i vječnu vodilju u životu 
svakog muslimana. Kur’anske smjernice imaju ključnu ulogu u 
oblikovanju ljudskih vrijednosti unutar islamskih društava, pružajući 
božanske principe koji usmjeravaju pojedince i zajednice. Kroz ove 
upute društvo može uskladiti svoje vrijednosti s uzvišenim ljudskim 
načelima, poput pravde, milosrđa, saradnje, jednakosti, istinitosti, 
poštovanja, iskrenosti i solidarnosti. Ove kur’anske smjernice doprinose 
jačanju pozitivnog ponašanja i ostvarivanju društvene stabilnosti, 
kako pojedinaca tako i cijelih zajednica, kroz dosljedno pridržavanje 
kur’anskih učenja. Na taj način postaje moguće izgraditi pravednije i 
kohezivnije društvo, koje će biti obilježeno pravdom, solidarnošću i 
međusobnim poštovanjem.

Uticaj kur’anskih uputa na izgradnju ljudskih vrijednosti je 
neprocjenjiv. One oblikuju karakter pojedinaca i društava kroz 
usmjeravanje ponašanja, postizanje emocionalne i društvene ravnoteže, 
te promoviranje pravde i jednakosti. Na taj način, kur’anske smjernice 
grade čvrste ljudske veze, čineći društvo snažnijim i harmoničnijim.
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هدايات القرآن في بناء الإنسان

)أثر الهدايات القرآنية في بناء القيم الإنسانية( 

إعداد:

أ.د. أنور غيسيتش

أ.د. سِِهََام مََوعِِد

ملخص بالبوسنوية:

ملخص البحث:

 يعتبر القرآن الكريم مصدراًً للهداية القرآنية في حياة المسلمين فالهدايات 
القرآنية تلعب دوراًً محورياًً  في بناء القيم الإنسانية في المجتمعات الإسلامية، 
أن  للمجتمع  يمكن   . الكريم  القرآن  يقدمها  التي  الإلهية  التوجيهات  من خلال 
يتناغم مع القيم الإنسانية النبيلة مثل العدل –الرحمة – التعاون – والمساواة – 
الصدق – الإحترام – والأمانة – والتكافل . كما تساهم هذه الهدايات في تعزيز 
السلوكيات الإيجابية وتحقيق اسلاتقرار الاجتماعي من خلال تمسك المسلمين 
يسوده  وتماسكاًً  عدالة  أكثر  مجتمع  بناء  يمكن  وبهذا  الكريم،  القرآن  بتعاليم 

العدل والتضامن .

أثر الهدايات القرآنية في بناء القيم الإنسانية فهي تؤثر بشكل كبير في بناء 
شخصية الأفراد والمجتمعات من خلال توجيه السلوك، تحقيق التوازن، تحقيق 

العدالة والمساواة وذلك لبناء روابط إنسانية قوية .
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المقدمة 

بِِسْْمِِ اللهِِ الرََّحْْمََنِِ الرََّحِِيمِِ

ادمحل لله اذلي نأزل ارقلآن، ىًًده للناس بوينات نم ادهلى واقرفلان، واةلاصل 
والاسلم لعى نم هلسرأ الله هايًداً رًًشبموا رًًيذنوا، دوايًعاً لإى الله هنذإب رسواجًًا 

منيرًًا، لعوى آهل هبحصو عمجأين، نمو مهعبت سحإبان لإى ويم انيدل، دعبو:

أشفر  لعى  عتوالى  حبساهن  نأزهل الله  تكاب،  مظعأ  وه  اميركل  ارقلآن  نََّإف 
مؤمللنين،  ةمحرو  ىًًدهو  ارودصل،  في  ملا  وشفاء  ةظعوم  هلعجو  وسرل، 
وشتى  ونأاهعا،  مبخفلت  هبا  فييض  مونعًباً  الإسنانية،  قلليم  صأيلاًً  رًًدصموا 
جماهتلاا، قال الله عتالى: ئنتز تم تن تى تي ثر ثز ثم 

ثن ثى ثي فى في قىئم.)1( 

وقأواها؛  هحضوأوا  هموقأوا  ادهلايات  مظعأ  هي  اميركل  ارقلآن  دهاةي  نََّإو 
»نمف ادتهى مبا وعدي لإيه ارقلآن كان لمكأ الناس مهموقأو دهأوامه في مجيع 
املظلات  نم  الناس  رخإاج  ادهلايات:  كلتل  اسلامية  الأدهاف  نمو  هرومأ«)2(، 
لإى النرو، قحتويق افشلاء واعسلاةد للأةم لعى وتسمى ادرفل وأ امجلاةع، بوناء 
الإسنان واقليم الإسنانية، تونظيم ةقلاع املسمل هبرب، هتقلاعو بنهسف بواعمتجمل 

نم لجأ قحتيق سنإانية الإسنان عفرو كماهتن.

ارقلآن  دهايات  تطبيق  لإى  في نرصعا-  سيما  -لا  احلاةج  سمأ  في  والأةم 
اميركل هلثمتوا آثاهرا في واهعقا المعلي؛ نََّإف لك مكال يدني وأ نديوي، عالج وأ 
آلج رٌٌقتفم لإى كلت ادهلايات؛ ذإ هنإا ةمزلا لكل حلاص حلاصإو في هذه الأضر 
وساء كان في جمال اقعليةد وأ ابعلاةد وأ الألاخق وأ اعملاتلام وأ غير كلذ نم 
الإسنان  سنإوانية  اقحليقية  اعسلاةد  ققحتت  ادهلايات  احلياة، هذهبو  سائر وجانب 

لعى هجو الأضر.

)( ةروس سنوي، آةي: 57. 	1

	)( تيسير اميركل انمحرل في سفتير لاكم املنان دعسللي، ص 454. 2
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هذهو قروات هتعمجا في تحت عنوان: ده)ايات ارقلآن في بناء الإسنان .. 
رثأ ادهلايات ارقلآنية في بناء اقليم الإسناني(ة، دماةًسرً لاًمأتوً هسإوامًًا في جمال 

ادهلايات ارقلآنية وآثاهرا في بناء الإسنان عتوزيزها قلليم الإسنانية.   

– اعملاةرص  املعلية  اثوحبل  في  عبتم  وه  ما  اتعبت  دقف  احبلث  منهج  مأا 
لعى ردق اتسلاطاةع-نم عزو للآيات توخيرج للأحايدث والآثار ةبسنو الأوقال 
ريشد  حبللث  سرهف  عضوو  اقرتليم  ملاعلات  رماعاة  عم  كلذ  وحنو  والنوقل 

الناظر لإيه.

رايَجةًًَ نم الله -ّلَّج لاعو- نأ لعجي ذها المعل قًّفَّوماً نواعًفاً، جردللوات راعًفاً، 
ههجولو اميركل خاصًًلا، هنإ وجادٌٌ ميرك.

أهمية الموضوع وأسباب اختياره:

زربت مهأية اعوضومل بسأواب اتخياهر نم لاخل النقاط اتلالية:

هقلعت تكباب الله عتالى، ادبعتمل هتولاتب همهفو وافوقول عند هدودح.

ةّحَّلمل لإى ديدجت اةقلاعل تكباب الله عتالى، ةفرعمو دهاياهت،  ا تناهلو حللاةج 
هرثأوا في بناء اقليم الإسنانية.

متواهكسا،  اعمتجملات  تآفل  لإى  دؤتي  اتلي  الإسنانية  اقليم  لأمهية  ريإاهد 
وآثار تطبيهقا في بناء الإسنان، عتوزيز اقليم الإسنانية سرتويخها.

أهداف البحث:

فدهي احبلث لإى قحتيق دٍٍدع نم الأدهاف، منها:

بيان كماةن الإسنان مونزهتل في ارقلآن اميركل.

اتسخلاص وهفمم ادهلايات ارقلآنية واقليم الإسنانية مهأويمهتا.

ربإاز مهأ آثار ادهلايات ارقلآنية في بناء الإسنان واقليم الإسنانية عتوزيزها 
سرتويخها.
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خطة البحث:

فخاةمت،  بماحث،  ةثلاث  مث  همتفيد  ةمدقم  لإى  سقتيهم  احبلث  بطيةع  اتضتق 
كلذو لعى النوح اتلالي:

دهأواهف، خوطة  اتخياهر،  بسأواب  اعوضومل  مهأية  بيان  فويها  المقدمة:   -
احبلث. 

- تمهيد في بيان كماةن الإسنان مونزهتل في ارقلآن اميركل.

- المبحث الأول: ادهلايات ارقلآنية ةًغلً واصطحًًلاا مهأويةًً.

- المبحث الثاني: اقليم الإسنانية ةًغلً واصطحًًلاا مهأويةًً. 

الإسنانية  واقليم  الإسنان  بناء  في  ارقلآنية  ادهلايات  رثأ  الثالث:  المبحث   -
عتوزيزها.

- الخاتمة: لمشتو النتائج واصوتليات.

- مصادر البحث ومراجعه.

- الفهرس.
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- تمهيد في بيان مكانة الإنسان ومنزلته في القرآن الكريم.

ربتعي الإسنان نم مظعأ مخقولات الله -حبساهن عتوالى- قًلخاً كمواةًنً مًًيركتوا، 
اةددعتمل،  عبأاهد  في  الإسنان  تناتلو  اتلي  الآيات  نم  اديدعل  لإى  بالنرظ  كلذو 

تسسأو اكملاةن افرليةع للإسنان في ارقلآن اميركل.

-ّلَّج  الله  صََّخه  اذلي  احوليد  اكلائن  وه  الإسنان  ّنَّأ  اميركل  ارقلآن  كََّأد  دقف 
الإسنان  كماةن  نع  ايدحلث  سياق  في  عتالى  قفال  واضفتليل،  باميركتل  لاعو- 

لى  لم  كي  كى  كم   كل  كا  قي  بين باقي املخقولات: ئنقى 
نىئم)1(، واركلاةم في  نن  نم  نز  نر   مم  ما  لي 
الآةي مخةصت مبطقل الإسنان نود متييز، نمو متام هذه اركلاةم نأ صََّخه الله 
- بنهرو هملعو واتسخهفلا في الأضر، صََّخوه حتبية الاملئةك حين  -ّزَّع ّلَّجو

مهرمأ بادوجسل هل: ئننز نم نن  نى ني ىٰ ير يز يمين يى يي ئج 
ئح  ئخ ئم ئه بج بحئم.)2( 

فالإسنان قفو اوهفملم ارقلآني مخقٌٌول مُُرََّكم يَّمتزَ بالقعل لعى باقي املخقولات، 
اعملافر، واصََّتخه الله -ّلَّج  ملعتلل صحتويل  باملعل واةفرعمل، واقلالبية  يَّمتوزَ 

لاعو- نم بين مخقولاهت بخطاهب واتسخهفل في هضرأ.)3( 

والأدوس،  الأبيض  الإسنان،  جلنس  ميركت  وه  آدم،  بلني  الإهلي  اميركتل  نإ 
ر الإسنان يِّمتم�ِزًًا قحبيهتق هرهوجو، صخوائهص  ِ وغيمهرا، وارقلآن اميركل وِّصي�
سوجمللي، وأ  وأ  لليدوهي،  هنأ ميركت  دَّيعَي  لفيس لأدٍٍح نأ  ووظائهف ودأواهر، 

ملسملل وأ غلير لاؤهء نمم لا نيدي نيدب، لاو ينمتي لإى هذمب.)4( 

)( ةروس الإرساء، آةي: 70. 	1

)( ةروس ص، آةي :72-71. 	2

)( ارظن: الإسنان في ارقلآن دبعلاهلل دإاسوكل، قمال لعى شةكب اتنرتنلا. 	3

)( ارظن: الإسنان واضحلاةر في ارقلآن اميركل حرفل سومى، ص 35. 	4
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موا كلذ لاإ لأن اميركتل واضفتليل سياوي بين مجيع الأرفاد واوذلات بالنرظ 
لإى لصأ الخقل ارتشملك، بوالنرظ لإى الخاقل اولادح مجليع اوذلات.)1(

فاركلاةم الإهلية تخصُُّ بني آدم عاةم، والأذخ بسأباهبا لٌٌوكوم لإى الإسنان، 
ل  وهف اذلي يختار بين نأ نوكي كائنًاً مًًركما منمًًجسا عم لصأ هتقلخ، بوين نأ تينّزَّ
لإى وتسمى احليوانية، فيضرى لنهسف اةيدوبعل وهشللات تيوخذ وهاه هًًلاإا، قال 

عتالى: ئنئز ئم ئن ئى ئي بر بز بم بن بى بي  تر تز تم تن 
تى تي ثر ثز ثم ثنئم.)2( 

احلياة،  وتسمى  لعى  واققحتل  اقترلااء  شنأ  للإسنان  نأ  الآيات  هذه  فتفيد 
الإسنان  وعدت  مكا  عتالى،  نم الله  هب نم صخائص  متيز  ما  لعى  وارمتسلاار 
لإى اةمجرتل المعلية بالإميان والمعل اصلالح، حفيث ققحتي كلذ نوكت للإسنان 

سنإانيهت اقحليقية اتلي قتريي هبا مادام آذًخاً بسأباهبا، دوايًعاً لأدهاهفا. )3(

نمو ظماره ميركت الله -حبساهن عتوالى- للإسنان نَّأهَ رََّكهم بالقعل، وامتلييز، 
والكتليف اعرشلي بالأوارم والنواهي، واةردقل لعى اتخلايار بين الخير وارشل، 
والإميان قنويهض، قال الله عتالى: ئنقح قم كج كح كخ كل كمئم )4(، قوال 
بجئم )5(، عيني الطقيرين: قيرط الخير قيرطو ارشل،  عتالى: ئنئه 
أي بيّنَّامها هل مبا لسرأناه نم السرل؛ مفنمه نمؤم شارك سائر لعى قيرط اقحل 

والخير، مونمه منرك ذكمب سائر لعى قيرط ابلالط وارشل.

نم  فيه  مبا  هلك  انوكل  هل  سخر  نأ  للإسنان  الإهلي  اميركتل  ظماره  نمو 
نم  اغليث  نوزول  وارمقل  واسمشل  والنوجم  اوكلاكب  نم  فيها  موا  امسلاوات 
امسلاء، كلذكو سخر هل الأضر موا فيها نم الأعنام، سوائر اهبلائم، واودلاب، 

)( ارظن: الإسنان في ارقلآن دبعلاهلل دإاسوكل، قمال لعى شةكب اتنرتنلا. 	1

)( ةروس اتلين، آةي: 6-4. 	2

)( ارظن: الإسنان واضحلاةر في ارقلآن اميركل حرفل سومى، ص 14. 	3

)( ةروس الإسنان، آةي: 3. 	4

)( ةروس ادلبل، آةي: 10. 	5
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سمخةر  هلكا  والأهنار،  واحبلار،  والنباتات،  وامثلار،  والزعور،  والطيرو، 
للإسنان؛ لينعفت هبا، فتسيويد منها في هلكأ وشهبر وقوام حياهت، قال الله عتالى: 

ضح  ضج  صم   صخ  صح  سم  سخ  سح  سج  خم   خج  ئنحم 
قم  قح  فخفم  فح  فج  غم  غج  عم  عج  طحظم  ضم  ضخ 
مخ   مح  مج  له  لم  لحلخ  لج  كم  كل   كخ  كح  كج 
نى  نم  نحنخ  نج  مي   مى  مم  مخ  مجمح  لي  لى  لم  لخ 

ني هجئم.)1( 

في  اتسلاخفلا  اميركل:  ارقلآن  في وصنص  قويهتم  الإسنان  كماةن  روحمو 
- لينوك لخيةف في الأضر، مكا جاء كلذ في  الأضر، دقف اتخاهر الله  -ّزَّع ّلَّجو

نح  نج  مىمي   مم  مخ  مح  مج  لي  لى  لم  وقل الله عتالى: ئنلخ 
نخ نم نى ني هج هم هى هي يج يح يخيم يى يي ذٰ 
ٌّئم)2(، واعملني بالخليةف: وبأ ارشبل آدم لعيه الاسلم، وهو لخيةف الله  ىٰ  رٰ 
في ضمإاء كحأاهم وأواهرم، لأهن وأل وسرل لإى الأضر، والإسنان وه لخيةف 

الله عتالى في الأضر بعباةد الله عتالى طواهتع قإواةم شهتعير.

- المبحث الأول: الهدايات القرآنية لغة واصطلاحًًا وأهميةًً.

ادهلايات،  تملكين:  نم  نوكتي  فصوي  بٌٌّكَّرم  اللغة:  في  القرآنية  الهدايات 
وارقلآنية.

هيدِِي،  هََدَىَ،  ى(،  د  ه)ـ  ماةّدّ  نم  ذوخأم  هلصأوا  دهاةي،  عمج  فادهلايات: 
بَوثَعةَُُ  للإرشاد،  اتَّلدُّقمُ  عمنيين:  لعى  دمواهر  وهِِةًيدً،  دهواةًيً،  هُُودًىً،  اًيدهً، 
شاد واةللاّدّل وابليان، قال عتالى: ئنكم كى كي ئم )3( ]ةروس  لَطَََفٍٍ، فادهلى: اّرّل

)( ةروس ربإاهيم، آةي: 34-32. 	1

)( ةروس اةرقبل، آةي: 30. 	2

)( ةروس اةدجسل، آةي: 26. 	3
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هََدْْيََ نلاف: سار سيهتر، دهوى اًنلافً:  نّيّبي مهل، هََودَىَ  مل  اةدجسل: 26[، أي: 
همّدّقت، دهوى اّشّليء تَهَْْدِِيَةًًَ، وهو لا ّدّهيي الّاإ نأ يُدهى: أي: لا دتهيي لاو ردقي 
نأ ينلقت نع كماهن الّاإ نأ ينهولق، قيوال: وه لعى ادهلى، لسو هاللّه ادهلى، أي: 

شاد، واهُُلدى: اهّنّلار ضًًيأا.)1( اةللاّدّل لعى اّرّل
وادهلى وادهلاةي في اةغّلّل عمبنى وادح.)2(

وادهلايات: عمج دهاةي هدروأ املعلاء انورخأتمل، نإو كان لعى فلاخ قاةدع 
عمج انؤملث اسلامل.)3( 

لعويه؛ ّنَّإف ادهلاةي في اةغلل تأتي عمبنى: الإرشاد، وأ اةللادل، وأ ادقتلم، وأ 
هذه  وادْْهلي، وغيهرا، مجويع  واةيدهل،  واهجول،  ادصقل  وأ  باشليء،  افيرعتل 

اعملاني عائةد لإى اعملنيين الألصين: اّدّقّتّلم للإرشاد، بَوعَْْثَةَ لَطَََفٍٍ.)4(

وارقلآنية: ةًبسنً لإى ارقلآن، وارقلآن ردصم (أرق)، كالغُرفان ردصم )غ(رف، 
والألص في هذه اةظفلل اعمجل، لكو شيء هتعمج دقف هتأرق، أرقو اشلي: عَمجهَ 
هّمَّضو، أي: ّمَّض هضعب لإى ضعب، تُُأرقو اشليء قُرُآنًاً: تُعمجهُ تُُممضو هضعب 

لإى ضعب)5(، قويل: نإ ارقلآن امٌٌس تكلاب الله عتالى غير زومهم في الألص.)6(

والصحيح -والله أعلم- هنأ قٌٌّتشم نم أرق؛ واجتحلااج نوكب ضعب ارقلاء هأرق 
نودب مهز يُدُّرُ نأب ذها نم باب اتلخفيف، لا ّنَّأ الألص دعم امهلز.)7(

)( ارظن: مجعم قماييس اةغلل نبلا فاسر )6/ 42-43(، احصلاح تاج اةغلل حصواح  	1

ابرعلية رهوجللي )6/ 2533-2534(، سلان ارعلب نبلا منروظ )15/ 354-353(.
)( ارظن: ادرفملات في غيرب ارقلآن رللاغب الأهفصاني، ص 838. 	2

)( ارظن: رإشاد القعل السليم لإى مزايا اتكلاب اميركل لأبي ادوعسل امعلادي )5/  	3

159(، حور اعملاني في سفتير ارقلآن اظعليم واعبسل اثملاني للأسولي )8/ 25(، تاج اسورعل 
نم وجاره اقلاسوم للزبيدي )40/ 283(.

)( ارظن: ادهلايات ارقلآنية رد“اةس صأتيلي”ة قيرفلل اثحبلي سركبي اكلمل دبع اهلل  	4

رقللآن اميركل )1/ 26-20(.
)( ارظن: تاج اسورعل نم وجاره اقلاسوم ضترمللى الزبيدي )1/ 371-370(. 	5

)( ارظن: سلان ارعلب نبلا منروظ )1/ 129(. 	6

)( ارظن: الكليات وفكللي، ص 720. 	7
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والهدايات القرآنية في الاصطلاح: 

جاءت ةملك ادهلى في ارقلآن اميركل في وماعض ثكيةر، تزدي لعى مثلاثئة 
والإرشاد  الإلهام،  اعملاني:  كلت  نمو  اةددعتمل)1(،  عمبانيها  عًضوماً  نيرشعو 
والتعليم،  واسلاتبصار،  والمعرفة،  والبيّنّة،  والدليل  والبيان،  والدلالة، 

والصواب، والتوفيق، والسُُّنَّةَ.

جاءت  )ادهلى(  ةملك  نأ  واعبتتل  ارقتسلااء  لاخل  نم  ابلانوثح  دجو  دقو 
في ارقلآن اميركل عمبانٍٍ وتتاقف عم اةغلل توزدي لعيها، وتتاقف هعما في اةللادل 
والإرشاد لإى املطولب، واتلي منها: ابليان، واةفرعمل، والعتليم، واصبتسلاار، 
ضأواف  اعلام،  للإرشاد  سوائل  هوي  ادبعل،  نم  هلكا  هذهو  واسلنة،  واةوعدل، 
ارقلآن اميركل لعى عمنى ادهلاةي في اةغلل: الإهلام، وافوتليق، وابثلات والزياةد، 

هذهو هلكا نم الله عتالى، هوي اةللادل اةلصومل مللطولب.)2(

في هلوق -لصى الله  النةيوب اًضيأً  اسلنة  ادهلاةي في  ادهلى عمبنى  دروو فلظ 
لعيه ملسو- لعلي -ضري الله عنه-: »لق: امهلل اندهي نددسوي، واركذ بادهلى 

دهاكتي الطقير، وادسلاد دساد امهسل«.)3(

دروو في لاكم املعلاء ةدع عتافير اصطحلاية عاةم دهللاةي وادهلى، منها: 
وقل انب تيمية -همحر الله-: »اهُُلدى: بيان ادوبعمل، موا يُدبع هب«.)4(

وقول انب عاشرو -همحر الله-: »ادهلاةي في اصطحلا اعرشل حين ستند لإى 
الله عتالى هي: اةللادل لعى ما ضريي الله نم لعف الخير«.)5(

تف ادهلايات ارقلآنية بعبارات قتماةبر، ةيدؤمو دوصقملل ذاهت، منها:  دقو عُُرِّ�ِ
)( ارظن: وهفمم ادهلى في ارقلآن اميركل رد“اةس صمطحلية سفتوير عوضومي”  	1

بحلليب رغماوي، ص 78.
)( ارظن: ادهلايات ارقلآنية رد“اةس صأتيلي”ة )1/ 44(. 	2

)( هجرخأ ملسم في حصيهح، تك)اب اركذل واعدلاء وافغتسلاار، باب اذوعتل نم  	3

شر ما لمع نمو شر ما مل لمعي، ح2725، 2090/4(.
)( تكاب النوبات نبلا تيمية )2/ 641(. 	4

)( سفتير اريرحتل واتلنريو نبلا عاشرو )1/ 188(. 	5
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- »رإشادات ارقلآن اتلي لصوت لكل خير، متونع نم لك شر«.)1(

- »اتلالادل ابملينة لإرشادات ارقلآن اميركل اتلي لصوت لكل خير، متونع 
نم لك شر«.)2(

وافيرعتل املختار دهللايات ارقلآنية، وه: إرشادات القرآن الكريم الظاهرة 
والخفية الموصلة لكل خير، والمانعة من كل شر، والمستخرجة بطرق علمية 

صحيحة.

بوناءًً لعى فيرعت ادهلايات ارقلآنية رهظي ومعم ادهلايات وشهلوما لكل ةللاد 
لإى ما يُضري الله -حبساهن عتوالى- نم لعف الخير واتجناب ارشل، فارقلآن اميركل 
الطرق لِِدعأوها وصأوبِِها، دهواهتي شاةلم لخيري  هُُدًىً، وهو دهيي لخير  لُّكهُ 

اندليا والآةرخ.)3(

دمتستو الهدايات القرآنية أهميتها نم هعوضوما اذلي وه تكاب الله عتالى 
الأصبار  رونو  اسرلاةل،  وآةي  اةمكحل،  يونعوب  اةلمل،  ةدمعو  اةعيرشل،  »لكية 
واصبلائر«)4(، اذلي عمج الله فيه لك ملع ناعف، ةمكحو صاةحل، دهواةي راشةد، 
ةللادو ةلصوم لكل خير، هلعجو ةمحر نم لك شقاء، وشفاء نم لك داء، وهف 
تكاب الإسنانية اتلي رأاتد نأ حتيا لعى منهج الله عتالى، نوصت هب قعيهتدا، 

لصتوح هب بعاهتدا، قتستويم لعيه حياهتا في مجيع اوجلانب.

ديول لعى لضف ادهلايات ارقلآنية، ّنّأ لك ما تبث رقللآن نم ضفائل مونزةل 
افكلاةي  فيها  الله  لعج  حيث  حصيةح،  ةروصب  اتسملخةجر  دهلاياهت  ثاةتب  هفي 
دهللى واقحل وامكلال، لكو ما كان الناس في حاةج لإيه؛ حلاصل يدنمه ندويامه، 

)( ارظن: ضرع رمواةعج تكاب ادهلايات ارقلآنية رد“اةس صأتيلي”ة ؤفلاد وبأ اغليث،  	1

ص 360.
)( ادهلايات ارقلآنية رد“اةس صأتيلي”ة )1/ 44(. 	2

)( ارظن: وضأاء ابليان في ضيإاح ارقلآن بارقلآن شللنقيطي )487/3(. 	3

)( اوملاقفات في وصأل اةعيرشل شللابطي )4/ 144(. 	4
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سخ  سح  خمسج  خج  حم  حج  جم  جح  ثم  ئنته  قال عتالى: 
سم صح صخ صم ضجئم.)1(

مموا ديل لعى لضف ادهلايات ارقلآنية مهأويهتا: ما هلعج الله بتارك عتوالى 
نم جعمزةٍٍ ذهلا ارقلآن، حلاصويهت لكل مزان كموان، نأو جعائهب لا تنضقي، 
همكحو رسأواهر لا ّدَّح هلا، دهواياهت لوطائهف عمواهفر ددجتت متتويز، فتيواتو 
انورسفمل ةمدخو تكاب الله في همهفا وابعتلير عنها ةللادو الناس تونبيمهه لإيها، 
بروط الناس دجتسموامهت مهتلاكشمو هبا، جيإواد اولحلل واملخارج نم امهلدملات 

والنوازل احمليطة مهب لعى وضء النرظ في تلالاد الآيات رإوشاداهتا.

قال انب عاشرو -همحر الله-: »جُُفلع ارقلآن للناس ليوربدتا عمانيه، وفشكيوا 
نع غواهضم ردقب الطاةق، مهنإف -لعى عتاقب قبطات املعلاء هب- لا نولصي لإى 

هناةي نم كمنهنو«.)2(

ارقلآن  بقإالاًً لعى  قوال انب ثعيمين -همحر الله-: »ملكوا كان الإسنان أشد 
اميركل، ميإوانًاً هب، بًّحواً هل، رًًبدتوا لآياهت؛ كان هب مهفأ، مبوا ديل لعيه نم اوفلائد 

اظعليةم والأكحام عسوأ..«.)3(

- المبحث الثاني: القيم الإنسانية لغةًً واصطلاحًًا وأهميةًً.

القيم الإنسانية في اللغة: بٌٌّكَّرم فصوي نوكتي نم تملكين: اقليم، والإسنانية

فاقليم: عمج قيةم، مونه قيةم اشليء أي مثنه، يَّقوهم ذإا عأطاه قيهتم اةقحتسمل، 
رمأو مّيّق: قتسميم، وخُُقل مّيّق: نسح، تموقو اةعلسل واهتمقتسا: مثنهتا، عتوني 
اقليةم في اةغلل ضًًيأا: اردقل وأ انمثل، عتوني ضًًيأا: ادتعلاال واتِسلاِواء، هفي 

)( ةروس اعلنتوبك، آةي: 51، وارظن لاكم ادعسلي همحر اهلل في سفتير الآةي في  	1

تيسير اميركل انمحرل في سفتير لاكم املنان دعسللي، ص 633.
)( سفتير اريرحتل واتلنريو نبلا عاشرو )23/ 252(. 	2

)( كحأام نم ارقلآن اميركل نبلا ثعيمين )1/ 15-16(، وارظن: ادهلايات ارقلآنية  	3

رد“اةس صأتيلي”ة )1/ 74-77(، منهج اشليخ انب ثعيمين في بيان ادهلايات ارقلآنية نم لاخل 
ةروس الأعنام لأدمح افلالح، ص 162-160.
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ةقتشم نم افِِللع قام عمبنى فقو، ادتعل، اوتسى، وقوام الأرم هكلامو: اذلي لا 
وقيم لاإ هب، كامعلاد واسلناد، مونه في امعتسلاال ارقلآني وقل الله عتالى: ئنتخ 
خجئم)1(، واقِِليَمَ: اقتسلااةم، نًيدواً قَيَِّ�ِمًًا،  حم   حج  جم  جح  ثم  ته  تم 

أي: قتسميمًًا لا اجوعاج فيه، واقلائم بالأرم: اثلاتب لعيه، اكسمتمل هب.

نمو ارعتساض ما قبس ضتيح لنا نأ )اقلي(م روحمتت في اةغلل وحل اعملاني 
اتلالية: قيةم اشليء مثونه، فوتوية اشليء هقح، هريدقتو اقحتسمل هل، واقتسلااةم 
واودلام  واكسمتل  وابثلات  معواهدا،  الأروم  وقوام  فيه،  وادتعلاال  الأرم  لعى 
وارمتسلاار، هوي عمان قتماةبر، عيادض هضعبا ضًًعبا، لاو ضتادََّ وأ ضتارب 
الأرم  وقام  هبا  نوكي  اتلي  هي  اقليم  نأ  احبلث:  نومضمل  هبرقأوا  بينها،  فيما 
معواهدا، وادتعلاال واقتسلااةم فيها، عم ابثلات واكسمتل واودلام وارمتسلاار 

لعيها في مجيع شنوؤ احلياة الإسنانية.)2(

وهو  وادح،  لصأ  واسلين  والننو  وامهلزة  الإسنان،  لإى  ةبسن  والإسنانية: 
انجل،  الإسن فلاخ  قاولا:  احوتلش،  اشليء، لكو شيء خافل ةقيرط  ظروه 

عم  ئنعج  عتالى:  قال الله  ذإا هتيأر،  اشليء  آتسن  قيال:  ومسوا مهروهظل، 
غج غمئم)3(، وآتسن اشليء: ذإا هتعمس.)4( 

مسوي  اةشحول،  دض  الأُنُْْس  نم  قفيل:  الإسنان،  امس  اشقتاق  في  والتخـف 
كلذب؛ لأهن قلخ ةقلخ لا وقام هل لاإ أُبسن مهضعب ضعبب، ذهلوا قيل: الإسنان 
ندمي بالطعب نم حيث لا وقام مهضعبل لاإ ضعبب، قويل: مسي كلذب لأهن سنأي 

لكب ما هفلأي.)5( 

)( ةروس النساء، آةي: 5. 	1

)( ارظن: غتاري ارقلاءات ارقلآنية هرثأو في سرتيخ اقليم الإسنانية هلادي سحين، ص  	2

.174-173
)( ةروس النساء، آةي: 6. 	3

)( ارظن: مجعم قماييس اةغلل نبلا فاسر )145/1(. 	4

)( ارظن: درفمات فلأاظ ارقلآن رللاغب اهفصلااني، ص 94. 	5
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عمبنى  الإيناس  نم  قويل:  انوكسل،  دض  اةكرحل  عمبنى  النسو  نم  قويل: 
رك اذلي لا نوكي لاإ دعب املعل مسفي الإسنان  الإصبار، قويل: نم النسيان دض اذِّل�ِ
سنإانًاً، لأهن ينسى ما هملع، مسويت اهبليةم هبيةًم؛ً لأهنا تمهبأ لعى املعل وامهفل، 
لاو ملعت لاو مهفت، هفي فلاخ الإسنان، والإسنانية فلاخ اهبليمية في اقحليةق، 
كلذو نأ الإسنان صيح نأ ملعي لاإ هنأ ينسى ما هملع، واهبليةم لا صيح نأ ملعت.

)1(

واحلالص في ذها افلاتخلا ّنَّأ الإسنان أُسٌٌن ةٌكرحوٌ، مٌٌلعو عٌٌمسو رٌٌصبو 
هنأ ينسى، هنأو  لٌٌقعو شموارع حأواسيس دجووان قويم لاخأوق، نود إغفال 

ظارٌٌه بادٍٍ علليان سنأتسي لا فخي لاو مهبم.)2(

والقيم الإنسانية في الاصطلاح:

نإف  مث  نمو  اقليةم،  وهفمم  ديدحت  في  ارلؤى  واتفلتخ  اجتلااهات  تددعت 
هناك  لويس  والآراء،  اجتلااهات  بافلاتخ  يخفلت  قلليةم  اصلاطحلاي  اعملنى 
افتاقٌٌ وحل ديدحت وهفمم اقليم، لعوى ارلغم نم ابتلاني في فيرعتاهت لاإ نأ هناك 
دًاً هامًًّا  وقامس ةكرتشم بين اديدعل نم اجتلااهات، واتلي فتيد نأب اقليم لثمت دِّحم�ِ
في  هيدؤت  اذلي  وارودل  قلليم،  امتجلااعي  ادعبل  زربتو  اولسلك،  ددحمات  نم 

اعمتجمل الإسناني)3(، منها:

ينةّيّ واخُُلةّيّقل وامتجلااةّيّع اتلي وقتم لعيها حياة اعمتجمل  »اقِِليَمَ: اضفلائل ادِّل�ِ
)4(.» الإسناّيّن

)( ارظن: اورفلق اةيوغلل لأبي لاهل اركسعلي، ص 275-274. 	1

)( ارظن: كرمزةي رود الإسنان في بناء ارمعلان نم لاخل ارقلآن فلاةمط الزرهاء  	2

قوديه، قمال لعى شةكب اتنرتنلا.
)( ارظن: ةرضن النعيم في كمارم لاخأق اوسرلل اميركل -لصى اهلل لعيه ملسو- ددعل  	3

نم ابلاثحين إبشراف صالح نب محيد دبعوانمحرل نب حولم )77/1(، واقليم ايدلنية هرودوا في 
امتلاكس الأرسي سلامية يرمحش، ص 25.

)( مجعم اةغلل ابرعلية اعملاةرص لأدمح مختار هقيرفو )1875/3(. 	4
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هبا لعى الأكفار والأشخاص والأشياء والأمعال  »حمطات قمواييس مكحن 
واعوضوملات واوملافق اةيدرفل وامجلاعية نم حيث سحنها قويهتما وارلغةب 
هبا، وأ نم حيث دعم قيهتما ركواهيهتا، وأ نم منزةل عمينة ما بين نيذه انيدحل«.

)1(

قوناعاهت  الإسنان  لتَروصات  احََلاةمك  واعَملاَيير  ابَملاَئد  نم  »مََةعومج 
ادلالخية، واقَلوَادع واضََّلوابط انَّلاَظةم فرصتلات الإسََنان سُُوكولياهت الخاجرية«.

)2(

وابَملاَئد  اضفلائل  وه:  احبلث،  في  باقِِليم  ادوصقمل  ّنَّأ  لإى  ذهبا  صلخأو 
املطره،  اعرشل  تسمنهدا  الإسنان،  حياة  لعيها  وقتم  اتلي  واقملاييس  واعَملاَيير 
ه  بافلطةر فطهتر، مكحت قناعاهت قلاعواهت، جِّوتو�ِ ةٌقفتموٌ عم القعل، سحتسمونةٌٌ 

م سماراهت. هكولس، بضتوط فرصتاهت، تونظِّ�ِ

والإسنان في اصلاطحلا: يطقل لعى رفأاد اجلنس ارشبلي بافلاتخ جأنامهس 
ولأوامهن يدوانامهت وطوائمهف.)3(

ريإاهد في ضرعم هتعن فصبات  فللظ الإسنان، حليظ  ارقلآن  عوند اتسخدام 
ةلصتم بالألاخق واقليم النسفية بلسيـة كاتن أم جيإابية؛ ولظكم، وهجول، فكوار، 

وشروك، صوادق ادعول، ...)4( 

كرتويهب،  يوكتنه  حيثيات:  عبرأ  لإى  حإاةًلً  سنإانًاً  الإسنان  سُُمي  ذها  لعوى 
وشهفر هلضفو، وغاةي هدوجو، هلعفو املخصت هب.

)( ةفسلف ابرتلية الإملاسية ملادج اكلينلاي، ص 299. 	1

)( ارظن: في عْْتفير اقِِليم واقِِليم القُُرآنية دبعل اعلزيز الإسيردي، قمال لعى شةكب  	2
اتنرتنلا.

)( ارظن: صمطلح وقحق الإسنان.. إشكاتلا النةأش واصأتليل رفسمل احقلطاني،  	3

قمال لعى شةكب اتنرتنلا.
)( ارظن: فماهيم اتلنمية اةيرشبل في ارقلآن، ةديرفل درمز، ص ٢٣. 	4
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لكو ذها لُُّدي لعى ّنَّأ قيمةََ ذها املخولق تأتميةٌٌ نم سنإانيهت، نوكو الإسنان 
سنإانًاً بابتعار ما هل نم لضف عًًونا لعى غيهر نم املخقولات؛ أي: مبا هب صار 
ضُُفيلُُ،  فيه  اعملنى  كلذ  ردقبف دوجو  امكحمل،  والمعل  اقحل،  املعل  سنإانًاً وهو 
ذهلوا قيل: الناس بأناء ما سحيننو، أي ما نوفرعي نولمعيو نم اولعلم والأمعال 

اسحلنة.)1(

كُُلِّ�ِفََ هب نم وظيةف في  ذهوا اوهفملم للإسنان عبأواهد وه ما تيناسب عم ما 
احلياة توطهتبل هتمهم في الأضر، كفان اهمس لعى مسماه.)2(

اوهفملم،  ذهلا  النرظ  زاةيو  سحبب  فيرعتاهت  تفخفلت  وهفمكم،  الإسنانية  مأا 
فيرعتف اةفسلافل لاًثمً ّنَّأب الإسنانية لكشت كائنًاً مجايًّعاً تيطرو عم الزنم. 

نمو فيرعتات الإسنانية: ما اصتخ هب الإسنان، هوي ةلحرم ةمدقتم نم حيث 
افتراع ومسو لاخأق ارشبل؛ قياسًًا بارملالح اسلاةقب للنعو الإسناني، واتلي كان 
فيها ارشبل نوبرتقي في حيامهت نم احليوان نم حيث ابترامهط بالطبيةع، نمو 

حيث قيم اعتلالم بينمه، وامتعامهد قيم اشحولية واغلاب.

ارشبل،  لاخأق  ومسو  افتراع  حيث  نم  ةمدقتم  ةلحرم  فالإسنانية:  لعويه؛ 
واتلزامهم مبا ريشمهد لإى كيفية افتلالع عم بني جنمهس، واقترائمه لإى اةجردل 
اتلي مهلهؤت للخةفلا في الأضر، وامتحال عبتات الكتليف والأماةن سحب اعسول 

والطاةق.)3(

وه:  احبلث،  في  الإسنانية  باقِِليم  ادوصقمل  ّنَّأ  لإى  هركذ  قبس  مبا  صلخأو 
الإنسان،  حياة  عليها  تقوم  التي  والمقاييس  والمعَاَيير  والمبَاَدئ  الفضائل 
م  ه سلوكه، وتضبط تصرفاته، وتن�ظِِّ وهي التي تحكم قناعاته وعلاقاته، وتو�جِِّ

)( ارظن: اةعيرذل لإى كمارم اةعيرشل رللاغب اهفصلااني، ص 79. 	1

)( ارظن: كرمزةي رود الإسنان في بناء ارمعلان نم لاخل ارقلآن فلاةمط الزرهاء  	2

قوديه، قمال لعى شةكب اتنرتنلا.
)( ارظن: قمال في الإسنان.. رداةس رقآنية علائةش دبع انمحرل بنت اشلاطئ، ص  	3

.15
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مساراته، وترشده إلى كيفية التفاعل مع بني جنسه، وترتقي به إلى الدرجة 
التي تؤهله للخلافة في الأرض، واحتمال تبعات التكليف والأمانة حسب الوسع 

والطاقة.

نكميو اصتخار افيرعتل نأب اقليم الإسنانية هي:

الفضائل والمبَاَدئ التي تقوم عليها الحياة الإنسانية في أرقى صُُوََرها حسب 
الوسع والطاقة.

نكميو جيإاز أهمية القيم الإنسانية نم لاخل النقاط الآتية:

بتني شخصيهت،  اتلي  هفي  للإسنان،  اقحليقية  اةروصل  رهظت  الإسنانية  اقليم 
ققحتو سنإانيهت، عضتو دًّحاً فالاًصً بين الإسنان وغيهر نم املخقولات.

بترتط اقليم الإسنانية ابتراطًًا ثويقًاً باقعليةد واةعيرشل، كلذو لأهنا بعاةٌرٌ نع 
قعيةد لمعو، واقعليةد هي الأساس اذلي ردصت عنه.

قيم  ادرفل  سفن  في  سرغت  هفي  ادرفل،  ولسك  في  ظعيم  رٌٌثأ  الإسنانية  قلليم 
النسف  اتلي تزكي  اقليم  اةمحرل واةبحمل وادصلق والأماةن واربل، وغيهرا نم 

توطهرها مما نوكي بًبساً في حلاف الإسنان عسواهتد.

الأمم  نإف  واعمتجملات،  الأمم  حاةج  دس  في  بالغ  رثأ  هلا  الإسنانية  اقليم 
باقليم  ظعيمًًا  امتهامًًا  نومتهي  قثوافامهت  شمامهبر  افلاتخ  لعى  واعمتجملات 
الإسنانية، ذإ هي رس قباء الأمم واعمتجملات توطهروا، ملكوا اقترى اعمتجمل 

في ملس اضحلاةر زاتد حاهتج لإى كلت اقليم.

اقليم الإسنانية هي رس سأواس رتابط اعمتجملات متواهكسا، هنودبوا تنرشت 
اضوفلى، غتويب ادعلاةل، مُُّعيو املظل، تونكهت الأرعاض، ضتويع اوقحلق مما 

دؤيي لإى مدار اعمتجملات هكلاهوا.
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اقليم الإسنانية ستادع عتوزز حب الإسنان وامتناءه طولنه، ملكفا كان نطو 
الإسنان هدوست حور اةبحمل واعتلانو واةمحرل واكتلالف وارتلابط واستلامح ملكا 

كان هل الأرث ابلالغ في ابتراط الإسنان وامتنائه لإيه.)1(

vvvvv

- المبحث الثالث: أثر الهدايات القرآنية في بناء الإنسان والقيم الإنسانية 
وتعزيزها.

الإسنانية،  باقليم  فييض  منعٌٌب  رإوشاداهت  دهباياهت هتلالادو  اميركل  ارقلآن  نإ 
بعبارات جومزة  كلذ  واعمتجملية، لك  اةيوبرتل،  واكولسلية  والخقلية،  اةيدقعل، 
لاو  لمت،  لاف  اولقلب،  كيرحتو  النسوف،  في  ثأتللير  تمنةعو؛  سأبواليب  لبيةغ، 

رجضتت، تتلوناسب عم بطائع ارشبل املخةفلت، القعلية، واعلافطية، وغيهرا. 

والناظر والمأتمل في آيات ارقلآن اميركل دجي نََّأ نم ةلمج قماهدص اعلاةم: 
بناء الإسنان واقليم الإسنانية اتلي نكمي نأ قتليي لعيها امجليع، نم لاخل معاةر 
الأضر، بوناء ارتشملك الإسناني، عتوزيز اعتلافر واعتلانو الإسناني، وهو 
ما هتدّكَّأ ادهلايات ارقلآنية نَودََتب لإيه، ثَّحوتَ لعيه، بَّنوته لإى ما ثِّؤي�ِر فصاء 

هقيرط، قنواء سماهر.

دقو نِّص�ِتف اقليم الإسنانية في ارقلآن اميركل ةدعب صتنيفات سحبب افلاتخ 
تم لإى ةثلاث سقأام عاةم مطةقل، هوي: تناهلوا وابتعاهرا، دقف قُسُِّ�ِ

عمالي  لإى  بالإسنان  ومست  اتلي  اربكلى  الكلية  اقليم  هوي  العليا:  القيم   /1
الأروم، عفرتو وتسماه لعى سائر املخقولات، نمو كلت اقليم: اقحل، واةيدوبعل، 

)( ارظن: غتاري ارقلاءات ارقلآنية هرثأو في سرتيخ اقليم الإسنانية هلادي سحين، ص  	1

.177-175
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وادعلل، والإسحان، واةمكحل، هذهو اقليم نم مهأ اقليم الإسنانية ارقلآنية هلاعأوا، 
مجويع  واعمتجمل  والأةرس  ادرفل  لإحلاص  قيةم  جوتيهات  اميركل  ارقلآن  ففي 

اجملاتلا نم اسلياةس واصتقلااد وغيهرا.

بابلناء  ثويقًاً  ابتراطًًا  وابترملطة  اةقلعتمل  اقليم  هوي  الحضارية:  القيم   /2
لثم:  عًماً،  واملادي  القعلي  ادقتلم  في  واةلثمتمل  الإملاسية،  للأةم  اضحلاري 
والأنم،  واةوقل،  والمعل،  واسملاواة،  واةيرحل،  والوؤسملية،  اتسلاخفلا، 

والاسلم، وامجلال، وغيهرا.

عند  افلالض  الخقلي  اولسلك  نيوكتب  اةقلعتمل  اقليم  الخُُلُقُية: هوي  القيم   /3
املسمل؛ ليبصح جسيةًً عًبطواً تيخقل هب عتيوالم هب عم الآنيرخ نيوكتل عمتجم 
والأةوخ،  وادصلق،  والأماةن،  كاربل،  واولئام،  اةبحمل  هدوست  فالض  ملاسإي 
واعتلانو، وافولاء، واربصل، واركشل، واحلياء، والنصح، واةمحرل، واربصل، 

واوحلار، وارتحام الآرخ.

 هذهو اقليم الإسنانية العليا دق ثََّح ارقلآن اميركل لعى اكسمتل هبا، وافتلالع 
هعما، هرشنوا، سرتويخها في هذأان اةيرشبل هبولقوا، ثمتويهلا في حياة ادرفل 
الأروم  عمالي  لإى  بالإسنان  ومست  اقليم  هذه  هدوست  اذلي  واعمتجمل  واعمتجمل، 
ظعوائهما، واقليم اضحلاةير وقتي عدائم ابلناء اضحلاري قلليم، واقليم اخُُللُقُية 
وافولاء  والأماةن  واعتلانو  وادصلق  واوتلادََّ  واةبحمل  وارقتسلاار  الأنم  بُتثُُُّ 
اعمتجمل  جيإاد  نكمي  ذهبوا  املسملين،  وغير  ملسمين  نم  الآنيرخ  وارتحام 
الإسناني النزهي امجليل اقلائم لعى اعدلائم الإملاسية اةدمتسمل نم عبن احوليين 
واسفلاد  وادعلاةو  وادقحل  اتلنارف  حور  لعى  باضقلاء  رفظنو  الأصيل،  اذعلب 

وانتفل وغيهرا نم افصلات امذليةم ابلسلية نم اعمتجمل.)1(

)( ارظن: اقليم الإسنانية في ارقلآن اميركل، حور ابملاةرد والمعل اتلطعوي جًًذومنأا  	1

دبعل انمحرل ادحلاد، ص 12-15، واقليم بين الإلاسم وارغلب ملاعن املاعن، ص ٢٤.
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فويما ليي ضرعتسأ مهأ آثار ادهلايات ارقلآنية في بناء الإسنان واقليم الإسنانية 
عتوزيزها سرتويخها: )1(

بناء القيم العقدية وتعزيزها، كلذو نم لاخل ما ليي:

قحتيق اقليةم اةيدبعتل لله عتالى، حوتبيهد، واعشتسار هتمظع، ستوخير ما في 
انوكل مبا ققحي اصملالح عفديو افملادس.

ثوتيق اةلصل بين ادبعل هبرو نم لاخل ابعلادات ابلاطنة واظلاةره.

ارحلص لعى قحتيق مكال اةيدوبعل لله عتالى، ةبحمف الله عتالى ظعتويهم لا 
تنال لاإ هتيدوبعب -ّلَّج لاعو-.

ارحلص لعى قحتيق مكال اةبحمل لله عتالى، ذإ وه سأر معأال اولقلب، تمفى 
تلتوزم طاهتع  ونواهيه  وأارم هبرا  لثتمت  هنإفا  النسوف،  في  سرخت ةبحم الله 
ضربى نأمطوينة عوشخو، تققحتو هل ةبحم الله عتالى، مكوال عناهتي هب، ولبوغ 

اجردلات العلى.

قحتيق اقليةم اةيدبعتل لله عتالى، بالإميان باغليب، واقيدصتل بنةوب اصملطفى 
-لصى الله لعيه ملسو-بوارقلآن اميركل، لكبو ما ربخأ هب نم الأروم اغليبية اتلي 
لا جمال هتفرعملا لاإ نع قيرط احولي، بخإوار اصلادق اودصملق -لصى الله 
لعيه ملسو- نع هبر، قال عتالى: ئننج نح  نخ نم نى ني هج هم هى هيئم.)2( 

وجوب ةبحم النبي -لصى الله لعيه ملسو-، اذلي هبحأ الله عتالى، لعجو بَّحمهت 
 َّ  ٍّ ئنٌّ  عتالى:  قال  ملسو-،  لعيه  بنيه -لصى الله  في حب  ةًلثمتمً  عتالى 

ُّ ِّ ّٰ ئر ئز ئم ئن ئىئي بر بز بمئم.)3(

)( ارظن: دهايات ةروس احضلى هرثأوا في بناء اقليم الإسنانية لنوال درسار، ص  	1

30-37، دقو اتدفتس منه ثكيرًًا في ذها احبملث. 
)( ةروس النمج، آةي: 3، 4. 	2

)( ةروس آل رمعان، آةي: 31. 	3
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هترصنو  عتوزهري  قوتويهر،  ملسو-،  لعيه  الله  -لصى  هردق  ةفرعم  وجوب 
لى  لم  كي  -لصى الله لعيه ملسو-، واذلب عنه، قال عتالى: ئنكى 

لي ما  مم نر نز نم نن نى نيئم.)1( 

صأتيل ادتقلااء بالنبي -لصى الله لعيه ملسو- في مكال هتبحم هتيدوبعو الله 
عتالى، هفي بسيل هلوصو هذهل املنزةل اعلالية.

قحتيق حوتيد الله عتالى مسأبائه فصواهت، وهف اميركل، افصتمل مكبال اركلم، 
اذلي لا يندف عطاؤه، لاو ينقطع سخاؤه، فيعطي ما شياء نمل شياء كيف شياء.

    قال انب اقليم -همحر الله-: »فالله حبساهن غني محيد ميرك حريم، وهف نٌٌسحم 
لإى هدبع عم غناه عنه، ديري هب الخير، فشكيو عنه ارضل، لا لجلب منةعف لإيه 
حبساهن، لاو عفدل ةرضم، لب ةًمحرً سحإوانًاً دًوجواً ضًًحما، هنإف حريمٌٌ ذلاهت، 
نٌٌسحم ذلاهت، وجادٌٌ ذلاهت، مٌٌيرك ذلاهت، ... مأوا ابعلاد لاف روصتي نأ يُسحنوا لاإ 

وظحلظمه«.)2(

قحتيق الإميان باضقلاء واردقل، واضرلا مبا هردق الله عتالى بعلاهد، موا همسق 
مهل، وهف ملعأ مبا لصيح هب وحأامهل، قتستويم هب عمامهشي.

ضرإفاؤه  هجهن،  لعى  واسلير  ملسو-،  لعيه  -لصى الله  للنبي  ابتلااع  نسح 
بابتاهع واجب موطلب شعري.

دصق اوجللء لإى الله عتالى عند شةد احلاةج، واقلعتل هب، قال عتالى: ئنجح 
صخ  سمصح  سخ  سح  سج  خج خم  حم  حج  جم 
طحئم)3(، نمف ةمحر الله بعباهد عوناهتي مهب، اجتساهتب  ضم  ضخ  ضجضح  صم 

مهل عند النوازل وابركلات.

)( ةروس الأرعاف، آةي: 157. 	1

)( ارظن: قيرط اترجهلين بواب اعسلاتدين نبلا اقليم اةيزوجل، ص 61. 	2

)( ةروس النلم، آةي: 62. 	3
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ارشلك  اعوقول في  الاسلم-، مهتمصعو نم  بالأبنياء -لعيمه  الإميان  قحتيق 
باي شلك نم الأشكال، لبق النةوب هدعبوا.

 بناء القيم الأخلاقية وتعزيزها، كلذو نم لاخل الآتي:

قيةم اضرلى وافتلاؤل: باضرلا لكب ما همسق الله لنا نم خير، موا هبهو لنا، 
وافتلاؤل مبا هردق لنا في لبقتسم الزمان، حفال انمؤمل هلك خير، ففي ايدحلث 
هلوق -لصى الله لعيه ملسو-: »بًجعاً لأرم انمؤمل، نإ رََمأه لَّكهَ خير، لويس ذاك 
صأاهتب رضاء  نإو  هل،  كفان خيرًًا  صأاهتب رساء شرك،  نإ  نمؤملل،  لاإ  لأدح 

ربص، كفان خيرًًا هل«.)1(

قيةم اةقثل نسحو انظل بالله عتالى: فالله عتالى عم بعاهد امؤملنين، مهلاوتي 
عريوامه، فوي ايدحلث هلوق -لصى الله لعيه ملسو- نع هبر -زََّع لََّجو-: »نأا 
هتركذ  هسفن  في  نركذي  نإف  نركذي،  ذإا  هعم  نأوا  بي،  دبعي  ظن  نسح  عند 
في سفني، نإو نركذي في ملأ هتركذ في ملأ خير منه، نإو رََّقتب يََّلإ ربشب، 
تبرقت لإيه رذاعًًا، نإو رقتب يََّلإ رذاعًًا تُُبرقت لإيه باعًًا، نإو تأاني شميي تأيهت 

ةلوره«.)2( 

نم  فارفلج  الابلء،  طال  مهمفا  بارفلج:  وافتلاؤل  الابلء،  لعى  اربصل  قيةم 
اميركل احرليم واعق هلضفب نِّمو�ِه،  فانمؤمل ربصي لعى الابلء، وادلاعية ربصي 
لعى اعصلاب، واملعتمل جياده في قيرط صحتيل املعل، ملعيو نأب ارفلج آت لا 
حماةل، نقويو ةمحرب اميركل انمحرل هنوعو بعلاهد، لاو وتيانى او تيخاذل، وأ 

بحيط، لب يزهدي كلذ عزمًًا رصإوارًًا لعى اتملاةعب.

)( هجرخأ ملسم في حصيهح، تك)اب الزده واقرلائق، باب انمؤمل هرمأ هلك خير،  	1

ح2999، 4/ 2295(.
)( هجرخأ ابلخاري في حصيهح، تك)اب احوتليد، باب هلوق عتالى: )وَيَُحََُذِّ�ِرُُكُُمُُ الَّلهَُُ  	2

نََفْْسََهُُ وََالَّلهَُُ رَءَُُفٌٌو بِِالْْعِِبََادِِ(، ح7405، 121/9(.
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سح   سج  خم  حمخج  حج  جم  ئنجح  عتالى ميرك،  اركلم وادوجل: فالله  قيةم 
الوقلي:  باركلم  اصتلااف  بعاهد  نم  بُُّحيو  صخئم)1(،  صح  سم  سخ 

ثم  ته  تم  به  بم  ئه  بهئم)2(، واركلم املادي: ئنئم  بم  بخ  ئنبح 
شهئم)3(، فاتلخقل عم الناس باركلم الوقلي انسحل، واركلم  شم  سه  سم  ثه 
املادي سمواةدع ارقفلاء واتحملاجين واليتامى سحبب اةعسل والطاةق، مما دنب 

الله لإيه، مظعأو هرجأ، ركأوم فاهلع وباعس همرك عتالى.

قيةم اربل والإسحان لإى الخقل: فانمؤمل رٌٌومأم بالإسحان لإى الخقل، الًاوق 
ويواسيمه  باشبلاشة،  فيقامهلب  واليتامى-،  وافعضلاء  ارقفلاء  -خاةص   ، الًامعو
باملال واةملكل الطيةب، عبيدًاً نع اعلنف والإساءة واقحتلير، هذهف لعأى جردات 

اعتلالم عم الخقل.

عم  وتياعض  الله  لإى  وادلاعية  اسلائل،  عم  وتياعض  فاعلامل  اوتلاعض:  قيةم 
اوعدمل، لاف يُقِّح�ِهر هلهجل، لاو يزهرج نع اؤسلال، نإو سأاء وأ خأطأ في ضرع 
هتلأسم، واغلني وياسي اقفلير لاو عفرتي لعيه هرقفل، وسوء هرهظم، ذكوا اليتيم 

لاف هرقحي لكأيو ومأاهل اعضتسافًاً واقحتسارًًا هنأشل هفعضو ةلقو حيهتل.

قيةم اةمحرل واعلطف: فينرظ انمؤمل لأخيه انمؤمل ةرظن ةمحر عتوطف، 
نإف عقو مهدحأ في ضائةق مالية وأ فواة دحأ قأاهبر عره وملاساهت، واعتلطف 
، ذكوا اةمحرل باجلاله لعتويهم ما لهج وغلف عنه،  لعيه مبا تسيطيع لاوق الًامعو

جوتويهه اةهجول احصليةح، واعدلاء مهل بافوتليق وادسلاد.

قيةم اللين واللطف: نمف جنأح ما قثوي رعى الإخاء بين املسملين، نوكيو 
 ، بًبساً جتسلااةب انيوعدمل، بقإوال ةبلط املعل، اعتلالم باللين واللطف، لاوق الًاعفو
كلذل  اركلاهية وادقحل،  ينرف بيوث  هنإفا مما  اعلنف والزرج والنره،  عبيدًاً نع 

)( ةروس امؤملننو، آةي: 116. 	1

)( ةروس الإرساء، آةي: 23. 	2

)( ةروس اديدحل، آةي: 11. 	3
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انتم الله عتالى لعى بنيه -لصى الله لعيه ملسو- قفال: ئنمى مي نج  نح نخ نمنى 
ني هج هم هى هي يج يح يخيم  يى يي ذٰ رٰ ىٰ 

ٌّ ٍَّّ ُّ ِّ  ّٰ ئر ئزئم ئن ئى ئي برئم.)1( 

قيةم اركشل: فاثدحتل بالنةمع نم بقيل اركشل دمحو الوملى عتالى الضفتمل 
لعى بعاهد بالنمع يُدُّعُ مطبًلاً شيًّعراً، ففي ايدحلث هلوق -لصى الله لعيه ملسو-: 
»نإ الله ليضرى نع ادبعل نأ لكأي الأةلك فيهدمح لعيها، وأ رشيب اةبرشل فيهدمح 
لعيها«)2(، واثلناء امجليل نمل دسأى فًورعماً، قال -لعيه اةلاصل والاسلم-: »نم 
لا ركشي الناس، لا ركشي الله«)3(، وهو عدأى دتسلااةم النمع، وصحول الأةفل بين 

الناس.

 بناء القيم التربوية والسلوكية وتعزيزها، كلذو نم لاخل الآتي:

قحتيق قيةم اذلات الإسنانية مهأوية ارمعل، باعشتسار قيةم الأقوات، واغتناهما 
فيما ينعف في اصملالح اندليةيو وايدلنية، دعوم دهإار ارمعل باغشنلاال فيما رضي 

موا لا عفن فيه.

قحتيق اقليةم املعلية عفرو وتسمى اعولي واردلااك: بطلب املعل، ردواةس 
والإفاةد  اوغللي،  الإجعاز  واعشتسار  فلأاظه،  تلالاد  ةفرعمو  اميركل،  ارقلآن 

منه في املعل واةوعدل لإى الله عتالى، قال عتالى: ئنِّ ّٰ ئر ئز ئم 
ئن ئى ئي  برئم.)4( 

)( ةروس آل رمعان، آةي: 159. 	1

)( هجرخأ ملسم في حصيهح، تك)اب اركذل واعدلاء، باب دمح اهلل عتالى، ح2734،  	2
.)2095/4

)( هجرخأ اذمرتلي في سننه حََّصوحََه، وبأ)اب اربل واةلصل، باب ما جاء في اركشل  	3

نمل نسحأ لإيك، ح1954، 339/4(، قوال: ذها يدحث حصيح.
)( ةروس ص، آةي: 29. 	4
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عتزيز اقليم اكولسلية اةيوبرتل، اتلي عفرت نم قيةم ادرفل، عتوزز كماهتن عند 
عللاةبق  الله زََّع لجو، فوي اعمتجمل، نم لاخل عنرص اقيوشتل ثإواةر ابتنلااه 
سحإوان  ةلاص  نم  اصلالح  والمعل  قبأوى،  خير  عتالى  الله  عند  مفا  اظعليةم، 
عرواةي اليتامى، واقليام مهنوؤشب، مظعأ رًًجأا، نسحأو عاةبق في اندليا والآةرخ، 

تُودع نم اسولائل اةيوعدل اهلاةم اتلي ينغبي المعل هبا، دعوم إغفاهلا.

يذهتب النسف دصوق اهجوتل وارحلص لعى عداء الله عتالى ؤسواهل مسأبائه 
اسحلنى فصواهت العلى.

جيإاد اةودقل اسحلنة: فابتاع النبي -لصى الله لعيه ملسو-، واسلير لعى هجهن، 
بابتعاهر اةودقل اسحلنة، موا درو نم الأرم بادتقلااء هب في آيات ةديدع، منها وقل 

لخ  لح  لج  كم  كل  كخ  كح  كج   قم  قح  فم  فخ  فح  الله عتالى: ئنفج 
مجئم)1(، لكو نم سار لعى هيده نم احصلاةب واتلاعبين مهل  له  لم 
سحإبان، واعدلاة واصلاحلين، نولثمي ةوسأ سحنة ةًروصوً ةقرشم قلليم الإسنانية 

الثملى.

قحتيق النةرظ الإجيابية نسحو انظل وافتلاؤل ادلائم، فاليتيم ادمتعمل لعى ذاهت، 
واقفلير اسلاعي بطاهتق هدهجو، واملعتمل الطالب ملعلل، نمم تفيخر مهب، شيواد 
مهركذب، لاو ينصق نم مهردق لاو منزمهتل، لاو رقتحي شمهنأ، فوي ايدحلث هلوق 
-لصى الله لعيه ملسو-: »نإ الله لا ينرظ لإى مكروص ومأوامكل، نكلو ينرظ لإى 

مكبولق، معأوامكل«.)2( 

عناهتي  لوييمه  امؤملنين،  بعاهد  عم  عتالى  فالله  واكسلينة،  الطنأمينة  قحتيق 
عرواهتي، جتسيويب مهل عند حامهتج، نوزول اركلب مهب.

)( ةروس الأحزاب، آةي: 21. 	1

)( هجرخأ ملسم في حصيهح، تك)اب اربل، باب ميرحت ظمل املسمل، ح2564،  	2
.)1987/4
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قحتيق اشبلاةر وصحول ارفلج ققحتو دعو الله عتالى بنةرص امؤملنين وغمهتبل 
لعى نم دعامه نم اكرشملين وانيدتعمل وانيدسفمل في لك مزانٍٍ كموان، ذهوا 
مما لسيي اعدلاة لإى الله عتالى، للذيو اعصلاب، نوهيو لعيمه اةقشمل، مهلعجيو 

رثكأ رًًبصا ةًقثوً بالله عتالى هدعوو جنواة اسلائنير لعى قيرط الخير واحلاصل

 بناء القيم المجتمعية وتعزيزها لعى النوح اتلالي:

قحتيق قيةم افتلاؤل واضرلى، ببث اشبلاةر الطيةب، وصحول احرفل وارورسل، 
ملسو-:  لعيه  الله  -لصى  هلوق  ايدحلث  ففي  باسحلنى،  وادرل  امجليل،  وادعول 

»ورّسّيا لاو ورّسّعتا، ورشبوا، لاو تنفِّ�ِورا«.)1( 

قحتيق قيةم الإخاء بين رفأاد اعمتجمل اولادح نم لاخل: قحتيق ةبحم النبي 
-لصى الله لعيه ملسو-، حصأواهب       -وضران الله لعيمه-، ةبحمو انمؤمل 
، قال عتالى:  لأخيه انمؤمل تحى نإو كان قفيرًًا، وأ تييمًًا، وأ فًعضتسماً، وأ جاالًاه

ئنخج خم سج سح سخ سمصح صخ صم  ضج ضحئم.)2(

قحتيق قيةم اعتلانو واكتلالف امتجلااعي: فانمؤمل نمؤملل كابلنيان دشي هضعب 
ضًًعبا، ؤيواهرز، فيمحر الأيوقاء افعضلاء، ويواسي الأغنياء ارقفلاء، عيوطف 
ابكلار لعى اغصلار واليتامى والأرالم، ففي ايدحلث هلوق -لصى الله لعيه ملسو-
: »املسمل وخأ املسمل لا هملظي لاو يُسُلِِمُُه، نمو كان في حاةج خأيه كان الله في 
حاهتج، نمو رََّفج نع ملسم ةبرك، رََّفج الله عنه ةبرك نم بركات ويم اقلياةم، 

نمو رتس مًًلسما هرتس الله ويم اقلياةم«.)3( 

)( هجرخأ ابلخاري في حصيهح، تك)اب املعل، باب ما كان النبي لصى اهلل لعيه  	1

ملسو تيخوََّلُهُُُم باةظعومل واملعل كي لا ينورفا، ح69، 25/1(.
)( ةروس ارجحلات، آةي: 10. 	2

)( هجرخأ ابلخاري في حصيهح، تك)اب اظملامل، باب لا ملظي امُُلسمل امََلسمل لاو  	3

يُهملس، ح2442، 128/3(.
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قحتيق قيةم اسملاواة بين رفأاد اعمتجمل: عمفيار افتلالض في الإلاسم باوقتلى، 
فيعيش اقفلير عم اغلني، واليتيم عم كاهلف، جنبًاً لإى جنب، مضونت مهل اةعيرشل 

قًوقحاً ماليةًً نم ومأال الأغنياء: كالزكاة واةقدصل، سوائر وبأاب الإسحان.

قحتيق قيةم ادعلاةل بين رفأاد اعمتجمل: لكلف درف في اعمتجمل وقحق لعويه 
الإلاسم  لفكت  دقو  اعمتجمل،  لعى  وقحق  مهل  واضلال  واليتيم  فاقفلير  وابجات، 
وتياقف عم ردقات الأرفاد  مبا  اعمتجمل  رفأاد  لعتيم  لإيها، نمو كلذ:  هبا دنوب 
كمإوانيامهت افتملاةتو، عفرو اوتسملى العتليمي مجلليع، نمو كلذ: مضان قح 
انكسل واعمليةش، فاكلمتل قح قفللير واغلني، واليتيم، واجلاله واعلامل، لك مبا 

هبهو الله عتالى نم هتعس.

لعى  الله  لإى  واةوعدل  باسحلنى،  واعتلالم  الإملاسية،  اقليم  لعى  احملاةظف 
صبيةر، واذلب نع حياض انيدل، وادرل لعى لك نم سأاء لإى اصملطفى -لصى 
الله لعيه ملسو-، وآل بيهت الطانيره، حصأواهب الجبملين بالني هي نسحأ، قال 

به  بم  بخ  بجبح  ئه  ئم   ئخ  ئح  ئج  عتالى: ئنيي 
تجئم.)1(

ةًمً ةقلاعل املسمل  ذهبوا نوكت اقليم الإسنانية قفو دهايات ارقلآن اميركل منظِّ�ِ
باقعليةد وابعلاةد واعملاتلام لكو  بنهسف بواعمتجمل، ومُُبترطةًً  هبرب، هتقلاعو 

وجانب انيدل، نم لجأ قحتيق سنإانية الإسنان عفرو كماهتن.)2(

رُُبتعتو هذه اقليم الإسنانية مبا قبس ذِِرُُكهُُ ضًًيأا: رًًوسجا وتللالص وافتلالع بين 
شوعب الأضر هممأوا، لعى افلاتخ رعأامهق ولأوامهن ذموامهبه وامتناءامهت 
ايدلنية واةيركفل، مُُراعيةًً لطبيةع اةقلاعل بين اوعشلب والأمم، بمونيةًً لعى سأاس 
اعتلافر واعتلانو، همكحتوا عماني اربل وادعلل واسقلط، هوي في اتقول ذاهت 

)( ةروس النلح، آةي: 125. 	1

)( ارظن: روتسد الألاخق في الإلاسم دمحمل رداز، ص 689. 	2
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غ  ّوّسي ذموامهبه لا  ولأوامهن  رعأامهق  في  الناس  بين  افلاتخلا  نََّأ  ءٍٍلاجب  تُيِّب�ِنُُ 
اودعلان لاو اغبلي لاو املظل للآنيرخ.)1(

الخاتمة: وتشمل النتائج والتوصيات والمقترحات.

ادمحل لله لاًوأً وآرًًخا..

الضفل واركشل لله –حبساهن عتوالى- اذلي رسي عمج هذه اقرولات املخةرصت 
بناء  في  القرآنية  الهدايات  أثر   .. الإنسان  بناء  في  القرآن  )هدايات  عبنوان: 
وآثاهرا  ارقلآنية  ادهلايات  هسإوامًًا في جمال  لاًمأتوً  الإنسانية(، دماةًسرً  القيم 
في بناء الإسنان عتوزيزها قلليم الإسنانية، مث اركشل وصومل فقول كرمز ةكم 
اعلاملي دهللى ارقلآني لعى مهلوبق لمخص احبلث، مهمعدو جشتويمهع ردللاسات 

واشملاعير والأحباث ارقلآنية، مهلف مني وارف اركشل، نمو الله ظعيم الأرج..

وقد وقفتُُ على بعض النتائج المتعلقة بالبحث، وأوجز ذكرها فيما يلي:

واققحتل لعى  اقترلااء  في  للإسنان شنًأاً ظعيمًًا  نأ  ارقلآنية  النوصص  فتيد 
-حبساهن  الله  نم  صخائص  نم  هب  ّيَّمتز  ما  لعى  وارمتسلاار  احلياة،  وتسمى 
عتوالى-، مكا وعدت الإسنان لإى اةمجرتل المعلية بالإميان والمعل اصلالح، حفيث 
ققحتي كلذ نوكت للإسنان سنإانيهت اقحليقية اتلي قتريي هبا مادام آذًخاً بسأباهبا، 

دوايًعاً لأدهاهفا.

اظلاةره  اميركل  ارقلآن  رإشادات  وه:  ارقلآنية،  دهللايات  املختار  افيرعتل 
والخفية اةلصومل لكل خير، واملاةعن نم لك شر، واتسملخةجر بطرق ملعية 

حصيةح.

)( ارظن: قمادص ارقلآن اميركل هرثأوا في بناء ارتشملك الإسناني دبعل انمحرل  	1

اكلينلاي، حبث قيم لعى شةكب اتنرتنلا.
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واعَملاَيير  وابَملاَئد  اضفلائل  هنأبا:  الإسنانية  قلليم  فيرعت  اتسخلاص 
قلاعواهت،  قناعاهت  مكحت  اتلي  هوي  الإسنان،  حياة  لعيها  وقتم  اتلي  واقملاييس 
م سماراهت، رتوشهد لإى كيفية افتلالع  ه هكولس، بضتوط فرصتاهت، تونظِّ�ِ جِّوتو�ِ
عم بني جنهس، قترتوي هب لإى اةجردل اتلي هلهؤت للخةفلا في الأضر، وامتحال 
نأب  افيرعتل  اصتخار  نكميو  والطاةق،  اعسول  والأماةن سحب  الكتليف  عبتات 
اقليم الإسنانية هي: اضفلائل وابَملاَئد اتلي وقتم لعيها احلياة الإسنانية في قرأى 

صُُوََهرا سحب اعسول والطاةق.

الإسنانية،  باقليم  فييض  منعٌٌب  رإوشاداهت  دهباياهت هتلالادو  اميركل  ارقلآن  نإ 
بعبارات جومزة  كلذ  واعمتجملية، لك  اةيوبرتل،  واكولسلية  والخقلية،  اةيدقعل، 
لاو  لمت،  لاف  اولقلب،  كيرحتو  النسوف،  في  ثأتللير  تمنةعو؛  سأبواليب  لبيةغ، 

رجضتت، تتلوناسب عم بطائع ارشبل املخةفلت، القعلية، واعلافطية، وغيهرا.

اعلاةم:  قماهدص  نََّأ نم ةلمج  دجي  اميركل  ارقلآن  آيات  في  والمأتمل  الناظر 
بناء الإسنان واقليم الإسنانية اتلي نكمي نأ قتليي لعيها امجليع، نم لاخل معاةر 
الأضر، بوناء ارتشملك الإسناني، عتوزيز اعتلافر واعتلانو الإسناني، وهو 
ما هتدّكَّأ ادهلايات ارقلآنية نَودََتب لإيه، ثَّحوتَ لعيه، بَّنوته لإى ما ثِّؤي�ِر فصاء 

هقيرط، قنواء سماهر.

وبعدها، أشيرُُ لجملةٍٍ من التوصيات، وأُجُمِِلُهُا فيما يلي:

افلطر  حصأاب  لك  فيها  رتشيك  اتلي  ارقلآنية  الإسنانية  اقليم  بلناء  اةوعدل 
اةيوسل، عتوزيزها سرتويخها نم لاخل ادهلايات ارقلآنية.

ةّحَّلمل لإى مهف اقليم الإسنانية في ارقلآن اميركل، وآثار ادهلايات ارقلآنية  احلاةج ا
في ثُّمتهلا توطبيهقا قحتويهقا، هرشنوا بين الناس رشنو ما فيها نم الخير واعسلاةد 
واحلاصل واحلافل في اعملاش واعملاد، ةرورضو ضوتيح شهلوما ةيرشبلل هلكا 
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مبخفلت يدانامهت نوكموامهت وطوائمهف، كلذو سوبائل مخةفلت، سأواليب تمنةعو 
مناةبس ملخفلت فئات اعمتجمل، ومواةبك تللطروات اقتلنية اةددجتمل.

بونائها  اميركل  ارقلآن  في  الإسنانية  اقليم  ةعوسوم  دصإار  احرتقملات:  نم 
عتوزيزها سرتويخها بادهلايات ارقلآنية، توناهلوا نم لاخل هفصوا ركذو آثاهرا 
نوكتل  اعملارص،  اولاعق  نم  تطبيقية  مناذج  وارتقاح  ريإاد  عم  لإيه  دؤتي  موا 

ةعوسوم فصوية تطبيقية.

جردللوات  نواعًفاً،  قًّفَّوماً  المعل  ذها  لعجي  نأ  لُأسأهُ  عتوالى-  اللهو -حبساهن 
وآهل  دمحم  بنينا  الله  لصوى  ميرك،  وجادٌٌ  هنإ  خاصًًلا،  اميركل  ههجولو  راعًفاً، 

هبحصو عمجأين..

مصادر البحث ومراجعه.

- ارقلآن اميركل.

للنرش،  انطول  اثعليمين، دمار  اميركل، دمحم نب صالح  ارقلآن  - كحأام نم 
ايرلاض، اةكلممل ابرعلية اةيدوعسل، الطةعب اثلانية، 1434هـ/2013م.

- رإشاد القعل السليم لإى مزايا اتكلاب اميركل، وبأ ادوعسل امعلادي دمحم نب 
صمطفى، دار حإياء ارتلاث ابرعلي.

- وضأاء ابليان في ضيإاح ارقلآن بارقلآن، دمحم الأمين نب دمحم املختار 
نب دبع اقلارد اكجلني اشلنقيطي، دار اركفل للطباةع والنرش واعيزوتل، بيتور، 

بلنان، 1415هـ/1995م. 

- الإسنان واضحلاةر في ارقلآن اميركل بين اعلاملية واةملوعل، حرف سومى، 
الطةعب الألوى، دار اهلادي للطباةع والنرش واعيزوتل، بيتور، بلنان، 2003م.
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وبأ  ردواةس:  قحتيق  اهفصلااني،  ارلاغب  اةعيرشل،  كمارم  لإى  اةعيرذل   -
اليزدي وبأ ديز امجعلي، دار الاسلم للطباةع والنرش واعيزوتل واةمجرتل، اقلاةره، 

رصم، الطةعب الألوى، ١٤٢٨ه/٢٠٠٧م.

- احصلاح تاج اةغلل حصواح ابرعلية، وبأ رصن مسإاعيل نب محاد ارهوجلي 
، قحتيق: دمحأ دبع اروفغل عطار، دار املعل يلامللين، بيتور، الطةعب ارلاةعب، 

1407هـ‍/‍ 1987م.

- اورفلق اةيوغلل، وبأ لاهل اركسعلي،قحت يق: دمحم ربإاهيم لسيم، دار املعل 
واقثلاةف للنرش واعيزوتل، اقلاةره، رصم.

- اقليم الإسنانية في ارقلآن اميركل، حور ابملاةرد والمعل اتلطعوي جًًذومنأا، 
دبع انمحرل مجال ادحلاد، سراةل ماتسجير، جاةعم ةتؤم، الأندر، 2021م.

باتنة،  يدمبنة  ميدانية  رداةس  الأرسي،  امتلاكس  في  هرودوا  ايدلنية  اقليم   -
سامية يرمحش، جاةعم احلاج لخرض، باتنة، اجلزائر، 2009م.

املاعن،  دمحم  ماعن  قماةنر،  صأتيلية  رداةس  وارغلب،  الإلاسم  بين  اقليم   -
الطةعب الألوى، دار اضفليةل للنرش واعيزوتل، ايرلاض، اةكلممل ابرعلية اةيدوعسل، 

1426هـ/2005م.

سومى  نب  ويأب  اةيوغلل«،  واورفلق  اصملطحلات  في  »مجعم  الكليات   -
دمحم  يوردش،  ندعان  قحتيق:  احلنفي،  اقبلاء  وبأ  اوفكلي،  اميرقلي  اسحليني 

ارصملي، ةسسؤم اسرلاةل، بيتور، بلنان، الطةعب اثلانية، 1419هـ/1998م.

- اوملاقفات، ربإاهيم نب سومى نب دمحم اللخمي انرغلاطي اهشلير باشلابطي، 
قحتيق: وبأ بعيةد روهشم نب نسح آل ملسان، دار انب فعان، الخرب، اةكلممل 

ابرعلية اةيدوعسل، الطةعب الألوى، 1417هـ/ 1997م.
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- ادهلايات ارقلآنية »رداةس صأتيلية«، د. هط عانيدب، د. ياسين قاري، د 
فخر انيدل الزبير، سركي اكلمل دبع الله نب دبع اعلزيز رقللآن اميركل، جاةعم أم 

ارقلى، ةكم اةمركمل، اةكلممل ابرعلية اةيدوعسل، الطةعب الألوى.

بّزّليدي،  - تاج اسورعل، وبأ افليض دمحم نب دمحم نب دبع ازرلاق اسحليني ا
قحتيق ةعومجم، دار ادهلاةي.

سحين  هادي  الإسنانية،  اقليم  سرتيخ  في  هرثأو  ارقلآنية  ارقلاءات  غتاري   -
عرمي، نم حبأاث اةلجمل املعلية لكلية ارقلآن اميركل رقللاءات همولعوا بطنطا، 

جاةعم الأرهز، رصم، اددعل اثلانم، 1443هـ/2022م.

نب  الطاره  دمحم  نب  دمحم  نب  الطاره  دمحم  واتلنريو،  اريرحتل  سفتير   -
عاشرو ، ادلار اسنوتلية للنرش، سنوت، 1984م.

بيتور، الطةعب الألوى، 2001م.

- تيسير اميركل انمحرل في سفتير لاكم املنان، دبع انمحرل نب نارص نب 
دبع الله ادعسلي، قحتيق: دبع انمحرل نب لاعم اقحيولل، ةبتكم ابعليكان، الطةعب 

الألوى، 1422هـ/2001م، ايرلاض، اةكلممل ابرعلية اةيدوعسل.

في  النةيرظ  للألاخق  قماةنر  رداةس  اميركل،  ارقلآن  في  الألاخق  روتسد   -
شاهين،  اروبصل  دبع  لعتويق:  قحتويق  يرعتب  رداز،  الله  دبع  دمحم  ارقلآن، 

الطةعب ارلاةعب، بيتور، بلنان، ةسسؤم اسرلاةل، 1982م.

- حور اعملاني في سفتير ارقلآن اظعليم واعبسل اثملاني، شهاب انيدل دومحم 
نب دبع الله اسحليني الأسولي، قحتيق: لعي دبع ابلاري عطية، دار اتكلب املعلية، 

بيتور، الطةعب الألوى، 1415هـ.

- سنن اذمرتلي، وبأ عيسى دمحم نب عيسى نب سََةرو نب سومى احضلاك 
عطةو،  ربإاهيم  ابلاقي،  دبع  ؤفاد  دمحم  شارك،  دمحم  دمحأ  قحتيق:  اذمرتلي، 

مطةعب صمطفى ابلابي ابلحلي، صمـر، الطةعب اثلانية 1395هـ.
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- حصيح ملسم = اسملند احصليح املخرصت بنلق ادعلل نع ادعلل لإى وسرل 
النيساروبي،  اشقليري  وبأ انسحل  الله لصى الله لعيه ملسو، ملسم نب اجحلاج، 

قحتيق: دمحم ؤفاد دبع ابلاقي، دار حإياء ارتلاث ابرعلي، بيتور، بلنان. 

- قيرط اترجهلين بواب اعسلاتدين، دمحم نب بأي ركب نب ويأب نب دعس شسم 
انيدل انب قيم اةيزوجل، دار افلسلية، اقلاةره، رصم، الطةعب اثلانية، 1394هـ.

هدبع  ؤفاد  صأتيلية«،  »رداةس  ارقلآنية  ادهلايات  تكاب  رمواةعج  - ضرع 
وبأ اغليث، ةلجم دهعم الإمام اشلابطي ردللاسات ارقلآنية، ةدج، اةكلممل ابرعلية 

اةيدوعسل، اددعل )23(، مجادى الآةرخ، 1438هـ.

- ةفسلف ابرتلية الإملاسية، رداةس قماةنر بين ةفسلف ابرتلية الإملاسية وافسلفلات 
اةيوبرتل اعملاةرص، مادج سرعان اكلينلاي، ةبتكم املناةر، ةكم اةمركمل، دار 

املناةر، ةدج، اةكلممل ابرعلية اةيدوعسل، الطةعب الألوى، 1407هـ/1987م.

- تكاب النوبات، قتي انيدل وبأ ابعلاس دمحأ نب دبع الحليم نب دبع الاسلم نب 
دبع الله نب بأي اقلامس نب دمحم انب تيمية ارحلاني احلنلبي اقشمدلي، قحتيق: د 
دبع اعلزيز نب صالح الطيوان، ةبتكم وضأاء افلسل، ايرلاض، اةكلممل ابرعلية 

اةيدوعسل، الطةعب الألوى، 1420هـ/2000م. 

- سلان ارعلب، وبأ الضفل دمحم نب ركمم نب لعي انب منروظ الأصنار، دار 
صارد، بيتور، الطةعب اثلاةثل 1414هـ .

- مجعم اةغلل ابرعلية اعملاةرص، دمحأ مختار رمع سمباةدع قيرف لمع، عامل 
اتكلب، اقلاةره، رصم، الطةعب الألوى، 1429هـ/ 2008م.

الاسلم دمحم  دبع  قحتيق بضوط:  فاسر،  انب  اةغلل،دمحأ   قماييس  - مجعم 
هانور، دار اركفل للطباةع والنرش واعيزوتل بيتور، بلنان.

- فماهيم اتلنمية اةيرشبل في ارقلآن، ةديرف درمز،ةلجم  اقرفلان الأندرية، اددعل 
٧٢، رحمم، ١٤٢٩ه/يناري، ٢٠٠٨م، الأندر.
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- درفمات فلأاظ ارقلآن، ارلاغب اهفصلااني، قحتيق: وفصان ندعان دادووي، 
دار املقل، قشمد، وادلار اشلامية، بيتور، الطةعب ارلاةعب، ١٤٣٠هـ/٢٠٠٩م.

عوضومي،  سفتوير  صمطحلية  رداةس  اميركل،  ارقلآن  في  ادهلى  وهفمم   -
د. ابحليب رغماوي، جائزة بدي الودلية رقللآن اميركل، بدي، الإمارات ابرعلية 

اةدحتمل،  الطةعب الألوى، 1432هـ/2011م.

اشلاطئ،د ار  بنت  انمحرل  دبع  عائةش  رقآنية،  رداةس  الإسنان  في  قمال   -
اعملافر، اقلاةره، رصم، الطةعب اثلانية، ١٣٨٩هـ/١٩٦٩م.

- منهج اشليخ انب ثعيمين في بيان ادهلايات ارقلآنية نم لاخل ةروس الأعنام، 
ايدملنة  اعرشلية،  ولعللم  الإملاسية  اجلاةعم  ةلجم  افلالح،  جرمي  نب  دمحأ  د. 

املنةرو، اةكلممل ابرعلية اةيدوعسل، اددعل )186(، 1440ه.

- ةرضن النعيم في كمارم لاخأق اوسرلل اميركل -لصى الله لعيه ملسو-، ددع 
نم ابلاثحين إبشراف صالح نب محيد دبعوانمحرل نب حولم، دار اسوليةل للنرش 

واعيزوتل، ةدج، اةكلممل ابرعلية اةيدوعسل، الطةعب الألوى، 1418هـ/1998م. 

ونال دمحم زاده  الإسنانية،  اقليم  بناء  احضلى هرثأوا في  - دهايات ةروس 
درسار، نم حبأاث ةلجم جاةعم ايدملنة اعلاملية، ماليزيا، اددعل 43، ربمسيد، 

2022م.

* المواقع الالكترونية:

- الإسنان في ارقلآن، اللهدبع دإاسوكل، قمال لعى شةكب اتنرتنلا، مؤمننو 
/https://www.mominoun.com ،لاب دودح ردللاسات والأحباث

القُرُآنية، دبع اعلزيز الإسيردي، قمال لعى شةكب  اقِِليم واقِِليم  - في عْْتفير 
/https://alislah.ma ،اتنرتنلا، ةكرح احوتليد والإحلاص
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- كرمزةي رود الإسنان في بناء ارمعلان نم لاخل ارقلآن، فاةمط الزرهاء 
قوديه، قمال لعى شةكب اتنرتنلا، كرمز ادوهشل اضحلاري ردللاسات اعرشلية 

/https://shuhoud.com ،والبقتسملية

احقلطاني،  رفسم  واصأتليل،  النةأش  إشكاتلا  الإسنان..  وقحق  صمطلح   -
https://no�  قمال لعى شةكب اتنرتنلا، كرمز ضوهن ردللاسات وا، ثوحبل

/houdh-center.com

انمحرل  دبع  الإسناني،  ارتشملك  بناء  في  هرثأوا  اميركل  ارقلآن  قمادص   -
الإملاسي،  رتللاث  اقرفلان  ةسسؤم  اتنرتنلا،  شةكب  لعى  حبث  اكلينلاي، 

/https://al-furqan.com/ar
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Dr. Rifet ŠAHINOVIĆ

MENTALNO ZDRAVLJE S ASPEKTA ISLAMA

Sažetak

Mentalno zdravlje obuhvata emocionalno, psihološko i socijalno bla-
gostanje te utiče na način razmišljanja, osjećanja i djelovanja pojedinca. 
Održavanje mentalnog zdravlja ključno je za sposobnost suočavanja sa 
stresom, donošenje uravnoteženih odluka i izgradnju zdravih među-
ljudskih odnosa. Poremećaji poput depresije i anksioznosti predstavlja-
ju ozbiljan izazov savremenom čovjeku, narušavajući kvalitetu života i 
društvenu funkcionalnost. Edukacija i destigmatizacija mentalnih bole-
sti ostaju osnovni preduslovi za unapređenje pristupa pomoći i jačanje 
svijesti o značaju mentalnog zdravlja.

Ovaj rad istražuje fenomen mentalnog zdravlja u savremenom kon-
tekstu, s posebnim naglaskom na njegov suodnos s islamskim učenjem 
i kur’ansko sagledavanje mentalne stabilnosti kao sastavnog dijela du-
hovnog i moralnog zdravlja čovjeka.

Ključne riječi: mentalno zdravlje; psihološki izazovi; stigma; emoci-
onalno blagostanje; prevencija; islam; Kur’an; ruh; nefs; kalb; akl.

28-1:613.86
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Šta je mentalno zdravlje?

Etimološki gledajući (lat. mentalis: „duhovni”,  mens: „duh”, „um”) ko-
vanica „mentalno” ima dva značenja: 1. odnosi se na svijest i duh (men-
talni poremećaj; duhovni, duševni); 2. odnosi se na intelektualne ili ko-
gnitivne procese (mentalni sklop).

Shodno tome, moguće je izvesti sljedeće sintagme:

a)	 mentalna bolest – poremećaj na planu doživljavanja i/ili 
ponašanja, funkcionalnog i organskog porijekla, koji zahtijeva 
psihijatrijsku intervenciju;

b)	 mentalna higijena – grana medicine koja se bavi spreča-
vanjem duševnih poremećaja i čuvanjem duševnog zdravlja;

c)	 mentalna retardacija – urođena ili u najranijem djetinj-
stvu stečena duševna zaostalost;

d)	 mentalno zdravlje – stanje dobre čuvstvene i socijalne 
prilagodbe.

Svjetska zdravstvena organizacija (WHO) definirala je mentalno 
zdravlje kao stanje dobrobiti u kojem pojedinac ostvaruje svoje poten-
cijale, može se nositi s normalnim životnim stresom, može raditi pro-
duktivno i plodno te je sposoban pridonositi zajednici. Prema ovoj de-
finiciji zdravlje predstavlja kompletno fizičko, mentalno i socijalno bla-
gostanje, a ne samo odsustvo bolesti i nemoći fizičkih organa (World 
Health Organization, 2004).

Dobro mentalno zdravlje ne znači odsustvo neugodnih emocija po-
put ljutnje, tuge i slično budući da se svi ponekad susrećemo s raznim 
teškoćama i stresovima. Ustvari mentalno zdravlje nam omogućuje da 
se uspješno nosimo s tim emocijama koristeći svoje resurse.

Na osnovu kazanog zaključujemo da je moguće primijetiti kada je 
čovjek mentalno zdrav te koje sve posljedice može imati mentalno bo-
lestan čovjek.

 Pozitivno mentalno zdravlje uključuje:
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-	 dobar osjećaj o sebi samome, osjećaj osobne vrijednosti i samo-
poštovanja;

-	 svijest o svojim osjećajima i njihovo prihvaćanje;

-	 sposobnost da se mijenjamo, prilagođavamo i nosimo s teško-
ćama i stresom;

-	 bavljenje produktivnim aktivnostima koje nam pomažu da se 
razvijamo i rastemo;

-	 sposobnost stvaranja i održavanja prijateljstava i dobrih među-
ljudskih odnosa.

Promjene koje se mogu primijetiti kod osobe s teškoćama u područ-
ju mentalnog zdravlja uključuju emocionalne, kognitivne, bihevioralne 
i socijalne manifestacije, što potvrđuju brojna istraživanja i izvještaji 
Svjetske zdravstvene organizacije (World Health Organization, 2004). 
One uključuju:

1.	 promjene ponašanja – promjene uobičajenog načina 
funkcioniranja, npr. izbjegavanje društvenog kontakta, promje-
ne u navikama spavanja, nepohađanje nastave, nepridržavanje 
rokova, promjene u navikama hranjenja, povećano korištenje 
duhana, alkohola ili droga, haotična i nepredvidiva ponašanja;

2.	 promjene u izgledu – promjena težine; blijedo, umorno 
ili zabrinuto lice; dojam da osoba ne brine o sebi jer izgleda za-
pušteno, neuredno, zanemareno;

3.	 emocionalne promjene – promjene raspoloženja, suze 
ili razdražljivost, preosjetljivost, razdoblja ushićenja, osjećaji 
očaja i beznadežnosti;

4.	 kognitivne promjene – kontinuirano negativno razmi-
šljanje, poteškoće s usredotočenošću, teško praćenje razgovora, 
konfuzno razmišljanje, deluzije ili halucinacije, gubitak stvarno-
sti, naviranje misli o samoozljeđivanju…
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Zašto je važno govoriti o temi mentalnog zdravlja danas?

Ako uzmemo u obzir hirovitu povijest kroz koju su prošli ili još uvijek 
prolaze narodi na Balkanu, i ako imamo na umu kako se bolan događaj, 
stres ili pritisak odražava na mentalno zdravlje i psihičko stanje značajno 
utičući na funkcioniranje pojedinca, s pravom se možemo zapitati koliko 
je mentalno zdravo društvo danas? Moderno vrijeme u kojem trenutno 
živimo izlaže ljude, mlade i stare, svakodnevnim izazovima s kojima se 
nije jednostavno nositi, što dodatno raspolućuje ljudsko biće izazivajući 
kod njega neracionalne, nesvjesne reakcije koje vrlo često imaju tragič-
ne završetke. Ovdje možemo navesti mnogo primjera počevši od tinej-
džera – njihovog odnosa prema roditeljima, učiteljima, drugoj djeci i sl. 
Ako svemu tome pridodamo i činjenicu da postoji određena stigma u 
našem narodu u vezi s odlaskom psihologu, psihoterapeutu s ciljem da 
se potraži stručna pomoć kada se primijeti čudno ponašanje kod nekog 
člana porodice, tek tada shvatamo ozbiljnost ranije postavljenih pitanja 
koja se tiču mentalnog zdravlja.

U ovom kontekstu važno je istaći nekoliko relevantnih pokazatelja.

•	 Teškoće povezane s mentalnim zdravljem prisutne su kod djece, 
adolescenata i odraslih. Prema podacima Svjetske zdravstvene organi-
zacije (World Health Organization, 2004), svako peto dijete i adolescent 
u svijetu ima neki oblik mentalnog poremećaja ili poteškoće u mental-
nom funkcioniranju, dok tek manji broj njih dobije adekvatnu stručnu 
pomoć.

•	 Najčešći problemi mentalnog zdravlja među djecom i mladima 
danas su depresija, anksioznost i zloupotreba psihoaktivnih supstanci 
koje često dovode do razvoja ovisnosti.

•	 Prvi znakovi mentalnih poteškoća obično se javljaju u djetinj-
stvu ili adolescenciji te mogu značajno utjecati na kvalitetu života u 
mladalačkoj i odrasloj dobi ukoliko se ne prepoznaju i ne tretiraju pra-
vovremeno.
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•	 Procjenjuje se da polovina svih mentalnih poremećaja počinje 
prije 14. godine, dok se tri četvrtine razvijaju do sredine dvadesetih go-
dina života. Većina ostaje neprepoznata i neliječena, iako je upravo rana 
intervencija presudna za zdrav razvoj i prilagodbu djeteta.

•	 Na globalnom nivou, od mentalnih poremećaja, neuroloških i 
ponašajnih problema pati oko 450 miliona ljudi. Zemlje regije, poput 
Bosne i Hercegovine, Hrvatske i Srbije, bilježe visoke stope hospitaliza-
cija zbog mentalnih bolesti. Takvi poremećaji, osim individualne patnje, 
uzrokuju smanjenu produktivnost, duže bolovanje, invalidnost te zna-
čajno psihološko, socijalno i ekonomsko opterećenje porodica i društva 
u cjelini (Bogdanović, Gajić & Petrović, 2020).

Mentalno zdravlje i poremećaji određeni su višestrukim i međusob-
no povezanim biološkim, psihološkim i socijalnim faktorima. Znanstve-
nici ističu da su mentalni problemi češći uzrok obolijevanja i preranog 
umiranja nego tjelesne bolesti, te procjenjuju da će depresija u nado-
lazećim godinama postati drugi, a do 2030. godine prvi vodeći uzrok 
globalnog opterećenja bolestima. Sve navedeno ukazuje na potrebu za 
značajnijim društvenim ulaganjem u mentalno zdravlje: rano otkriva-
nje i liječenje, rehabilitacija te unapređenje mentalnog, a time i općeg 
zdravlja, doprinose dobrobiti pojedinca, ali i ekonomskoj koristi društva 
u cjelini

Ustaljena su pogrešna vjerovanja da su mentalni poremećaji neizlje-
čivi, da su znak slabosti, da su osobe s mentalnim poremećajima nein-
teligentne i opasne. Nerazumijevanje mentalnih poremećaja je raširena 
društvena pojava u većini zemalja - bahat odnos prema mentalnom 
zdravlju pojedinaca u kolektivu dovodi do veće vjerojatnosti da on neće 
potražiti potrebnu pomoć. Tek kada se dese slučajevi koji potresu cijelo 
društvo, u javnom diskursu se u počinje provlačiti tema o mentalnom 
zdravlju.

Uzmimo za primjer učenike i radnike u školama. Svaki oblik njihovog 
ponašanja, svaka reakcija, ima svoju „žarišnu tačku“ koju roditelj, učitelj 
ili direktor često ne prepoznaju. Kada nekontrolisana emocija udari na 
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tuđu nekontrolisanu emociju, često dolazi do svađa, sukoba i neželje-
nih posljedica.

Cilj ovog prikaza je ukazati na važnost teme mentalnog zdravlja, pri 
čemu smo svjesni da stručni profesionalci mogu dati znatno detaljnije 
i studioznije analize. Ipak, želimo podsjetiti na nešto što se često zabo-
ravlja: ratne traume i iskušenja kroz koja je prošao naš narod, kao i mno-
gobrojni izazovi savremenog života, predstavljaju značajne uzročnike 
raznih mentalnih devijacija kod svih nas. Naša odgovornost je prepo-
znati ove izazove i pružiti adekvatnu podršku djeci, učenicima i zaposle-
nima u školama. To uključuje implementaciju programa za prevenciju 
nasilja, pružanje psihološke podrške i edukaciju o emocionalnoj inteli-
genciji, kako bi se stvorilo zdravo i sigurno okruženje za sve.

Mentalno zdravlje s aspekta islama

Mentalno zdravlje moramo shvatiti vrlo ozbiljno, posebno u periodu 
odrastanja, u trenucima stresnih situacija, ali i u svakodnevnom životu. 
Zašto je to važno? Ovdje stalno treba imati na umu nekoliko momenata. 

Prvo, fizičke bolesti vidimo i osjećamo: znamo kada je krvni pritisak 
povišen, kada se javlja aritmija srca ili kada je nivo šećera u krvi povi-
šen. Takve fizičke promjene su sasvim vidljive I možemo ih pratiti, dok 
mentalne promjene često ostaju neprimijećene. Mentalne poteškoće 
ili psihička neuravnoteženost uglavnom nisu vidljive niti ih osjećamo 
direktno. 

Drugo, teži oblici mentalnih poremećaja mogu značajno ometa-
ti normalnu komunikaciju i kvalitet života. Čim uočimo nešto što nas 
sprječava da živimo punim životom, potrebno je nastojati to što hitnije 
prepoznati i adekvatno riješiti.

Treće, naše društvo, nažalost, sve više postaje zatvoreno. Nedovolj-
no razgovaramo unutar porodica, škola, komšiluka, a često ni unutar 
vjerskih zajednica, jer ne znamo adekvatno pristupiti tim situacijama. 
Upravljanje emocionalnim stanjima predstavlja izazov, posebno u kon-
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tekstu ega – inherentnog dijela svakog ljudskog bića – koji je čvrsto po-
vezan s emocionalnim iskustvima i s kojim se nužno svi susrećemo. U 
praksi, mnogi ne prate vlastite mentalne promjene niti se znaju nositi 
s emocijama.

Važno je istaknuti da se sintagme poput „mentalno zdravlje“ ili „men-
talna bolest“ ne pojavljuju u teološkim tekstovima muslimana, posebno 
u ranim fazama razvoja islamskog mišljenja. Ipak, Kur’an i hadis jasno 
govore o čovjekovim unutarnjim stanjima, koja su u suštini povezana 
s mentalnim zdravljem. U nastavku ćemo navesti nekoliko kur’anskih 
ajeta koji ukazuju na raspolućenost i napetost unutar ljudskog bića te 
upozoravaju na posljedice zanemarivanja unutarnje ravnoteže.

Kada je riječ o islamskom učenju o prepoznavanju potrebitih i pru-
žanju pomoći drugima, potrebno je istaći jednu ključnu osobinu – po-
vjerenje, koje predstavlja temelj stabilnih ljudskih odnosa. Kako uspo-
staviti konstruktivan odnos s mladima, sa svojom djecom, komšijama 
i društvenom zajednicom u cjelini? Prvi korak je izgradnja povjerenja. 

Povjerenje predstavlja jedan od najdubljih temelja mentalnog zdrav-
lja, jer daje osjećaj sigurnosti, stabilnosti i smisla u odnosima s drugima i 
samim sobom. Osoba koja vjeruje — i sebi i svijetu oko sebe — manje je 
izložena strahu, sumnji i emocionalnom stresu. Povjerenje omogućava 
otvorenost i bliskost, a samim tim jača osjećaj pripadnosti i podrške, 
koji su ključni zaštitni faktori mentalnog blagostanja. Kada ono osla-
bi, javljaju se nesigurnost, izolacija i porast anksioznosti, dok njegovo 
prisustvo gradi otpornost i unutrašnji mir. Povjerenje, dakle, nije samo 
moralna ili društvena vrijednost, nego psihološki temelj uravnoteženog 
i ispunjenog života.

Poslanik, a.s., bio je poznat kao El-Emin, „Povjerljivi“, a i melek Džibril 
u Kur’anu je opisan kao Ruhul-Emin – „Povjerljivi duh“. Islamska tradicija 
time naglašava da se najvažnije stvari povjeravaju ne samo stručnima, 
nego prije svega onima koji uživaju povjerenje. Primjer je hirurg: može 
biti izuzetno sposoban, ali ako pacijenti nemaju povjerenja u njega, 
smatrat će ga slabim ljekarom. Isto važi za učitelje, imame, političare, 



Dr. Rifet ŠAHINOVIĆ

ISLAMSKA MISAO • 2025 • BROJ 16408

poslodavce, ekonomiste i sve druge profesionalce – stručnost bez po-
vjerenja gubi svoju snagu i djelotvornost.

Vratimo se na kur’anski tekst o povjerenju:

نٌٌ مََّقْْبُوُضََةٌٌۖ ۖفَ إَِنِْْ أَمَِِنََ بَعَْْضُُكُُم بَعَْْضًًا فَلَْْيُؤََُدِّ�ِ   وََإِِن كُُنتُمُْْ عََلَىَٰٰ سََفَرٍٍَ وََلَمَْْ تَجَِِدُا۟۟و كََاتِِبًاً فَرَِِ�هَٰٰ
 ُ دَةَََۚ ۚ وََمََن يَكَْْتُمُْْهََا فَإَِنَِّهَُُ�ۥ ءََاثِِمٌٌ قَلَْْبُهُُُۗ ۗ وََٱ�للَّهُ رََبَّهَُُۗ ۗ وََالَا تَكَْْتُمُُُا۟۟و ٱشََّل�هَٰٰ  َ نَتََهَُُۥ وََلْْيَتََّقَِِ ٱللَّهَ� ٱلَّذَِِى ٱؤْْتُمُِِنََ أَ�مَٰٰ

‎ ٌٌبِِمََا تَعَْْمََلُوُنََ عََلِِيم
Ako ste na putu i ne nađete pisara, onda neka se uzme zalog. A ako je-

dan drugome nešto povjerite, neka onaj kome je povjereno, to povjerenje 
ispuni i neka se boji Allaha, Gospodara svoga! I ne skrivajte svjedočenje jer 
ko ga uskrati, srce njegovo je, doista, grešno. A Allah dobro zna ono što vi 
radite (El-Bekare, 283).

U ovom ajetu ističe se povjerenje kao ključna komponenta ljudskih 
odnosa. Ono što pravda predstavlja u formalnim društvenim i pravnim 
sistemima, u moralu je inkorporirano u obliku povjerenja. Kada imamo 
povjerenje u drugog čovjeka, ono može postati snažnija karika u pove-
zivanju ljudi i harmonizaciji njihovih odnosa nego sami zakoni. Povjere-
nje je najvrijednije što možemo imati kod drugog čovjeka, a posebno 
dolazi do izražaja u kriznim situacijama; značaj osobe od povjerenja, 
koja nas neće izdati i koja će nam pomoći u teškim trenucima, ne može 
se precijeniti.

Zaključak je jasan: društvena stabilnost i opstanak čovječanstva ne 
mogu se ostvariti bez povjerenja, jer ono predstavlja temelj međuljud-
skih odnosa, kolektivnog djelovanja i mentalnog zdravlja zajednice.1

1	  Navedeni kur’anski ajet ističe povjerenje kao univerzalni princip, koji se može odnositi i na 
dugove, finansije i depozite: „A ako jedan drugome nešto povjerite, neka onaj kome je povjereno 
to ispuni i neka se boji Allaha, Gospodara svoga“. Ako nam neko ukazuje povjerenje, ne smijemo 
ga izigrati. U islamskoj tradiciji, kolebljivci i oni koji izdaju povjerenje za neznatnu korist smatraju 
se moralno jednako štetnima. Poslanik, a.s., naglasio je da će Sudnji dan nastupiti kada nestane 
povjerenja, što će se dogoditi kada ljudi budu obavljali poslove za koje nisu sposobni. Sudnji 
dan simbolizira trenutke velikog straha i izbezumljenosti. Nepovjerenje i strah su međusobno 
povezani: nepovjerenje zatvara ljude u metaforičke oklope, zbog čega počinju sumnjati i u 
vlastite sposobnosti, pitajući se mogu li ispuniti povjerene zadatke.
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Drugi ključni uvjet za očuvanje mentalnog zdravlja i uspostavljanje 
konstruktivnog odnosa s drugima jeste biti unutar sigurnog obrasca 
ponašanja i biti načisto sa sobom. Ljudi koji su unutarnje konfuzni ne 
mogu adekvatno pomagati drugima. Nivo mentalnog zdravlja može se 
procjenjivati prema stepenu jasnoće koji osoba posjeduje u odnosu na 
unutarnju konfuziju.

Sigurni obrasci ponašanja podrazumijevaju održavanje što veće unu-
tarnje jasnoće: sposobnost odabira prioriteta, samopoznavanje, uprav-
ljanje sobom i uspješno nošenje s različitim emocionalnim stanjima. Tek 
iz takvog stanja jasnoće profesor može saslušati učenika, roditelj svoje 
dijete, a komšija komšiju. Suprotno tome, rizična stanja ponašanja ogle-
daju se u neadekvatnom reagovanju pod utjecajem afekta, odnosno u 
reakcijama vođenim nesvjesnim umom, te u nemogućnosti konstruk-
tivnog rješavanja kritičnih situacija ili konflikata s ljudima iz okoline.

Dakle, siguran obrazac ponašanja temelji se na unutarnjoj jasnoći, 
kontroli emocija i odgovornosti prema drugima, što Kur’an i hadis jasno 
potvrđuju. Kur’an kaže: „ uspio je onaj ko je očisti, a izgubio je onaj ko je 
zapostavi!“ (Eš-Šems, 9-10) ističući da unutarnja čistoća i samokontrola 
vode ravnoteži i uspjehu. Također, Kur’an podsjeća: „O vi koji vjerujete, 
bojte se Allaha i govorite samo istinu. On će vas za vaša dobra djela 
nagraditi i grijehe vam oprostiti! A onaj ko se Allahu i Poslaniku Njego-
vu bude pokoravao - postići će veliki uspjeh“ (El-Ahzab, 70-71), nagla-
šavajući da unutarnja svijest i odgovorno djelovanje vode ispravnom 
postupanju i uspjehu, što je osnova mentalnog i društvenog zdravlja. 
Poslanik, a.s., dodatno ističe:

„Najjači među vama nije onaj koji pobjedi u borbi, već onaj koji pobi-
jedi svoj bijes“ (Buhari,  6114; Muslim, 2609) i „Čovjek neće biti uzdignut 
dok ne bude sposoban kontrolisati ono što je u njegovoj moći“ (Tirmi-
zi,1329).

Ove upute pokazuju da unutarnja jasnoća, kontrola emocija i spo-
sobnost odgovornog djelovanja ne samo da omogućavaju konstrukti-
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van odnos s drugima, već predstavljaju temelj sigurnog obrasca pona-
šanja, neophodnog za mentalno zdravo i stabilno društvo.

Treći uvjet za dobro mentalno zdravlje jeste znati poslušati drugog 
jer kako slušamo, tako učimo. Među najvažnijim odlikama mentalno 
zdravog čovjeka posve sigurno se nalazi umijeće slušanja drugog. Da 
bismo razumjeli onoga koji govori, moramo ga saslušati, što znači da 
je u komunikaciji nužno šutjeti dok drugi govori. Silna želja da pomo-
gnemo ne smije nas spriječiti da prvo čujemo u kakvom je neko stanju 
– moramo pažljivo saslušati ono što ima da kaže. U galami niko nikoga 
ne sluša i tu je sav trud uzaludan. U suri El-A’raf (204. ajet) ljudi se upozo-
ravaju da trebaju šutjeti kad je u toku Božija poruka: A kad se uči Kur’an, 
vi ga slušajte i šutite da biste bili pomilovani. Kad su džini čuli Kur’an, rekli 
su: ‘Šutite!’ (El-Ahkaf, 29).1 

Ako do duhovnih spoznaja dolazimo pomoću šutnje, zar do zna-
nja ne možemo doći istim putem? Naravno, da bismo bili pomilovani 
– poslužimo se kur’anskim izrazom – znanjem, trebamo šutjeti pred 
znanjem drugoga. U islamskoj tradiciji postoji pravilo da je u društvu 
učenjaka bolje šutjeti nego govoriti. Da bismo došli do znanja, moramo 
se naučiti slušati.2 

U današnjem svijetu ljudi nisu spremni da slušaju. Ustvari, niko ni-
koga ne sluša: ne sluša dijete roditelja, učenik učitelja, mlađi starijeg… 
Sve je to posljedica gubljenja onoga važnog osjećaja koji Kur’an poten-

1	  Zanimljivo je da post (savm), kao ibadet, u korijenu riječi sadrži šutnju – zašute fizički organi 
ljudskog bića kako bi progovorili duhovni. Hazreti Merjema se zavjetovala svome Gospodaru 
na post šutnjom (savmen) i ni sa kim nije razgovarala (Merjem, 26). 

2	  U suri El-Mulk (10. ajet) govori se o dva grijeha zbog kojih su pojedinci dospjeli u Džehennem: 
(...) da smo slušali [one opomene] ili [barem] razmišljali, ne bismo sada u ognju razbuktalom 
bili. Prvi grijeh je neslušanje, a drugi je nerazmišljanje i nerazumijevanje. Slušanje je opažanje 
uhom – primanje podražaja iz vanjskog svijeta i spoznaja o nečemu što smo čuli. Kur’an vrlo 
često govori o obdarivanju ljudi sluhom, vidom i srcima (El-Ahkaf, 26). Vrlo je zanimljivo 
spominjanje one kategorije ljudi koji su spremni tvrditi da slušaju, a ustvari ne slušaju (El-Enfal, 
21).
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cira – osjećaja za pažljivo slušanje. Problem neslušanja počinje još u fazi 
djetinjstva kada se djeca uče svemu, ali ne i istinskim vrijednostima.1 

Četvrti uvjet za očuvanje mentalnog zdravlja krije se u sposobnosti 
da prepoznamo naše mogućnosti – kako i Kur’an upozorava:

ُ نَفَْْسًًا إِِالَّا وُُسْْعَهَََاۚ ۚلَ هَََا مََا كََسََبَتَْْ وََعََلَيَْْهََا مََا ٱكْْتَسَََبَتَْْ  الَا يُكََُلِّ�ِفُُ ٱ�للَّهُ
Allah nijednog čovjeka ne zadužuje iznad mogućnosti njegove, njemu 

je u korist što dobra stekne, protiv njega je zlo što ga stekne! (El-Bekare, 
286).

Ovaj ajet ukazuje na duboko razumijevanje ljudske prirode i njenih 
ograničenja, potvrđujući da Uzvišeni Allah ne opterećuje čovjeka iznad 
njegovih mogućnosti. Time se afirmira načelo samosvijesti, samokon-
trole i racionalnog odnosa prema vlastitim kapacitetima. U islamskom 
učenju, briga o mentalnom i emocionalnom zdravlju posmatra se kao 
sastavni dio čovjekove odgovornosti prema sebi i prema Stvoritelju. 
Prekomjerni stres, iscrpljenost i zanemarivanje unutarnje ravnote-
že predstavljaju odstupanje od principa umjerenosti (el-vasatijja) koji 
Kur’an zagovara. Stoga je svijest o potrebi traženja pomoći – naročito 
stručne – izraz odgovornosti, a ne slabosti. U savremenim musliman-
skim društvima, međutim, i dalje je prisutna stigma vezana za mentalno 
zdravlje, što ukazuje na potrebu za dubljim razumijevanjem religijskih 
izvora koji jasno podstiču očuvanje duševne stabilnosti i traženje po-
drške kada je ona potrebna.

Peti uvjet za očuvanje mentalnog zdravlja krije se u sposobnosti da 
spoznamo svoje biće:

1	  Ovdje ćemo uzgred spomenuti da na stranicama Kur’ana čitamo i o uhu koje pamti (uzunun 
va’ijeh) (El-Hakka, 11 i 12) – to nije fizičko uho koje prikuplja zvučne signale, to je uho kojim 
razumijevamo i dajemo smisao onome što smo čuli. Gospodar svjetova čini da sve opomene 
date ljudima od zaborava budu sačuvane uhom koje pamti. To pažljivo uho može zapamtiti 
opomenu i učiniti je trajnim podsjećanjem za sve ljude. Kur’an  upozorava da onaj ko štuje 
dragog Boga u mladosti prima mudrost od Njega u svojoj starosti (El-Kasas, 14).
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نّْْهُُ نَسَِِىََ مََا كََانََ يَدَْْعُُوٓٓا۟۟  لَّوَّهَُُۥ نِِعْْمََةًً مِّ� نََ ضُُّرٌّ دَعَََا رََّبَّهُُۥ مُُنِِيبًاً إِِلَيَْْهِِ ثُّمَّ إِِذَاَ خََ �سَٰنٰ ِ وََإِِذَاَ مََّسَّ ٱ�لْإِ
بِِ   ۖالًاۖ إِِّنَّكََ مِِنْْ أَصَْْ�حَٰٰ ِ أَدَناَدًاً لِّ�يُّضُِِّلَّ عََن سََبِِيلِِهِۚ ۚ قُلُْْ تَمَََعّْْتَّ بِِكُُفْْرِِكََ قَلَِِي ��لِلَّهِ إِِلَيَْْهِِ مِِن قَبَْْلُُ وََجََعَلَََ 

‎ ِِٱّنَّلار
Kad čovjeka nevolja snađe, Gospodaru svome se moli, Njemu se obraća, 

a onda, pošto mu Allah milost svoju daruje, zaboravi Onoga kome se prije 
molio, i druge Njemu jednakim smatra, da bi s puta Njegova na stranputicu 
odvodio. Reci: ‘Uživaj neko vrijeme u nevjerovanju svome, bićeš, sigurno, 
stanovnik u vatri! (Ez-Zumer, 8).

Ovaj ajet ukazuje na psihološku promjenjivost čovjeka i njegovu 
sklonost da u stanju nevolje traži Božiju pomoć, a da u trenucima bla-
gostanja zaboravi izvor svoga spasa. Time Kur’an podsjeća na važnost 
trajne duhovne i emocionalne svijesti o Bogu, kao temeljne dimenzije 
mentalne stabilnosti i duševne ravnoteže. Stvoritelj svjetova je obda-
rio čovjeka razumom i emocijama te mu povjerio odgovornost da se 
o njima brine jednako kao i o svome tijelu, jer uravnotežen odnos pre-
ma duhovnoj, emocionalnoj i tjelesnoj dimenziji čini osnovu cjelovitog 
zdravlja čovjeka.

Šesti uvjet za očuvanje mentalnog zdravlja ogleda se u potrebi stal-
nog rada na sebi, kroz njegovanje i poticanje pozitivnih osobina lično-
sti. Ranije je istaknuto da u Kur’anu ne nalazimo ajete koji eksplicitno 
govore o konceptu mentalnog zdravlja, budući da je taj pojam u sa-
vremenom smislu bio nepoznat u vrijeme Objave. Ipak, brojni kur’anski 
ajeti sadrže univerzalne principe koji se mogu primijeniti na razumije-
vanje i očuvanje duševne ravnoteže, emocionalne stabilnosti i cjelovi-
tog zdravlja čovjeka. U tom kontekstu, posmatrajmo sljedeći ajet:

‎ الَا يُحُِِبُُّ مََن كََانََ مُُخْْتَاَالًا فَخَُُرًًوا َ إِِنََّ ٱللَّهَ�
Allah, zaista, ne voli one koji se ohole i hvališu (En-Nisa’, 36).

Naime, ovaj ajet naglašava važnost skromnosti i poniznosti kao te-
meljnih osobina ličnosti, koje, između ostalog, doprinose očuvanju 
mentalnog zdravlja kroz suzbijanje pretjeranog ega i osjećaja superi-
ornosti. Skromnost oslobađa čovjeka od unutarnjih napetosti koje pro-
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izlaze iz potrebe za dokazivanjem i nadmetanjem, dok poniznost omo-
gućava realnije sagledavanje sebe i drugih, čime se potiče emocionalna 
stabilnost i duševni mir.

Prema tome, ovo su upravo ključni elementi za očuvanje mentalnog 
zdravlja s aspekta Kur’ana.

Posebno se u ovom kontekstu mora istaći značaj porodice, koja u 
islamu ima izuzetno važnu ulogu. Porodica je osnovna i najvažnija će-
lija društva, temelj socijalnih odnosa i odgojnih vrijednosti. Njena ulo-
ga nije samo u formiranju zdrave društvene zajednice, već i u očuvanju 
emocionalne ravnoteže i mentalnog zdravlja pojedinca, kroz pružanje 
podrške, razumijevanja i osjećaja pripadnosti.

Poznavanje ljudskih spoznajnih mogućnosti

U prethodno citiranim kur’anskim ajetima dinamika ljudskog života 
prikazana je kroz promjene unutarnjeg bića ali i vanjskog lika čovjeka, 
uz naglašavanje ključnih faktora koji na te promjene kontinuirano utiču. 
Promjene u ljudskim djelima i ponašanjima proizlaze iz životnih spo-
znaja, vrijednosnih koncepata i temeljnih vjerovanja. Najizraženije pro-
mjene se deešavaju u trenucima iskušenja i izazova, kada na površinu 
izranja ono što čovjek uistinu nosi u sebi – baš kao što morski talasi iz 
dubine iznose ono što leži na dnu. Drugim riječima, čovjekova bazična 
vjerovanja i njegovo suštinsko biće najsnažnije se manifestuju upravo u 
djelovanju i ponašanju u trenucima kušnje.

Čija lica potamne, a čija zasjaju svjetlom? Govori li promjena izraza, 
pa i sama deformacija lica i tijela, o stanju naših misaonih i duhovnih 
procesa? Šta zapravo utiče na te procese – unutarnja uvjerenja, emocije, 
djela ili vanjski uticaji? I da li je u ljudskoj moći da njima svjesno uprav-
lja, te na koji način? Uspravnost i skladnost ljudskog tijela, o kojima se 
govori na više mjesta u Kur’anu (npr. Et-Tin, 4–6; El-Infitar, 6–8), mogu se 
razumjeti i kao simbol čovjekove unutarnje uravnoteženosti i svjesnosti 
vlastitog cilja, te samopouzdanog kretanja ka njemu. 
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Koliko u svom okruženju primjećujemo lica koja zrače svjetlom i spo-
kojem, a koliko onih na kojima se očituju tuga, tjeskoba i duhovna tama? 
U jeziku islamske psihologije, osnovne komponente ili unutarnji kru-
govi čovjekove arhitekture definirani su kroz pojmove koji imaju svoje 
ekvivalente u savremenoj psihološkoj terminologiji:

1.	 Ruh (duh, duša) – predstavlja samu okosnicu, esenciju i srž 
ljudskog postojanja, odnosno princip života koji se ispoljava kroz naj-
osnovnije egzistencijalne potrebe. Kratko rečeno, ruh je ono što bismo 
intuitivno tražili i bez ikakve spoljašnje poduke – potrebu za zaštitom, 
hranom, toplinom i sigurnošću. U islamskoj antropologiji, duša (ruh) je 
vladarica nad svim „kraljevstvima“ ljudske osobe; ona je entitet unutar 
čovjekovog bića koji mu daje ulogu Božijeg namjesnika (halife) na Ze-
mlji. Za ruh se čak ne kaže da je stvoren, nego da je čovjeku udahnut 
„po Božijem nalogu“ (ve nefahtu fihi min ruhi), odnosno „po zapovijedi 
Gospodara moga“ (min emri rabbi). Ruh je svjetlo nad svim organima 
ljudske spoznaje, koji sami po sebi poznaju samo vanjštinu stvari (Er-
Rum, 7). Stoga se ruh može razumjeti kao transcendentni organ unu-
trašnje spoznaje, kao izvor nadrazumskog uvida i duhovne svjetlosti. 
Sve dok duh ostaje u središtu i pod vlašću svjetlosti koja se zadobiva 
obrednim i moralnim djelima, on ostaje usklađen s božanskim poret-
kom. Međutim, čim se udalji od tog središta, gubi svoju ravnotežu i pre-
tvara se u tiranina nad vlastitim „kraljevstvima“ – u ego koji tlači druge 
duhovne sile čovjeka, postajući „faraon našeg bića“ (en-nefsu’l-emma-
ra), lažni sultan koji uzurpira pravo vodstva. Prema tome, svaki čovjek 
uzgaja meleka vlastitog bića ili šejtana. Duša čiji je čuvar um stalno je u 
prevlasti dobra; duša čiji je vitez heva (strasti, nagoni) u prevlasti je zla. 
Duša nastoji zadržati svaku dimenziju ljudskog bića, fizičku i duhovnu, 
u stanju prefinjenosti / ihsana. Ona kao vladarica mora ostati budna, 
otimati se prividu i kosmičkom snu ovdašnjeg svijeta. To uspijeva samo 
ako je prepuštena prisjećanju i opominjanju (zikr). Kao takva, ona spo-
znaje same suštine stvari, a ne maske koje nam se nadaju na ovom svi-
jetu. A stvari su samo otisci, svježi tragovi, egzistencijalna pjena i valovi 
teofanije Njegovih imena (Rumi). Duša i spoznaja ne smiju prebivati u 
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prevlasti interpretativnog konformizma (taklid), već u stalnim duhov-
nim pregnućima. Čovjek mora znati da ono što daje pod vidom opskrbe 
/ hrane organima vidljive strane svog bića ne može davati i organima 
unutrašnje strane svog bića. Hrana vrlo često ubija ljudsko biće (Hafizo-
vić, 2017: 59).

2.	  Nefs (bos. „duša”, „sebe / se”; engl. self) – ego koji naginje ugodi, 
a izbjegava svaku neugodu. To su dva pravila ega koja će slijepo provo-
diti ukoliko mu čovjek prepusti da donosi odluke. Ego teži stalnoj ener-
gizaciji koja mu pruža vitalnost i snagu. Ukoliko pređe svoje okvire, nefs 
postaje prepreka u razmišljanju i djelovanju. Posebno je u ranim fazama 
psihomističnog razvoja neophodno da osoba sve vrijeme bude svjesna 
svojih želja, potreba, impulsa i nagonskih pulzija. Biti svjestan ove „unu-
trašnje životinje“ i moći upregnuti njene snage, čini putnika psihički 
spremnim da nastavi dalje stazom realnosti.1 

3.	  Kalb (srce) – emocionalna dimenzija ljudskog bića. Sa stano-
višta Kur’ana srce je samo domište vjere. Sufijski komentari Kur’ana 
čovjekovo duhovno srce oslovljavaju sa časnim rahlama njegova unu-
trašnjeg bića. Srce je mjesto u unutrašnjem biću čovjeka gdje se zbiva 
dobro i zlo. Ono je mjesto neposredne i Božije prisutnosti jer se nalazi 
između Njegova dva prsta koja ispisuju knjigu ljudskog života. Srce je 
mikrokozmička Ka’ba – domište Božije na Zemlji. Kakve veze ovo ima s 
tvrdnjom psihologa da je srce emocionalna dimenzija čovjekova bića? 
Ako ovaj organ transcendentne spoznaje nije oživljen, već samo traje u 
duhovnom mrtvilu, čovjek nije kadar da se nosi s bilo kakvim izazovi-
ma i lahko zapada u stanja zvana depresija, anksioznost, mentalna za-
ostalost i sl. Kur’an govori da je Uzvišeni Bog između čovjeka i srca, On 
stalno unosi novo duhovno stanje, nikada isto i ponovljivo, a sve pod 

1	  A. Schimmel u svome znanstvenom radu “Mistične dimenzije islama” iznosi zapažanje da 
sufije kad koriste samo riječ nefs, obično misle na animalni, životinjski nefs. Dakle, sufije na 
nefs gledaju kao na konkretan entitet, to za njih nije samo koncept ili apstrakcija. Animalni nefs 
poredi se s popustljivim psom, opasnom zmijom, lukavom lisicom, uspaljenom devom, često 
i s divljim konjem. Sufijski pristup ovoj „unutrašnjoj životinji“ ne zagovara njeno ubijanje ili 
uništavanje, već razvijanje sposobnost da se njena energija upregne za dalji psihički i duhovni 
rast i razvoj.
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plaštom novih spoznaja (El-Enfal, 24). Poslanik, a.s., kaže da Uzvišeni 
Bog, zacijelo, oživljava srce svjetlom mudrosti: spoznaje se talože u srcu, 
klijaju i rađaju obilnim dobrom. Prema tome, srce je domište mudrosti 
i u slučaju njenog odsustva srce postaje poput kuće pustare: U tome je, 
zaista, opomena za onoga ko razum (kalb) ima, ili ko sluša a priseban je 
(Kaf, 37). 

4.	  Akl (razum / um) – kognitivna ili spoznajna sfera. Za um se kaže 
da je prvostvoreni u svekolikome Božijem stvaranju. To je interpreta-
tivni vjerovjesnik u nama jer je čovjek zahvaljujući njemu kadar inter-
pretativno povezivati značenja duhovnih zbilja. Čovjek putem ovoga 
duhovnog organa spoznaje može dohvaćati sama jezgra stvari. A samo 
čovjek koji može spoznavati suštinu (tj. srca) stvari može doći do spo-
znaje Uzvišenog Boga. Um / intelekt je tumač našeg srca, a jezik duše. 
Izvorno aql (um) predstavlja povezanost između dva subjekta – čovjeka 
i Boga – kroz sudjelovanja u atributu Znanja. 

Zadržimo se na odnosu između vjere i znanja. Intelekt je veliki vezir 
koji ima intelektivno znanje kao rezultat svjetla uma koje ga obasjava. 
Srce je sultan koji ima intuitivno znanje kao rezultat svjetla Objave. Bez 
svjetla Objave intelekt funkcionira kao racio koji se bavi pjenom, maska-
ma egzistenata. Intelekt nije stvoren za ovakvu interpretativnu površ-
nost i prizemnost.1

1	  Ovom prilikom spomenut ćemo jednu priču, pogodnu za ovaj kontekst, koja se pripisuje se 
El-Gazaliju. Naime, jednoga dana El-Gazali je putovao kroz pustinju, od jednog do drugog dana, 
u provinciji Horasan. Po običaju tog vremena, putovao je u karavani. Sve svoje knjige, rukopise i 
znanstvene radove iz filozofije i teologije natovario je na magarca. Karavanu je iznenada napala 
grupa bandita. Oteli su sve, a namjeravali su uzeti i njegovog magarca s tovarom. El-Gazali 
se uznemirio i uspaničio. Našao je vođu bande i pitao ga zna li da čita ili piše. Mladić koji je 
predvodio bandite je primijetio da je stari učenjak jako uznemiren. Zbunjeno je odgovorio: 
„Ne, ne znam ni čitati ni pisati.” El-Gazali ga je počeo moliti: „Uzmi sve moje, uzmi sve što 
imam, osim ovih knjiga, mojih zabilješki i rukopisa. Uložio sam čitav svoj život u sakupljanje 
ovih stvari. To su izvori moga cjelokupnog znanja. Tebi ne mogu koristiti.” Mladi bandit je na 
momenat zašutio, a zatim rekao: „Starče, tvrdiš da si učenjak i čovjek od znanja. Kakvo je to 
znanje koje ti nepismeni bandit može ukrasti?”

Ovaj susret uzdrmao je El-Gazalija do korijena njegovog bića i bio je katalizator njegovog osvješćenja, 
dakle prvi stepen na sufijskom putu integracije. Odlučio je odustati od cjelokupnoga vanjskog 
učenja i započeo je svoje putovanje – Putem. Nakon mnogo godina koje je proveo u meditaciji i 
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Svoju knjigu Alhemija sreće, koju je napisao u VII stoljeću po Hidžri, 
El-Gazali je započeo sljedećom popularnom izrekom: „Onaj ko je spo-
znao svoj nefs spoznao je Boga.“ Prema El-Gazaliju svaki čovjek mora 
posvetiti posebnu pažnju vlastitoj spoznaji: 

„Ništa ti nije tako blizu kao ti samome sebi; ako ne spoznaš samo-
ga sebe, kako ćeš spoznati druge? Možeš reći: ’Spoznao sam sebe.’ Ali... 
griješiš! Jedina stvar koju znaš o sebi je tvoj vanjski izgled. Jedina stvar 
koju znaš o svom batinu (nesvjesnom) jeste da kad si gladan – onda je-
deš, kad si ljut – onda se svađaš, kad si pod uplivom strasti – onda vodiš 
ljubav. I životinje rade isto. Istinu moraš tražiti unutar samoga sebe (...) 
Šta si ti? Odakle si došao i kuda ideš? Koja je tvoja uloga na ovom svije-
tu? Zašto si stvoren? Gdje je tvoja sreća? Ako želiš spoznati sebe, treba 
da znaš da si sazdan od dvoje: jedno je tvoje tijelo i tvoj vanjski izgled 
(zahir), koje vidiš očima. Drugo su tvoje nesvjesne sile (batin, dil). To je 
dio koji ne možeš vidjeti, ali ga možeš spoznati stjecanjem uvida. Istina 
tvog postojanja je u tvom batinu. Sve drugo robuje tvom batinu ili dilu“ 
(El-Gazali, 2009: 9 i 10).

El-Gazali zatim opisuje srce koristeći pritom živopisna poređenja:

„ (...) tijelo je poput neke države. Ruke, noge i drugi dijelovi tijela nali-
kuju ljudima različitih zanata. Strast je poput sakupljača poreza. Bijes ili 
srdžba je poput policijskog zapovjednika. Srce je kralj. Razum je poput 
vezira. Strast, kao sakupljač poreza, koristeći se svim sredstvima poku-
šava se domoći svega. Srdžba ili bijes su okrutni, strogi i kažnjavaju po-
put policijskog zapovjednika, žele uništiti ili ubiti. Kralj ne samo da treba 
kontrolirati strast i srdžbu nego i razum, i mora da održava ravnotežu 
između svih ovih sila. Ako strast i srdžba zarobe razum, zemlja će se ra-
zrušiti, a kralj će biti uništen.“ (Ibidem 14 i 15).

Zaključno, svakoj strani ljudskog bića treba dati njeno pravo poštu-
jući njen naravni primordijalitet. Jedino na takav način čovjek ostaje 
mentalno zdrav u današnjem vremenu.

putovanju sufijskom stazom El-Gazali je ponovo počeo da piše, ali ovaj put integrišući filozofske 
i teološke škole mišljenja sa sufijskom meditativnom praksom.
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Zaključak

Mentalno zdravlje predstavlja temelj ukupnog blagostanja pojedin-
ca i zajednice, a njegovo očuvanje zahtijeva jednaku pažnju kao i fizičko 
zdravlje. Savremeni izazovi, ratna iskustva i društvene promjene u da-
našnjem svijetu ostavljaju duboke posljedice na psihičko stanje ljudi, 
dok stigma i nerazumijevanje mentalnih poremećaja otežavaju pra-
vovremeno traženje pomoći. Islamska perspektiva naglašava važnost 
unutrašnje ravnoteže, samospoznaje, upravljanja emocijama i izgrad-
nje povjerenja u međuljudskim odnosima, pri čemu su srce, razum, ego 
i duh ključne komponente ljudskog bića koje trebaju biti u harmoniji. 
Kur’anski principi, poput slušanja, prepoznavanja vlastitih mogućnosti i 
granica te kontrolisanja emocionalnih stanja nude smjernice za preven-
ciju i unapređenje mentalnog zdravlja. U konačnici, jedino integrisan 
pristup – koji spaja savremena naučna saznanja i duhovne vrijednosti 
– može osigurati psihološku stabilnost, kvalitetan život i zdravu druš-
tvenu zajednicu.
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