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TEORIJA SUKOBA ZNANOSTI |
RELIGIJE U MODERNOM DOBU

Abstrakt

Rad pod naslovom Teorija sukoba izmedu znanosti i religije razma-
tra teoriju sukoba izmedu znanosti i religije, koja tvrdi da su ove dvije
oblasti u sustinskom antagonizmu i da osoba ne moze biti i vjernik i
znanstvenik. lako je teorija sukoba postala popularna u drugoj polovini
19. vijeka, kroz djela autora poput Johna Drapera i Andrew Dicksona
Whitea, savremeni filozofi i naucnici odbacuju ovu ideju kao filozofski
i historijski manjkavu. Rad istrazuje razli¢ite primjere, ukljucujuci slucaj
Galilea i Darvinovu teoriju evolucije, te analizira socijalne i politi¢ke as-
pekte ovih konflikata. Takoder, ovaj rad naglasava ograni¢enja nauke
u odgovaranju na fundamentalna pitanja poput porijekla univerzuma,
moralnosti i svijesti, sugeriraju¢i da teizam moze pruziti dublje objas-
njenje. Na kraju, rad zaklju¢uje da je teorija sukoba znanosti i religije
neutemeljena te da ne uzima u obzir sloZzenost odnosa izmedu nauke i
religije.

Abstract

This paper under the title Warfare thesis between science and religion
examines the theory of conflict between science and religion, which
posits that these two fields are fundamentally antagonistic, and that
a person cannot be both a believer and a scientist. Although the con-
flict theory gained popularity in the second half of the 19th century
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through the works of authors such as John Draper and Andrew Dickson
White, contemporary philosophers and scientists reject this idea as phi-
losophically and historically flawed. The paper explores various exam-
ples, including the cases of Galileo and Darwin’s theory of evolution,
analyzing the social and political aspects of these conflicts. Furthermo-
re, the paper highlights the limitations of science in addressing funda-
mental questions such as the origin of the universe, morality, and cons-
ciousness, suggesting that theism may provide deeper explanations. In
conclusion, it is argued that the conflict theory is groundless that fails
to consider the complexity of the relationship between science and re-
ligion.

Uvod

Pitanje znanosti i religije kompleksno je i teSko pitanje, posebno po-
sljednjih sto pedeset godina. Najdominantnija slika tog pitanja ilustri-
rana je kroz ,teoriju sukoba” religije i znanosti. Ova teorija je pomogla
stvoriti jaz, konfuziju i mnogo nesporazuma izmedu znanosti i religije.

Ali $ta je, zapravo, sukob religije i znanosti? Opcenito receno, ,teorija
sukoba” aludira na ¢injenicu da su nauka i religija medusobno suprot-
stavljene; da osoba ne moze biti i vjernik i znanstvenik. S druge strane,
znanost je zasnovana na razumu, opservacijama, ¢injenicama; religija
je subjektivna, nerazumna i zasniva se na pretpostavkama, a osim toga
ne moze biti testirana. Osim toga, znanost evoluira, napreduje, 5to eli-
minira svaku potrebu za Bogom ili religijom u objasnjavanju pojava u
univerzumu. Drugim rijeCima, religija je uvijek u povlacenju i dekaden-
tna je.!

Kratak pregled i definicija koncepta o sukobu moze se naéi u: Colin A. Russell, “The Conflict
of Science and Religion,” in The History of Science and Religion in the Western Tradition: An
Encyclopedia, ed. Gary B. Ferngren, New York, Garland Publishing, 2000., 12-18; Del Ratzsch,
“Science and Religion,” in The Oxford Handbook of Philosophical Theology, ed. Thomas P.
Flint and Michael C. Rea, New York, Oxford University Press, 2009., str. 54-78.
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JTeorija sukoba” znanosti i religije ozbiljno je manjkava i pogresna;
odbacuje je vecina naucnika u svojim djelima o odnosu nauka-religija,
ukljucujudi istaknute filozofe religije i filozofe znanosti. Naravno, izvan
opsega ovog teksta je da obuhvati sva pitanja vezana za diskurs zna-
nost-religija.

1. Pocetno razmatranje

Na pocetku valja ista¢i da je primjetan veliki broj knjiga i ¢lanaka o
relaciji znanost-religija, koje su se pojavile u posljednjih nekoliko de-
setlje¢a. Andy F. Sanders i Kristof De Ridder objavili su izabrana djela
iz oblasti filozofije religije u proteklih nekoliko decenija (A Fifty Years of
Philosophy of Religion: A Select Bibliography).'

O relaciji znanost-religija objavljeno je preko 1100 akademskih knji-
ga i ¢lanaka u periodu 1955-2005. To pokazuje snaznu zainteresiranost
medu naucnicima za diskurs znanost-religija. Takoder, moze se primjeti-
ti da ovo poglavlje sadrzi razlicite teme od pitanja Big Bang, kontrover-
ze o evoluciji do kognitivne znanosti i mnogih drugih tema. Osim toga,
u zadnjih nekoliko godina pojavile su se enciklopedije i priru¢nici koji se
fokusiraju isklju¢ivo na odnos znanosti i religije:

1) Historija znanosti i religije u zapadnoj tradiciji: Enciklopediju
priredio Gary Ferngren (The History of Science and Religion in the Western
Tradition: An Encyclopedia edited by Gary Ferngren).

2) Znanostireligija u dijalogu (Volume 2), priredio Melville Stewart
(Science and Religion in Dialogue [2 Volume] edited by Melville Stewart).

3) Oksfordski priru¢nik o religiji i znanosti, priredio Philiph Clayton
(Oxford Handbook of Religion and Science edited by Philip Clayton).

Osim toga, pojavio se izvjestan broj naucnih Zurnala u posljednjih
nekoliko decenija, fokusirajudi se na pitanje znanost-religija:

1 Andy F. Sanders and Kristof De Ridder, Fifty Years of Philosophy of Religion: A Select Bibli-
ography, 1955-2005, Leiden, Brill, 2007., str. 432-517.
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1. Zygon: Journal of Religion and Science.
2. Theology and Science.

3. International Journal for the Philosophy of Religion and Religious
Studies.

S obzirom na broj knjiga i ¢asopisa iz oblasti znanosti i religije, po-
staje tesko objasniti ¢injenicu da, ukoliko je ,teorija sukoba” evidentna
i tacna, zasto postoji toliko price i diskusije o diskursu znanost-religija u
nauc¢nim krugovima. Za razliku od utiska koji daje ,teorija sukoba®, dis-
kurs znanost-religija sve je vece polje istrazivanja u znanstvenim krugo-
vima.

Ideja koju smo nastojali elaborirati je da postoji sve vece polje inte-
resovanja za diskurs znanost-religija medu filozofima religije, historica-
rima znanosti, filozofima znanosti i drugim znanstvenicima.

2. Diskusija o,teoriji sukoba” znanosti i religije

Zasto ,model sukoba” traje tako dugo i odakle on datira? Model su-
koba moze se detektirati u drugoj polovini devetnaestog stolje¢a kod
dva autora: John William Drapera i njegovog djela History of the Conflict
between Religion and Science (1875)" i Andrew Dicksona i njegovog dje-
la White History of the Warfare of Science with Thelology in Christindom
(1896)%. Oba ova autora zagovaraju duboki konflikt izmedu znanosti i
religije, navode slucajeve sukoba izmedu Galilea i Katolicke crkve, kao
i Darwinove teorije evolucije. Navodni slu¢ajevi sukoba zatim su gene-
ralizirani na diskurs znanost-religija, iz Cega Ce nastati ,teorija sukoba”
znanosti i religije.

1 John William Draper, History of the Conflict Between Religion and Science, New York: D.

Appleton, 1875.
Andrew Dickson White, History of the Warfare of Science with Theology in Christendom, Vol.
2, New York: D. Appleton, 1896.

2
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Ipak, vecina znanstvenika koji piSu o znanosti i religiji odbacuju mo-
del sukoba. Paul Draper, poznati filozof religije, iako je sam kriticar reli-
gije, odbacuje ,teoriju sukoba”. On kaze:

,Teorija sukoba je manjkava, filozofski i historijski.’

Historijski promatrano, slucaj Galileo je pogreSno okarakteriziran
kao instanca trijumfa znanosti nad autoritetom religije. Draper istice:

»Zagovornici teorije sukoba zanemaruju ¢injenicu da argumenti Ga-
lileove teorije sadrZe ozbiljne nedostatke, te da je bilo neslaganja izvan
i unutar Katoli¢ke crkve o tome koja je teorija ispravna.?

Drugi nau¢nici uocili su drustvenu i politicku ramifikaciju Galileovog
slucaja, sugerirajudi da je u pitanju socijalna i politicka borba u Galile-
ovom slucaju, a ne projektirani globalni sukob znanosti i religije, kako
zagovornici ,teorije sukoba” tvrde. Slicno je sa Darwinovom teorijom
u drugoj polovini devetnaestog stoljeca. Michael Ruse, poznati filozof
i histori¢ar znanosti, isti¢e da su zagovornici ,teorije sukoba” u drugoj
polovini devetnaestog stoljeca bili zabrinuti kako promovirati zajedni-
cu utemeljenu na znanosti i tehnologiji. Na taj nacin, oni vide religiju
kao protivljenje modernom nacinu zZivota. Dakle, prema misljenju Ruse,
+,model sukoba” je efikasno oruzje u borbi protiv vjerske institucije, bez
obzira na to dali je ta borba bila u potpunosti odrziva historijski, teolos-
ki ili filozofski.?

Nesumnijivo, sli¢ni drustveni faktori ,teorije sukoba” mogu se primi-
jetiti u spisima pokreta New Atheist (Novi ateisti) koji je olicen u likovi-
ma kao $to su: Dawkins, Dennett, Harris i Hitchens. Dogadaji kao 3to su
9/11 idrugi slucajevi nasilja, pokret New Atheist iskoristio je s ciljem iza-
zivanja neprijateljstva prema religiji, a posebno prema islamu. Predstav-

' Paul Draper, “God, Science, and Naturalism” in The Oxford Handbook of Philosophy of Religion
ed. by William J. Wainwright, New York, Oxford University Press, 2005., str. 273.

2 TIbid., str. 247.

Michael Ruse, “The Compatibility of Science and Religion: Why the Warfare Thesis is False”

in Scientific Approaches to the Philosophy of Religion ed. by Yujin Nagasawa, New York,
Palgrave Macmillan, 2012., str. 255.
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ljajudi religiju, a posebno islam, kao kocioni proces, ovi autori promovi-
rali su ,teoriju sukoba’, bez narocitog interesa za filozofske, znanstvene
i teoloSke argumentacije, vec su bili potaknuti mrznjom i odredenom
agendom kao i njihovi prethodnici u devetnaestom stoljecu.

Jos jedan problem sa ,teorijom sukoba” leZi u tome $to ne dopusta
pluralnost i raznolikost glasova i tumacenja u znanosti i religiji.! Umje-
sto toga, zagovornici ,teorije sukoba” ostavljaju dojam da postoji samo
jedna interpretacija onoga sto religija uciilionog $to Sveto pismo govo-
ri. Isto tako, tu je naglasak na,znanost” i,,znanstveni metod” bez mnogo
obracdanja na slozenost i razli¢ite modele onoga $to Cini samu znanost.

Abrahamovske religije bogate su i raznovrsne u tumacenju svojih
svetih tekstova koji se odnose na znanost. Tako je St. Augustine u 5.
stoljec¢u nastojao reinterpretirati Knjigu Postanka alegorijski, kada je to
potrebno. Slicno tome, islamski uc¢enjaci pokusali su pomiriti razum i
objavu na razne nacine.

3. Primjedbe na ,teoriju sukoba”

Model sukoba koristi simplificiran i naivan pogled spram znanosti.
On tretira znanost i ,nau¢ni metod” kao objektivno istinit opis svijeta,
bez obracanja na izvore kompleksnosti uklju¢enih u nau¢na razmislja-
nja. Paul Draper istice:

,Sve vrste predrasuda uti¢u na znanstvena istrazivanja; naucni za-
kljucci ocigledno nisu demonstrativni; a ono $to naucnici smatraju “¢i-
njenicama” obi¢no zavisi od teorije koju zastupaju.”

Znanost kao takva je ljudska aktivnost, odrazavajuci odredeni smisao
subjektivnosti. Ovdje se trebamo podsjetiti Thomas Kjunovog koncepta

T ColinA. Russell, “The Conflict of Science and Religion”, str. 15.

2 pal Draper, “God, Science, and Naturalism”, str. 273.
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paradigme koji naglasava socijalne, metafizicke i normativne aspekte u
okviru kojih znanost funkcionira.!

Ovo nas dovodi do metafizi¢kih i epistemoloskih pitanja koja po-
dupiru znanstvena istrazivanja. ,Teorija sukoba” odbacuje metafizicke
tvrdnje, a posebno vjerske tvrdnje, kao besmislene i one koje je nemo-
guce dokazati. Znanstveno istrazivanje je, medutim, puno metafizickih
i epistemoloskih dosljednosti kako bi znanost stekla svoje uporiste. Da-
kle, uniformiranost prirode, racionalno razumijevanje univerzuma, za-
kona prirode, kao i nase kognitivne sposobnosti, predstavljaju pretpo-
stavke znanstvenog istrazivanja. Ali, kako ¢emo objasniti ove metafizic-
ke i epistemoloske dosljednosti? Da li se one temelje na pretpostavci da
Bog ne postoji kao 5to ,teorija sukoba” tvrdi, ili se temelje na teistickoj
osnovi prema kojoj je Bog stvorio svemir sa odredenim zakonitostima
koja trebaju otkriti ljudska bic¢a?

Moglo bi se kazati da je drugi dio - teizam (vjerovanje u Boga) taj
koji pruza temelj za naucna istrazivanja. Ukratko, Zelio bih spomenuti
¢injenicu da kognitivne sposobnosti ispravno funkcioniraju. Alvin Plan-
tiga, svakako jedan od najistaknutijih filozofa religije u anglo-americ¢-
kom svijetu, razvio je sofisticiranu verziju ovog argumenta.” Kognitivne
sposobnosti su one sposobnosti ili procesi koji proizvode uvjerenja ili zna-
nje u nama, uklju¢uju¢i memorije, percepciju, introspekciju i zakljucke.
Jednostavno receno, Plantiga tvrdi da je pouzdanost tih sposobnosti
izvjesnija u teizmu u odnosu na naturalizam ili ,teoriju sukoba”. Zasto?
Plantiga ukazuje na to da, ukoliko prihvatimo tvrdnju da Bog ne postoji
i da smo evoluirali nevodeni prirodnom selekcijom, onda nema razloga
da se vjeruje u to da je proces formiranja naseg vjerovanja, ili kognitiv-
ne sposobnosti, u cilju istine. Plantiga tvrdi da prirodna selekcija brine
o adaptivhom ponasanju koje promovira preZivljavanje, a ne istinu po

sebi. Drugim rije¢ima, ukoliko smo rezultat slu¢ajnog procesa prirodne
1

Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago, University of Chicago Press,
1962.

A succinct summary of Plantinga’s argument can be found in Alvin Plantinga, “The Evolutionary

Argument against Naturalism” in The History of Science and Religion in the Western Tradition:
An Encyclopedia, ed. Gary B. Ferngren, New York: Garland Publishing, 2000., str. 324-333.
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selekcije, nas mehanizam formiranja vjerovanja o svijetu oko nas moze
nam pomocdi da prezivimo, ali to ne znaci da takav mehanizam nuzno
daje istinu o svijetu. Posljedice ovakvih tvrdnji su ogromne. Ukoliko su
nase kognitivne sposobnosti proizvod slu¢ajne prirodne selekcije, tada
nemaju istinu za cilj, $to nas moze dovesti do skepticizma o nau¢nom
istrazivanju. S druge strane, teizam garantira da je Bog stvorio nase ko-
gnitivne sposobnosti koje su usmjerene na istinu u otkrivanju svijeta
oko nas.

Ne samo da se ,teorija sukoba” ne bavi pitanjima koja su vec¢ spo-
menuta, vec isto tako ne pruza osnovna pitanja zivota. ,Teorija sukoba”
pogresno tumaci nau¢no istrazivanje kao sveobuhvatno i na taj nacin
zamjenjuje religiju. Medutim, Michael Ruse, kojeg smo ranije spome-
nuli, napominje ograni¢en obim znanstvenog istrazivanja. Treba napo-
menuti to da je i sam Ruse agnostik. Ipak, on je, takoder, kriti¢an prema
steoriji sukoba”. Ne samo da istiCe ograni¢en obim nau¢nog istrazivanja,
vec tvrdi da je legitimno da religija nudi odgovore koji su izvan doma-
$aja znanosti. On nudi nekoliko oblasti istrazivanja koja su ograni¢ena
naucnim istrazivanjima.

Kao prvo, pitanje o porijeklu. Koriste¢i masinu, uredaj kao metaforu
za svemir, Ruse isti¢e da ¢ak i ukoliko otkrijemo kako je uredaj naprav-
lien, uredaj ne moze odgovoriti na pitanje odakle dolazi i zasto je na-
pravljen? Ovo rezonira s pitanjem njemackog filozofa Gottfried Wilhelm
Leibniza:,Zasto nesto uopce postoji, umjesto da ne postoji nista?” Ovo
pitanje u osnovi naglasava sve kosmoloske argumente koji nastoje
objasniti nastanak svemira. IstiCudi razlicite karakteristike univerzuma
i njegovu kontigentnost, moze se legitimno pitati zasto svemir postoji,
i zasto ima odredene funkcije? Ruse isti¢e da su ova fundamentalna pi-
tanja izvan opsega naucnog istrazivanja, te da vjernici mogu legitimno
pitati i traziti odgovore od vlastite vjerske perspektive.!

Drugo, pitanje moralnosti. Opet, koriste¢i uredaj, masinu kao meta-
foru, Ruse isti¢e da svemir kao masina ne sadrzi sama po sebi moralne

Michael Ruse, “The Compatibility of Science and Religion: Why the Warfare Thesis is False”,
str. 260.
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imperative o tome 3ta je pravedno, a $ta pogresno.' Premda nam nau¢-
no istrazivanje moze dati saznanja o tome $ta je to svemir, ono nam ne
moze dati saznanje o tome $ta je moralni sud. Dakle, teizam moze pru-
Ziti osnovne i krajnje odgovore o moralnim vrijednostima i sudovima o
¢emu su ograni¢ena naucna istrazivanja.

Trece, pitanje svijesti. Koriste¢i uredaj, masinu kao metaforu pono-
vo, Ruse napominje da masine ne posjeduju svijest.” Uprkos naporima
mnogih filozofa i znanstvenika da objasne svijest u ¢isto nau¢nom smi-
slu, koncept svijesti ostaje neobjasnjiv. Ruse napominje da postoji ,ra-
zlika izmedu nacina kako masina radi i onog $to se naziva svijest”. Bez
obzira na to Sta sve koristili u razumijevanju kako mozak radi, mi nece-
mo biti u stanju shvatiti svijest u znanstvenom smislu.

| zaista, mnogi spomenuti filozofi religije, kao $to su, izmedu osta-
log, J.P. Moreland i Richard Swinburne, zastupaju tezu postojanja duse
i Boga na osnovu argumenta svijesti.> Dakle, teizam jo$ jednom daje
krajnje objasnjenje postojanja svijesti, Sto se ne moze objasniti u Cisto
nau¢nom smislu kao $to zagovornici teorije sukoba” vjeruju.

Ukratko, dominantna slika, teorije sukoba“ znanosti i religije ozbiljno
je manjkava, historijski i filozofski. ,Teoriju sukoba” nisu odbacili samo
vjerujudi ljudi, ve¢ i mnogi ugledni agnostici i ateisti filozofi znanosti i
religije kao $to su Paul Draper i Michael Ruse. Nazalost, ,teorija sukoba”
zamagljuje mnoga pitanja koja se ticu diskursa znanosti i religije. Jasno
je da se mnogo vise prigovora moze usmijeriti protiv ,teorije sukoba”.
Medutim, s obzirom na vremensko ograni¢enje, mi smo se fokusirali
samo na nekoliko pitanja koja su od znacaja za diskusiju odnosa zna-
nosti i religije.

' Ibid, str. 260.
Ibid., str. 261.
Pored J.P. Morelandovog argumenta koji se temelji na svijesti, Richard Swinburne ga je razviou
svom poznatom djelu: The Existence of God, Richard Swinburne, The Existence of God, drugo
izdanje, Oxford, Clarendon Press, 2004., poglavlje broj 9.
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Zakljucak

Razmatranje teorije sukoba znanosti i religije pokazuje da je ova
teorija ozbiljno manjkava i pojednostavljena, kako sa filozofskog, tako
i sa historijskog stanovista. lako je ideja o neizbjeznom antagonizmu
izmedu znanosti i religije postala popularna u drugoj polovini devet-
naestrog vijeka, mnogi savremeni naucnici i filozofi odbacuju takav pri-
stup, isticuc¢i da on ne uzima u obzir sloZzenost i raznolikost interpreta-
cija iz obje oblasti. Kroz analizu slu¢ajeva, poput Galileovog sukoba sa
Crkvom i kontroverzi oko Darvinove teorije evolucije, uocava se da su
ovi konflikti ¢esto bili proizvod Sireg drustvenog i politickog konteksta,
a ne stvarnog sustinskog sukoba izmedu naucnih i religijskih uvjerenja.
Takoder, ograni¢enja znanosti u odgovaranju na klju¢na pitanja o po-
rijeklu univerzuma, moralnosti i svijesti ukazuju na vaznost teistickog
pogleda, koji moze ponuditi dublja i obuhvatnija objasnjenja. Na kraju,
jasno je da ,teorija sukoba” zamagljuje mnoge aspekte diskursa izmedu
znanosti i religije, umjesto da doprinosi konstruktivnom dijalogu i ra-
zumijevanju. Stoga je potrebno napustiti ovaj pojednostavljeni model
i istraziti bogatiji, nijansiraniji pristup koji priznaje doprinos i nauke i
religije u razumijevanju svijeta.
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OBICAJI | NJIHOV STATUS U ISLAMU

Uvod

Obicaji igraju vaznu ulogu u Zivotu svakog Covjeka. Kroz svakod-
nevne obicaje i odredene vrijednosti ¢ovjek iskazuje svoju pripadnost
odredenoj kulturi i drustvenoj vrijednosti. Ljudi koji imaju lijepe obicaje
koje njeguju i postuju Salju poruku o iskonskim vrijednostima drustva
kome pripadaju. Islam kao Bozanska objava i nadahnuce uvazava i po-
Stuje sve pojave, navike i obicaje koji su pozitivni i korisni. Uvazava i
razli¢itosti navika, obicaja i mnoga pravila i principe podreduje ovoj ¢o-
vjekovoj naklonosti.

Iz tog razloga islam predstavlja u¢enje koje je fleksibilno i ima razu-
mijevanja kada su u pitanju pozitivni i korisni obicaji. Naravno, islam
dokida i zabranjuje sve Sto je ruzno i Stetno, pa makar bilo ustaljeno.
Najbolji primjeri jesu ashabi BozZijeg Poslanika a.s. koji napustaju sve na-
vike koje se kose sa osnovnim postulatima islama.

Izu€avanje ove oblasti smatramo kao prioritet svakog vremena i pro-
stora, iz razloga 5to svako vrijeme i prostor ima svoje osobenosti koje se
moraju podvesti pod lupu Serijatskih principa halala i harama.

Mnogo je spekulacija da li je neka pojava u skladu sa islamom ili ne?
Da li je islam dozvolio neki obicaj ili ga derogirao itd.

Naravno, Stetnost donosenja sopstvenih i proizvoljnih sudova moze
biti kako u zabrani tih pojava tako i u dozvoli. Imajudi sve ovo u vidu,
neophodno je svaku pojavu detaljno analizirati i tek onda ocijeniti.
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U ovom poglavlju éemo pojasniti $ta su to obicaji; koji su to nega-
tivni, a koji pozitivni i stav islama prema njima; kakav status u Serijatu
imaju obicaji sa stanovista zakonodavne validnosti i autenti¢nosti; kao i
osnovnu podjelu obicaja te uvjete za njihovu validnost.

Definicija obicaja u islamskim znanostima

Obicaji se u arapskom jeziku oznacavaju kroz rijeci ‘urf i el ‘ade. lako
su slicnog znacenja i u arapskom jeziku, islamski u¢enjaci prave izvjesnu
razliku u znacenju ova dva termina.

Definicija urfa

Korijen rijeci‘urf u osnovnom semanti¢ckom znacenju upucuje na po-
javnost, jasnocu i izrazenost necega, oznacavajuci uzvisene dijelove. U
morfoloskom smislu, spominju se rijeci istog korijena: ‘urf, ‘arife i ma'ruf,
kao sinonimi onoga $to podrazumijeva antonimno znacenje izrazu nu-
kur ili nekir (semanticki: nepoznat, ruzan, ili pokudeno djelo). Spome-
nuti sinonimi obuhvataju sve ono $to svijet poznaje kao lijepo, dobro i
pozitivno, privikne se na to i osje¢a pouzdanost i sigurnost u njegovom
prakticiranju.”!

Etimolosko znacenje rijeci ‘urf

U etimoloskom pogledu ‘urf znaci spoznaju, neku pohvaljenu naviku
koju su ljudi uspostavili i ustalili prihvatajudi je kao praksu. Korijen rijeci
‘urf u osnovnom semanti¢ckom znacenju upucuje na pojavnost, jasnocu
i izrazajnost ne¢ega, oznacavajuci uzvisene dijelove.?

T Muharem Stulanovié: ‘Urf, obicaj kao pomocni izvor Serijatskog prava, s osvrtom na Bosnu

i Hercegovinu, Biha¢, Islamska pedagoska akademija, 2004. str. §9.
2 Stulanovié, Muharem: ‘Urf, obicaj kao pomocni izvor Serijatskog prava, sa osvrtom na Bosnu

i Hercegovinu, Bemust, Sarajevo, 2004, str. 89.
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‘Urf jezicki znaci nesto $to je poznato, uobicajeno, pohvaljeno, a $to
su zdravi razumi prihvatili sa naklonos¢u.! Allah dz.5. u Kur'anu kaze: ,Ti
sa svakim - lijepo! | traZi da se ¢ine dobra djela, a neznalica se kloni!**

Terminolosko znacenje rijeci ‘urf

Podrazumijeva: prihvacene navike i praksa na koju su se ljudi navikli i
koja je po prirodi prihvatljiva.> Neki pak navode definiciju imama Nese-
fija u kojoj se kaze:,'Urf je ono $to se ustali kod ljudi na temelju logike,

razuma i prihvati ga zdrava ljudska priroda."

Imam Ebu Zehra kaZze:,Ovo je izvor iz koga uzimaju Hanefije i Mali-
kije na vise mjesta. ‘Urf je, dakle, neto nasta su se ljudi ve¢ navikli i $to
su prihvatili i zato se takve stvari u Serijatu uzimaju u obzir kao jedan od

izvora zakonodavstva/>

Definicija obicaja

Etimolosko znacenje rijeci adet
Rije¢ obicaj potice od arapske rijeci ‘urf - obicaj, navika, pravi obicaj,
obi¢ajno pravo.®

Obicaj znaci i obilaziti, navracati se, nanovo dolaziti ili uzastopno ne-
sto diniti.

Emin DZuma: Dvadeset principa razumijevanja islama, E-Kelimeh, Sarajevo, 2006., str. 361.
2 Kuran: sura Al-Araf, ajet 199.

Mahmud Harmus: Gajetu-I-me mul fi tevdihi -I-fru’i lil usul, Mektebe buhus sekafije, Liban,
1994, str. 451.

Stulanovi¢: str. 90.
5 Muhamed Ebu Zehre: Usuli fikh, Daru-1-fikri-l-arabi, str. 254.
Mufti¢, Teufik: Arapsko-bosanski rjecnik, E-Kalem, Sarajevo, 1997, str. 952.
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Terminolosko znacenje adeta

Definicija adeta razlikuje se kod u¢enjaka usula i fikha. U¢enjaci usu-
la adet definiraju kao stvar ili pojavu koja se ponavlja bez direktnog lo-
gickog uticaja i usmjeravanja.

Kada kazu ,bez logi¢kog uticaja“ misli se da se obicaj odvija sponta-
no. Sve $to nije spontano onda je ciljano nametnuto i nije obicaj.

Ucenjaci fikha adet definiraju kao nesto $to se uspostavi kod ljudi,
od stvari koje se ustale, a koje su logicki prihvatljive zdravom razumu.

Stulanovi¢, takoder, navodi definicije adeta i ‘urfa koje su u velikoj
mjeri priblizne spomenutim, pa kaze:,Adet upucuje na ponavljanje, pa
i konstantnost i sukcesivnost. Medutim, da bi se ne$to smatralo ade-
tom uvjet je ponavljanje, a za ‘urf konstantno sukcesivno ponavljanje,
iz Cega proizlazi da i adet moze postati ‘'urfom uz ispunjenje uvjeta kon-
stantnog, sukcesivnog ponavljanja’!

Kada je u pitanju obic¢aj u pravnoj terminologiji, to je navika vecine
naroda u govoru i radu.?

U konacnoj verziji, 'urf bismo mogli definirati kao ,obicaj koji se ustali
u jednoj ljudskoj zajednici, razumski i logicki postane lijep, prihvati ga
zdrava, neiskvarena priroda kao validan nacin pravnog ponasanja, bude

konstantno, sukcesivno prakticiran, a Serijat ga prihvati i ne pokudi.”

Iz ovih definicija zaklju¢ujemo da su ‘urf i adet obicaji, ustvari, sino-
nimi za istu pojavu.

Islamski u¢enjaci koji ‘urf smatraju izvorom ili temeljom za neka pita-
nja u Serijatu, prije svega, misle na stvari ili pojave koje nisu definirane
drugim izvorima kao $to su Kur'an i Sunnet. Dakle, ‘urf se ne moze tre-
tirati kao izvor i osnovni argument u pitanjima koja su ve¢ definirana

1
2
3

Stulanovic: str. 106.

Emin, Dzuma: Dvadeset principa razumijevanja islama, El1-Kelimeh, Sarajevo, 2006., str. 362.
Stulanovi¢, Muharem: Urf; obicaj kao pomocni izvor Serijatskog prava, sa osvrtom na Bosnu
i Hercegovinu, Bemust, Sarajevo, 2004, str. 91.
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primarnim izvorima. Tako, na primjer, nije bitno kako neko‘urfom tretira
alkohol ili nemoral kada su te pojave ve¢ definirane Kur'anom i Sunne-
tom.

Posto su ‘urf i adet manje-vise istog znacenja, mi ¢emo se u ovom
radu koristiti terminom obicaj kako bi se usredsredili na analizu istih
misledi i na‘urf.

Podjela obicaja

Obicaji se mogu podijeliti na mnoge vrste i podvrste, a mi ¢emo na-
vesti najbitnije.

Obicaji se dijele na:

1. govornei

2. prakti¢ne.

Govorni obicaji

Govorni ili verbalni obicaji ustaljena su praksa ljudi da za neku stvar
ili pojavu koriste iste termine ili fraze, iako mozda imaju i druge i mogu
znaciti nesto drugo, ali samim spomenom istih, ljudi su uobicajili da se
misli na posebno znacenje.!

Npr. za okupljene ljude kaze se svijet. Okupilo se puno svijeta. Samo
spominjanje te rijeci, iako moze znaciti nesto drugo, ukazuje na ljude.
Ili, na primjer, rijec dinar koja se upotrebljava da oznaci novac kao vri-
jednost, a ne valutu konkretno, 5to joj je osnovno jezicko znacenje. To se
jasno vidi i u jezickoj upotrebi kada se kaze:,Imas li koji dinar?” Pitanje
se ne odnosi na dinar kao valutu ve¢ na novcanu vrijednost.

Prema Karafiju, govorni obi¢aj moze znaciti i upotrebu nekog izraza

u odredenom terminoloskom znacenju, iako na to ne upucuje njegovo
jezi¢ko znacenje

1 Mahmud Harmus, Urf, Gajetul me mun, str. 450.
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Ucenjaci metodologije islamske jurisprudencije temelje svoje odluke
na osnovu obicajnog, a ne na osnovu jezickog znacenja nekih termina
zasnivajuci to na poznatom pravilu:,Obicajno znacenje (istina) preferira
se nad jezi¢kim."!

Obicaji u postupcima (prakticni obicaji)

Ljudi se ¢esto naviknu na neke pojave koje poslije duge prakse po-
stanu obicaj, npr. da se neki dani odrede kao neradni, da se nekim dani-
ma okupljaju na pijacama, da u slu¢aju Zenidbe mladenci nekoliko dana
bivaju oslobodeni od poslova, da su neki periodi predvideni da se djeca
odmaraju od 3kole itd.”

Prakti¢ni obicaj ima pravnu snagu pravnog savjeta i moze posluziti
kao indicija pri donosenju presude.

Podjela obicaja s obzirom na nastanak

Zavisno od toga kako su nastali, obicaji se dijele na:
1. opcei
2. posebne.

Opdi obicaj je onaj koji je neodreden za neku posebnu pojavu ili
grupu ljudi, neodreden je i onaj ko ga uspostavio. Ovakav obi¢aj moze
biti u kontinuitetu jo$ od vremena prvih generacija muslimana, pa do
danasnjih dana. Ovakvu vrstu obicaja prihvatili su u¢anjacii smatraju ga
¢vrstim dokazom u nekim pitanjima. Ovaj obicaj je prihvac¢en kako kod
svih generacija tako i u svim sredinama.

Primjeri ovakvih obic¢aja su mnogobrojni: upotreba termina za ra-
zvod braka - talak, kao i nacin izricanja ove odluke itd.

Stulanovid, str. 106.

2 Mahmud Harmus, Urf, Gajetul me’'mun, str. 453.
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Posebni obicaji su oni koji se odnose na odredene grupe ljudi razlici-
tih zanimanja, npr. ljekari imaju neke kodekse koji su postali uobicajeni,
ali se odnose samo na njih. Prosvjetari opet neke druge, zemljoradnici
nesto svojstveno tom zanimanju itd.

Ovakvi obicaji su obicaiji ili navike odredene grupe ili slojeva ljudi te
su zato nazvani posebnim.

Obicaiji i Serijat
Obicaji u odnosu na islam mogu biti sljededi:

- Obicaj koji u potpunosti dolazi u koliziju s tekstom i znacenjem
Serijatskih izvora. Ovakva vrsta obicaja je neprihvatljiva i nema nikakvu
snagu i tezinu.

- Obicaji koji su u nekim aspektima u koliziji sa tekstom zakono-
davca u Serijatu. Ovakva vrsta obicaja je regulirana zakonodavcem tako
da se moze prihvatiti njegov dio koji nije u suprotnosti sa tekstom i po-
rukom zakonodavca.

- Obicaji koji su u nekim dijelovima u suprotnosti sa tekstom za-
kona koji je opet zasnovan na nekom ranijem obicaju koji je vazZio u
vrijeme izricanja ili objave. Neki u¢enjaci u tom slu¢aju prihvataju obicaj
zbog njegove promjene i vazeceg zakonskog akta da se odredbe mije-
njaju sa promjenom vremena.

- Obicaji koji su u suprotnosti sa nekim stavom u Serijatu koji nije
zacrtan jasnim tekstom zakonodavca vec je zasnovan na misljenju uce-
njaka. Imajuci u vidu da su u¢enjaci mnoge svoje stavove zasnivali upra-
vo na tada prisutnim obicajima, moglo bi znaciti da ako bi taj isti uce-
njak zivio i radio u novom vremenu i susreo se sa drugacijim obicajima
i stav bi promijenio. Sve ovo je u skladu 3erijatske norme: ,Promjenom
vremena mijenjaju se i neka pravila.” Primjer: Dozvola pla¢anja onima
koji poducavaju islamskim naukama iz razloga $to nedostaje finansira-
nje te populacije od strane islamske drzave i $to bi njihov tezak finansij-
ski polozaj znacio i udaljavanje od nauke, a samim tim i njen nestanak.
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Obicaji kao Serijatski argument

Muhmud Harmus$ navodi da su islamski mezhebi slozni u stavu da
‘urf ima svoju argumentaciju i zakonodavnu mo¢ u Serijatu. Veliki broj
propisa donijet je upravo na‘urfu.

Hanefijski mezheb

Sejh Ebu Zehre kaze u svojoj knjizi Ebu Hanife, prenoseci od Sehla b.
Mezahima njegove rijeci:,Govor Ebu Hanife uzet je od pouzdanih ljudi,
Cist od nepravilnosti, zasnovan na analizi onoga $to su ljudi radili od
stvari koje su Cinili i na ¢emu su ustarajavali.

On bi (Ebu Hanife) stvari analizirao analogijom (kijasom). Ako bi ana-
logija bila nemoguca, onda bi sprovodio istihsan dok bi to bilo moguce,
ako to ne bi bilo moguée onda bi razmatrao ono $to narod prakticira.’

Ovaj tekst ukazuje da se po obicajima postupa i da se na njima mogu

zasnivati zakonski principi ako za neko pitanje nema drugo rjeenje?

Malikijski mezheb

Ucenjaci malikijskog mezheba smatraju obi¢aje vaznim izvorom za
donosenje mnogih rjedenja. Imam Satibi kaZe u knjizi Muvafekat da je
neophodno mnoge obicaje uzeti u obzir, svejedno bilo za njih Serijat-
skih argumenataiili ne.

1 Vidi: Sujuti, Eshah ve nazair, str. 99-109, prenijeto iz knjige: El Bidatu ve eseruha ala ihtilafil-

ume, Mahmud Harmus, str. 150.

2 Mahmud Harmus: Urf, Gajetul me’'mun, str. 453,
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Safijski mezheb

U 3afijskom mezhebu takoder se vodi ratuna o obicajima. Imam Su-
juti u svojoj knjizi ESbah kaze:,Znaj da je zasnivanje pravila i principa na
obic¢ajima u fikhu prisutno, ali ne tako puno.!

Hambelijski mezheb

Hanbelijski mezheb podrazumijeva obicaj kao izvor u mnogim pita-
njima.

Ibn Kajim Hanbeli kaze da je obicaj presudio u vise od sto pitanja, a
zatim ih je pobrojao.?

Kur’an o argumentaciji obicaja

Kur'an kao neiscrpna inspiracija nastanku mnogih naucnih disciplina
i znanosti, predstavlja i osnovu za argumentaciju ‘urfa - obicaja u Serijat-
skom pravu. ‘Urf se u islamskom pravu legitimira kroz ajet:

Gl e o 2l caally 54l sl a4
,Tisa svakim - lijepo! | traZi da se ¢ine dobra djela, a neznalica se kloni!*
Mnogi uc¢enjaci kao dokaz argumentacije obicaja koriste ovaj ajet:
ORISR R A P S P e e A BN [
\lia) $a 255 (a5 8 el (5 WK &) il Gy AR 53U 6 (e 3
Sl iz il () d3h han #UA ale V5 ile o1 &1 cinse EG
ASa ade 4 ) AT A B SIS iy

V' ELEsbah ve nazair I-sujuti, str. 99-109.

I'lamu-I-muvekki’in, 2/194-393.
Kur’an, 7:199.
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,O vjernici, neka od vas u tri slucaja zatraze dopustenje da vam udu oni
koji su u posjedu vasem i koji jos nisu polno zreli: prije jutarnje molitve i kad
u podne odlozite odjecu svoju, i poslije obavljanja no¢ne molitve. To su tri
doba kada niste obuceni, a u drugo doba nije ni vama ni njima grijeh, ta vi
jedni drugima morate ulaziti. Tako vam Allah objasnjava propise! A Allah
sve zna i Mudar je"

Neophodnost trazenja dozvole koja se spominje u ovom ajetu za-
snovana je na obicajima ljudi da se u tom vremenskom periodu pona-
$aju opusteno. Dakle, ajet je uvazio obicaj koji je vazio kod ljudi.

s Jd

2513l e 5 3e a5l & of 315 Gl Al Gl 3a GASY 5 G i a1 5
V3 sy By Sl ¥ leades I) ol GIE Y cagdaally Gei5gs Ged, A
23955 sl Ll e Yab 95] 58 A3 e )51 e oy 4 3,45
1 T ek 1) o&ile FUA S& Y 3 s s o S5l 35 Laglle FUA S8
oy & slasd Ly ) 41 Tsale) 5 a0 15805 s haally

~Majke neka doje djecu svoju pune dvije godine onima koji Zele da do-
jenje potpuno bude. Otac djeteta je duZan da ih prema svojoj mogucnosti
hrani i odijeva. Neka se niko ne zaduZuje iznad mogucnosti svojih: majka
ne smije trpjeti Stetu zbog djeteta svoga, a ni otac zbog svoga djeteta. | na-
sljednik je duzan sve to. A ako njih dvoje na lijep nacin i sporazumno odluce
da dijete odbiju, to nije grijeh. A ako zaZelite da djeci svojoj dojilje nadete
- pa, nije grijeh kada od srca ono sto ste naumili dadete. Allaha se bojte i
znajte da Allah dobro vidi ono sto radite.”

(i d
Gh salay A h Gl Tslm i 3 Gh 50 e ool giilla o) 18310 2104 Y
Cpindal) e B2 Cagtaally 2 Gia s 538 il e 56508 ausall e

Kur’an, 24:58.
Kur’an, 2:233.
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»Nije vas grijeh ako Zene pustite prije nego Sto u odnos s njima stupite, ili
prije nego sto im vjencani dar odredite. | velikodusno ih darujte darom, za-
konom propisanim: imuéan prema svome stanju, a siromah prema svom;
to je duznost za one koji Zele da dobro djelo ucine.”

U ovim ajetima nalaze se da se veli¢ina nadoknade u odredenim slu-
Cajevima razvoda brakaili udjeljivanje porodilji vraca na obicajiimovno
stanje u kome se nalazi obveznik. Dakle, ako je UzviSeni Allah nalozio da
se mnogi normativni akti upravljaju po navikama ljudi, onda bi i mi tim
prije trebali voditi ra¢una o tim navikama i obicajima.

Sunnet o argumentaciji obicaja

Poslanikov sunnet, kao drugi izvor Serijata, obiluje dokazima koji
ukazuju na neophodnost postupanja po ‘urfu - obicaju. Obicaj je sastav-
ni dio Zivota jedinke i zajednice. Islam kao univerzalna vjera ne zapo-
stavlja nijedan segment ljudske djelatnosti, pa tako ni obi¢aja, a Posla-
nik a.s. je primjer primjene islama u praksi.

Navest ¢emo neke hadise koji ukazuju na argumentaciju ‘urfa - obi-
Caja.
G i dll ple & Gpmiad)) rgiaa i diaad oy afle dl s 4168
(0 oehas e liad ¢ eday LS 5 slall (mmy LS lpas
Hamna bint DzZahs je rekla:,,Allahov Poslanice, imam jako i dugo kr-
varenje. Ono me sprjeCava da klanjam i postim, pa 3ta kaze$ u vezi s
tim?” On je rekao:,Objasnit Cu ti. Stavi krpu od pamuka na spolni organ,
jer to zaustavlja krvarenje ,Krvarenje je jace od toga“ - reCe ona, a on
na to doda:,To je onda Sejtanska kusnja, a ti smatraj hajz Sest ili sedam
dana, a ta¢no znanje o tome je kod Uzvisenog Allaha. Zatim se okupaj
dok ne vidis$ da si postala Cista i da ti je krv prestala, pa klanjaj dvadeset

¢etiri ili dvadeset tri no¢i i dana i posti.?

Kur’an, 2:236.
2 Ebu Davud: Sunen, 1/76, br. 287.
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Duzina hajza se po ovom hadisu odreduje po obicaju kod Zena, 5to
ukazuje na validnost obicaja kao argumenta.

U hadisu koji prenosi Ummu Seleme r.a. kaZe se da je pitala Poslanika
a.s. za zenu koja je imala dugotrajno krvarenje, kako da obavlja namaz.
Poslanik a.s. je na to odgovorio:,Neka ¢eka dane i no¢i u kojima bi obi¢-
no bivala u hajzu prije nego je to zadesilo i neka u tom periodu ostavi
namaz.!

e J sl age e anll (31568 culS el Of tlgie dll o) dalus al Cuaa
Ol J8 el (e (s <l ) U5 ALY sae jlaiil)) U alu g 4gle 4
(("BM\ é):\:da Sl M
Poslanik a.s. je odluku o ovom propisu ostavio Zeni koja ¢e analizirati

svoje stanje, odnosno obicaj od ¢ega zavisi kona¢no rjeSenje. Sve ovo
ukazuje da je obicaj bitan faktor u presudi po mnogim pitanjima.

Drugi primjer kako je Poslanik a.s. presudio na osnovu obicaja jeste
hadis o Bera'b. Aziba ¢ija kamila je o3tetila neciji zid. Poslanik a.s. je na-
lozio:,,Obaveza vlasnika njiva je da ih ¢uvaju danju, a vlasnika Zivotinja
da ih ¢uvaju nocu.”

sl il aaih 4 il Uails i o) 86 () iosle o el e
(S0 Lekain 30 sall Jaf e 5 leally Ledaaa Lilal) Jaf e alu g 4ile 40
Ovo je najocitiji dokaz koji ukazuje na argumentaciju obicaja. Posla-

nik a.s. je donio odluku da se vlasnici njiva brinu za svoje njive u toku

dana, a da vlasnici stoke vode ra¢una o svojoj stoci u toku noci. Ovakva
odluka je donijeta na osnovu tada vazecéeg obicaja.?

Ebu Davud: Sunen, 1/71, br. 274; Ton Huzejme i Ibn Hiban u svojim Sahihima.

2 Ebu Davud: Sunen, 3/298, br. 2569-2570; (Et-Tirmizi ga smatra vjerodostojnim. Prenosi se da
ga je i Ahmed ocijenio vjerodostojnim, a El-Buhari dobrim).

3 Mahmud Harmus: ‘Urf, Gajetul me'mun, str. 460-459.
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Uvjeti za prihvatanje obicaja kao argumenta

Postoje uvjeti i pravila koja se moraju ispuniti da bi neki obicaj bio
priznat u islamu i prihva¢en kao argument u Serijatu.

Nabrojat ¢emo najznacajnije:

1. Da bude rasprostranjen u potpunosti. Na neophodnost toga
ukazuje zakonski princip u Serijatu da je obi¢aj priznat samo ako je ra-
sprostranjen.

ena ylal 13 et L) salad)

2. Dabude prisutan u vrijeme razmatranja. Misli se da obicaj bude
aktuelan, da se po njemu postupa u vrijeme kada se analizira i zasta bi
trebalo donijeti resenje.

3. Da se ne suprotstavlja njegovoj izri¢itoj negaciji. Npr. u nekoj
sredini obicaj je da se vrsi isplata dugovanja u prvom mjesecu svake
godine. Ovakav obic¢aj moze se usvojiti i prosiriti, Sto bi spadalo u ugo-
vorne obicaje. Medutim, ako bi prodavac uslovio da mu bude pla¢eno u
nekom drugom terminu, onda ¢e se postupiti po tom ugovoru, a ne po
ustaljenom obicaju.

4. Da se obicaj niposto ne suprotstavlja Serijatskim dokazima. Kao
kada bi neko tvrdio da je brijanje brade postao obicaj i da se to moze
koristiti kao dokaz za njeno brijanje. Naravno, takav obi¢aj nema svoju
teZinu niti se usvaja. Smatra se losim obic¢ajem koji se suprotstavlja ha-
disu:,Skracujte brkove, a pustajte brade? (> 158 55 ) sl | gax)

Neispravni, nevalidni ‘urf je onaj koji je u suprotnosti sa nekim Seri-
jatskim temeljnim normama. On se ne uzima u obzir, niti ga koristi prav-
nik, muftija ili sudija pri donosenju nekog pravnog rjesenja, tako da on
nema nikakvu pravnu snagu, iako moze biti ustaljena praksa vecine,
kao $to je bio slucaj sa obicajima predislamskih Arapa prilikom obilaska

Dzelalludin E’Sujuti: El-esbah ve nazair, Daru-l-kutub, str. 101.
Muslim: Sahih, kitabu ¢’tahare, bab hisali’l fitre, br. 259; Nesai: Sunen, kitab e’tahare, br. 15.
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oko Kabe bez odjece, razne vrste nemoralnog braka, kao 5to je nasljed-
na zenidba mac¢ehom nakon smrti svog oca i sl.!

5. Daobicaj bude opceg karaktera, prosiren u svim krajevima. Ovaj
uvjet je samo za obicaj koji konkretizira nesto uopéeno.?

6. Da bude izri¢itog znacenja, ili da se nedvosmisleno podrazumi-
jeva njegovo slijedenje i primjena u praksi kod ljudi.’

Zakljucak

Sve ovo nedvosmisleno ukazuje da je obicaj jedan od temelja i izvo-
ra iz koga se crpe mnogi islamski propisi. Uvazavanje obicaja neophod-
no je zbog inovacija i promjena koje su neminovne u svakom vremenu.

Oni koji zanemaruju obicaje i naviku ljudi kao osobenosti nekog
podneblja rizikuju da muslimane dovedu u tezak polozaj, a ¢esto i u
bezizlaznu situaciju. Zato je danas za jednog muftiju neophodno da
pored znanja o vjeri i vjerskim propisima pomno poznaje i osobenosti,
obi¢aje i navike naroda i podneblja u kome djeluje.* U tom pogledu,
veliki mislilac i alim lbn Kajim u svom djelu I'laul muveki’in kaze: ,Koliko
god nastajali novi obicaji treba ih uzeti u obzir, a oni koji nestanu treba
ih zanemariti. Nemoj da budes tvrd u svojim stavovima cijelog Zivota.
Ako ti dode Covjek iz drugog mjesta da traZi savjet i odgovor, nemoj
mu odgovarati shodno uslovima tvog mjesta ve¢ pitaj o osobenostima
mjesta iz koga dolazi. Ono 5to je svakako regulirano u djelima jeste da je
ovo istinaiispravno, a da je tvrd stav bez fleksibilnosti stranputica i uda-
ljavanje od vjere, neznanje i nepostivanje prioriteta i intencija kojima su
tezili ulema i ¢asni prethodnici”

1 Stulanovié, Muharem: ‘Urf; obiSaj kao pomoCni izvor Serijatskog prava, sa osvrtom na Bosnu

i Hercegovinu, Bemust, Sarajevo, 2004, str. 97.
Gajetul me’mun, prenijeto od Medhal, Mustafe Zerka, str. 863.
Mustafa el- Buga: Eseru-l-edile el-muhtelef fiha fi-l-fikhi-l-islami, Daru’l-imam, str. 281.
Mahmud Harmus: El-Bidatu ve eseruha ala ihtilafil-ume, str. 154.
Ibn Kajim El-DzZevzije: I'lau’l-Muveki’in an Rabil Alemin, Dar-1-fikr, tre¢i tom, str. 89.

i A W N
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Takoder se kao argument ovom stavu namece i nezaobilazan princip
u Serijatskom pravu koji glasi:,Promjena pravila promjenom vremena i
prostora” (Tegajuru-l-ahkam bi tegajuri zeman),! dakle, sirina islama i
njegovih propisa znaci da za svako mjesto i vrijeme postoji adekvatan
odgovor i rjeSenje za novonastalu situaciju i problem. Oni koji misle da
je islam i Serijat kao ustav islama zamrznut, zape&acen u svim sferama,
pokazuju da ne razumiju intencije Serijata. Naravno, to ne znaci da ¢e se
Serijat prilagodavati svakoj inovaciji ili svakom vremenu koje nastupi,
vec¢ da ce se kroz Serijat svakom vremenu i prostoru izna¢i model koji
odgovara osnovama Serijata.

1 Muhame E'Zerka: Serhu’l kava'idi’l fikhije, Daru’l Kalem, str. 226.
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MUBAREK NOCI U TRADICIJI BOSNJAKA

Abstrakt

U radu je predstavljen tradicionalan nacin obiljezavanja pet muba-
rek no¢i na podrucju Bosne i Hercegovine. Kroz rad se daje uvid u tra-
dicionalne ibadete koji su povezani sa svakom od ovih noci. Cilj rada
je predstaviti tradicionalan nacin obiljeZavanja ovih noci u boSnjackom
narodu. U radu se ne razmatra detaljno utemeljenost odredenih noci u
praksi Poslanika s.a.v.s., ve¢ se razmatra tradicija obiljezavanja ovih noci
u Bosnjaka. U radu je koristena metoda analize sadrzaja.

Kljucne rijeci: Mubarek noci, tradicija, BoSnjaci, ucajluci, Lejletu-I-Re-
gaib, Lejletu-l-Berat, Lejletu-I-Miradz, Lejletu-I-Bedr i Lejletu-I-Kadr.

Abstract

The paper will present the traditional way of celebrating the four
blessed nights. The paper provides insight into the traditional worships
associated with each of these nights. The aim of the paper is to present
the traditional way of celebrating these nights among the Bosniak pe-
ople. The paper does not consider the validity of certain nights in the
practice of the Prophet (peace be upon him), but rather the tradition of
celebrating these nights.

Key words: Mubarek night, tradition, Bosniaks, Uchajluks, Layletul-
Regaib, Layletul-Berat, Layletul-Miraj, Laylatul-Bedr and Layletul-Kadr.
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Mubarek nodi

U nasoj vjerskoj tradiciji poznato je da se odredenim datumima i
dogadajima iz islamske historije pridaje veci ili manji znacaj, da se obi-
liezavaju vise ili manje svecano, te da zapravo njihovo obiljeZavanje,
odnosno nacin na koji se prema njima postupa, nije legitiman prema
postupcima Poslanika s.a.v.s. U nekim slu¢ajevima osporava se znace-
nje i vjerodostojnost pojedinih detalja vezanih uz pojedine dogadaje,
koji se vezuju za odredene mubarek noci i dane.

Mubarek nodi i dani predstavljaju odabrane vremenske periode koji,
prema islamskom ucenju, imaju znacajniju vrijednost od drugih vreme-
na. Za neke dane i nodii njihove izuzetne vrijednosti postoji izravna po-
tvrda u Kur'anu i vjerodostojnim Poslanikovim a.s. hadisima. Uvrijezeno
je shvatanje da te nodi i dani predstavljaju odraz velike BoZije milosti
ljudima. Vrata Bozije milosti su uvijek otvorena, a posebno u tim dani-
ma i noc¢ima. U vecini mubarek dana i noci preporucuje se dobrovoljni
ibadet (namazi, post, dove, zikr, u¢enje Kur'ana). U tradiciji Bosnjaka po-
stoje Cetiri mubarek nodi koje su, prema kur’anskim ajetima i hadisima
Bozijeg poslanika Muhammeda a.s., vrijednije u odnosu na ostale no-
¢i.! Pritom treba napomenuti da ovdje ne razmatramo vjerodostojnost
odredenih hadisa koji se vezuju za ove mubarek nodi, ve¢ samo na tra-
diciju obiljezavanja istih.

Pored sedmi¢nog petka, odredene su i izvjesne znamenite noci u
godini, u kojima se preporucuje muslimanima da se sjete Ahireta, da
klanjaju nafilu, da u¢e Kur’an, da Boga zikir ¢ine i da se kaju od grijeha.
Serijat je odredio no¢i ba3 zato da ljudi ne moraju gubiti na dnevnim
poslovima. Te odredene noci su znamenite i zbog historijskih velikih
dogadaja koji su se dogodili u njima. Stoga ih je Svemoguci Allah uci-
nio blagoslovljenim. U tim noc¢ima tece Bozija milost na svijet vise nego

1 Tucakovié E.: Elementi za definiranje kulturnih politika Islamske zajednice, Glasnik Rijaseta

Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 2020., str. 366.
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obi¢no. One su spasonosne i Cestite. One su uspomene na velike i vazne
dogadaje uislamu.!

Muslimani sa posebnim osjecanjima i treptajima u dusi iS¢ekuju
mubarek nodi, kako bi se u ovim noc¢ima posvetili sebi, ibadetu i svo-
me imanu, propitujuci sebe, svoju proslost i svoju savjest, te upucujudi
dove Allahu dz.5. Tradicionalno su se u ovim noc¢ima donosile odredene
odluke i davale zakletve vezane za budu¢nost u cilju liénog napretka.

Rije¢ mubarek, u svojoj osnovi, znaci razvijanje, povecavanje, sreca,
blagodat, blagostanje. Iz istog korijena je i rijeC tebrik i tebareke. Prvo
znadi dova za povecanje i srecu, a drugo je lijepo Allahovo ime smatrati
svetim, uzvisenim. Imenovati nesto mubarekom znaci posvjedociti da
se u tome nalazi Allahov blagoslov, da je to, Allahovom voljom, druga-
¢ije od ostalog.?

Mjeseci redzeb, $a’ban i ramazan imaju odredene posebnosti ¢ime se
razlikuju od ostalih mjeseci. Najodabraniji od svih mjeseci je ramazan-i
Serif. Dva mjeseca prije njega se na neki nacin priprema za ramazan.
Mjesec redzeb je prvi od Cetiri sveta mjeseca (erbeatun hurum) u kojima
se zabranjuje ratovanje (pod uslovom da neprijatelj ne povrijedi svetost
ovih mjeseci). U mjesecu redzebu su dvije: Lejletu-I-Regaib (No¢ ispu-
njenja zelja) i Lejletu-I-Mi'radz (No¢ u kojoj je Allahov Poslanik dozivio
Mi'radz). U $a’banu takoder imamo mubarek no¢. Ona dolazi petnaeste
veceri 3a’bana, a zove se Lejletu-I-Berat (No¢ Cistoce, oprosta i milosti). U
ramazanu je najodabranija no¢ Lejletu-l-Kadr, koja je ,vrednija od hilja-
du mjeseci”. Primjetno je da su Cetiri odabrane nodi u islamu smjesStene
u ova tri mjeseca.’

Ucajluci je zajednicki naziv u boSnjackoj tradiciji za mjesece redzeb,
$a’ban i ramazan. U njima se nalaze Cetiri mubarek noci. To je period
kada vjernici intenziviraju ibadete. Rije¢ ucajluci nastala je od turskih ri-
1 GjulSeni: Mubarek veceri, Hikjmet, Godina I, br. 10 i 11, Tuzla 1929., str. 299-300.

2 Mufti¢, T:: Arapsko-srpsko-hrvatski rjecnik, Starjesinstvo Islamske zajednice u SR Bosni i
Hercegovini, Hrvatskoj i Sloveniji, Sarajevo, 1984. god., str. 45.

Arnaut F:: Swban: priprema za ramazan - mjesec cistote i milosti, Ljiljan, Godina IV, Broj 103,
Sarajevo 1995., str. 22.
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jeci: uc Sto znadi tri i rijeci ajluk $to znali mjesecna plata ili dohodak, pri
¢emu se misli na tri mjeseca u kojima je nagrada za dobra djela mno-
gostruka.

Veliki islamski u¢enjak Muhammed el-Gazali u svom djelu lhja’-ulu-
mid-din navodi petnaest nodi koje treba obiljeZzavati u toku godine. To
su ove nodi:

- Sest no¢i u ramazanu (17, 21, 23, 25, 27.i 29.);

- prva no¢ muharrema (uoci Nove hidzretske godine);

- deseta no¢ muharrema (asura);

- dvaneseta noc rebiu-I-evvela (rodenje Muhammeda s.a.v.s.);
- prva no¢ uoci petka u redzebu (Lejletu-I-Regaib);

- dvadesetsedma no¢ redzeba (Isra i Mi'radZ);

- petnaesta no¢ Sabana (Berat);

- deveta no¢ zu-I-hidzdze (Lejletu-I-Arefe);

- nod¢i uoci dva Bajrama.

Svaki narod na svijetu ima svoje znacajne dane koje zbog nekog vaz-
nog dogadaja proslavlja i posvecuje im viSe paznje nego ostalim da-
nima. | mi muslimani imamo pojedine odabrane dane, kao npr. petak,
dva Bajrama, Novu hidzretsku godinu, Mevlud i mjesec Ramazan. Ovi
se dani po svojoj vaznosti i znacaju uzdizu iznad Cetiri odabrane noci, a
to su: Lejletu-I-Regaib, Lejletu-I-Mi'radz, Lejletu-I-Berat i Lejletu-I-Kadr.!

Kolika je masovnost obiljezavanja ovih mubarek no¢i svjedoci izvje-
Staj Islamske zajednice za 1971. godinu: Lejlei-Regaib obiljezena je na
622, Lejlei-Miradz na 672, a Lejletu-I-Kadr na 1089 mjesta.?

1 Beslié Z.: Vjersko-prosvietne prilike pripadnika Islamske vijerske zajednice u Hercegovini,

Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u FNRJ, Godina XX VI, 1-2, Sarajevo 1963., str. 155.
Izvjestaj Vrhovnog islamskog starjesinstva Islamske zajednice u SFRJ u Sarajevu o radu u

vremenu od 26. decembra 1970. do 27. decembra 1971. godine podnesen je Vrhovnom saboru
Islamske zajednice u SFRJ na zasjedanju odrzanom u Beogradu dana 27. decembra 1971. godine,
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Posebno se vodilo ra¢una o osvjetljavanju i paljenju kandilja tokom
mubarek noci. Muhamed-pasa je, potaknut vjerskim osjec¢ajem, nanovo
iz temelja podigao dZzamiju koju je sagradio hodza Kemaludin. Vakufna-
ma je napisana pocetkom rebiu-l-ahira 1179. (1765). Za kandilje uz ra-
mazan mubarek veceri odredio je da se trosi visak koli¢ine zejtina, kao i
to da se dzamija osvjetljava velikim lojanim svije¢ama mukavama.!

Bosanskohercegovacki gradovi imaju svoje obicaje po kojima su po-
znati, a gradani se trude da te obicaje njeguju i prenose s koljena na
koljeno. Tako se dolazak odredenih nodi docekuje na poseban nacin,
obiljezen odredenim obicajima. Jedan od sarajevskih obicaja koji treba
istaknuti jeste osvjetljavanje mubarek nodi Sarenim svije¢cama. Prema
tradiciji, ovaj se obicaj vezuje za Mehmeda el-Fatiha. U legendi se, izme-
du ostalog, kazuje:,...A $ta su mu oni, efendum gjazum, donijeli, nego
lijep grumen Secera i postekiju za klanjanje. Tim su oni, Bog ti pomog’o,
vec unaprijed mu dovu potegli: da im bude njegova vlada slatka, i da
im bude zivot sladak, i njemu s njima i njima s njime, biva da imadu
svega dosta napretek i izjesti, i popiti, i razdrijeti i da im nista ne fali. A
postekijom su mu nahaberili da vjera, koju im je on donio, bude i da to
zele uvijek u njihovu hatanu i vatanu. Ovo se dopane i sultanu i njegovu
$eh-islamu i oni samo nama Sarajlijama izun u¢ine da mozemo, mjesto
saranja jaja, Sarati svije¢e i mukave Cetiri puta u godini uoc¢i mubare¢
veceri.?

Hasan-ef. Hili¢ (1949-2010.) uradio je Prilog bibliografiji radova o mu-

barek noc¢ima, koja je izrazito korisna za buduce istrazivace. Objavljena
je u ¢asopisu Islamska misao 1986. godine.?

Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u Socijalistickoj Federativnoj Republici Jugoslaviji,
Godina XXXV, 1-2, Sarajevo 1972., str 189.

Handzi¢ H.M.: DZamija Kemaludin hodze prema Zemaljskoj banci u Sarajevu, Jugoslovenski
list, Godina XXII, br. 280, Sarajevo 1939., str. 7.

Zovko L.: Obicaj Saranja svijec¢a o mubarek vecerima u Sarajevu, Glasnik Zemaljskog muzeja
u Bosni i Hercegovini, Godina I1, Knjiga I'V, Sarajevo 1890., str. 416-417.

Hili¢ H.: Prilog bibliografiji radova o mubarek noc¢ima, Islamska misao, Godina VIII, Br.
85-86, Sarajevo, 1986., str. 12-13.
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Lejletu-I-Regaib

Mjesec redZeb je u skupini eShuri huruma, u njemu su i dvije muba-
rek noci: Lejletu-l-Regaib i Lejletu-I-Mi'radz.! Prva mubarek no¢ mjeseca
redZeba je Lejletu-I-Regaib i nastupa uoci prvog petka u tom mjesecu.
To je no¢ u kojoj je majka Amina zanijela Bozijeg poslanika Muhamme-
da, neka je spas i mir BozZiji na njega. U narodu se naziva No¢ Zelja, a
obiljezava se dovama, dobrovoljnim namazima, u¢enjem mevluda i
drugim Bogu ugodnim sadrzajima.” Po svome smislu, Lejletu-l-Regaib
znaci,no¢ lijepih zelja, ali i no¢ obilnog darivanja“ No¢ kada muslimani
u dovi Allahu dz.3. saopcavaju svoje misli i Zelje, nadajudi se svakovrsnoj
blagodati od svoga Gospodara.’

Neki vakifi su u svojim vakufnamama trazili da se odredeni ibadeti
¢ine u ovoj noc¢i. Na ovome mjestu treba spomenuti i sarajevskog do-
brotvora i vakifa Ahmed-agu Hendu. On je 1908. godine sagradio mek-
teb na Vratniku i uz njega uvakufio jos$ niz objekata od ¢ijih se prihoda
isti finansirao. U svojoj vakufnami odredio je da se jednom godisnje,
“kada se skupi najvise mektebske djece”, u mektebu prouci tevhid i po-
kloni pred dusu Muhameda a.s., njegove porodice i prijatelja, kao i pred
dusu vakifa, njegovih roditelja i rodbine. Takoder, oporucio je da se za
odabranu no¢ Lejletu-I-Regaib prouce dva jetmis bin tevhida.*

Mubarek nodi imale su jak uticaj i na knjizevnike, te je tako Nazif Re-
sulovi¢ 1935. godine objavio prelijepu pricu Lejla-Regaib u novinama
Novi Behar. U ovoj prici se, izmedu ostalog, govori: ,...Lejlei-Regaib je.
To je mubarek no¢ u kojoj se nas Pejgamber zacedio. U njoj se mnogo
Jasina prouci za duse rahmetlija. Pobozni ljudi i Zene tih dana poste i

1 Jukié A.: Redzeb i $a’ban - vjesnici ramazani-Serifa, Preporod, Godina XXII, Broj 20/717,

Sarajevo 2001., str. 6.
Mahmutovi¢ A.: Hutba o mubarek noc¢ima, Glasnik Vrhovnog islamskog starjeSinstva u
Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina IX, Sarajevo 1959., str 262.
Sulejmanovié S.: Lejle-i Regaib, Hikmet: List za viersko-teologka i kulturno-historijska pitanja,
Period XIII, br. 5-8, Tuzla 2000, str. 162.
4 Mahi¢ S.: Mekteb vakifa Hende Ahmed-age na Vratniku, Gazi Husrev-begove biblioteke, Svezak
13, br. 23-24, Gazi Husrev-begova biblioteka, Sarajevo, 2005., str. 239. i 247.
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vrijeme provode u molitvi i ibadetu. | otac je te svete no¢i okupio djecu
da zajednic¢ki prouce Jasini-serif za dusu njihove mile i dobre majcice”!

Pored knjizevnosti, ova tematika Poslanikovog s.a.v.s. zace¢a u noci
Lejletu-l-Regaiba nasla je odjeka i u pjesnistvu. Spjev o za¢ecu objavio
je Sehi¢ Husein u tuzlanskom listu Hikjmet 1931. godine. On je obja-
vio pjesmu Lejlei-Regaib, koja pjeva o zaCe¢u Muhamedovom a.s. Ovaj
spjev mogao se izvoditi pojedina¢no ili u horu, poput ilahije.

U ovoj noci uobicajilo se klanjanje salatu-r-regaiba. Ovaj namaz se
klanja tako da se na svakom rekatu poslije Fatihe uci sura El-Kadr tri
puta i sura Ihlas dvanaest puta. Selam se predaje svaka dva rekata. Na-
kon $to se zavrsi dvanaest rekata, preporucuje se prouciti salavat na
Muhammeda a.s. sedamdeset puta, a potom se uce dove.

Kako se ova no¢ provodila kazuje nam i sljedeci primjer. Cak je bilo i
odstupanja te se ona proslavljala tokom dana o ¢emu svjedoci sljedeci
primjer iz Tuza u Crnoj Gori. Dana 22. decembra 1960. godine u Tuzima
je na veoma svecan nacin proslavljena prva mubarek no¢ Lejletu-I-Re-
gaib. Ovu veliku islamsku sveCanost uvecao je predsjednik StarjesSinstva
IVZ za NR Crnu Goru i glavni imam hadzi hafiz Sukri-ef. Bakalovi¢, koji
je klanjao dzuma namaz i kazivao hutbu, te je tom prilikom govorio o
iskrenosti Bozijih poslanika, a naro¢ito Muhammeda a.s. prema uzvi-
Senom islamu, zatim o krvnoj osveti, pa je svoj govor zavrsio apelom
na prisutne da se u svemu pridrzavaju islamskih propisa. Odrzano pre-
davanje ostavilo je dubok utisak na prisutne. Nakon klanjanja dZzuma
namaza, hadzi hafiz Sukri-ef. Bakalovi¢ proucio je asere. Mevlud je na
srpskohrvatskom proucio Halil-ef. Seferovi¢, a na albanskom: hadzi ha-
fiz Sukri-ef. Bakalovi¢, Ramo Dresevi¢, Sujo Decevi¢, Demo Dokovic i
Muhamed Kazni¢. Dovu je na Siptarskom proucio hadzi hafiz Sukri-ef.
Bakalovi¢. Poslije toga klanjana je ikindija namaz, a zatim je omladina
provela u veselju do ak$ama.’

Resulovi¢ N.: Lejlei-regaib, Novi Behar, Godina VIII, Br. 5-7, Sarajevo, 1934/35., str. 91.
Sehi¢ H.: Lejlei-Regaib, Hikjmet, Godina III, Sarajevo, 1931/32., str. 135.

Seferovi¢ H.: Proslava mevludi-Serifa u Tuzima, Dinusi i Vladni kod Titograda, Glasnik
Vrhovnog islamskog starjesinstva u Federativnoj Narodnoj Republici Jugoslaviji, Godina XII,
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Na kraju, navodimo jo$ nekoliko misljenja i stavova islamskih uce-
njaka vezanih za ovu no¢, a koje su naveli i mnogi nasi domaci alimi u
svojim djelima, od kojih bismo izdvojili djelo BosSnjacki obicaji u svjetlu
Sunneta, autora prof. dr. Hajrudina Bali¢a, u kome on govori opSirnije o
ovoj temi i navodi stavove mnogih islamskih u¢enjaka.!

Poznati islamski u¢enjak Nafi’b. Ahmed b. Ali 0 ovoj no¢iiibadetu ve-
zanom za nju kaze sljedece:,Od obicaja koje su ljudi izmislili u mjesecu
redZebu je i regaib namaz’, nakon 3to je opisao kako se taj namaz uobi-
¢ajio u masama. Takoder kaze:,Nema sumnje da je ovaj namaz izmislje-
na novotarija, a sva predanja o tome su izmisljena apokrifna predanja.”?

O hadisima i predajama vezanim za ovu no¢ govore i Ibn DZevzi,?
a imam En-Nevevi kaze:,Ulema donosi argumente da je namaz regaib
mekruh i novotarija. Allah kaznio onoga ko ga je uspostavio. Predstavlja
novotariju koja je negativna i nanosi Stetu vjeri. Mnogi islamski u¢enjaci
su pisali o tome

Lejletu-I-Mi'radz

Ovo je noc¢ u kojoj je Muhammed, neka je mir i spas Boziji na njega,
uz BozZiju pomo¢ uzdignut do mjesta do kojeg nikad niko od ljudi ni pri-
je ni poslije njega nije stigao. To se dogodilo 27. no¢i mjeseca redzeba
621. godine. BoZiji Poslanik je te no¢i najprije nosen od Casnog Hrama
u Mekki do dZzamije El-Aksa u Jerusalemu, a potom uzdignut kroz poje-
dina nebesa do Sidretu-I-muntehaa (Lotosa nad sedmim nebom) ili jo$
blize Uzvisenom.Tu se Poslanik, neka je spas i mir BoZiji na njega, susreo
sa nekim poslanicima, a razgovarao je i sa Allahom dz.3. Na Mi'radzu
su objavljena posljednja dva ajeta poglavlja El-Bekare, naredeno je pet
dnevnih namaza muslimanima, a kao uspomena na razgovor voden

Sarajevo 1961., str. 227.

Opsirnije Bali¢ H.: Bosnjacki obicaji u svjetlu Sunneta, E1-Kelimeh, Novi Pazar, 2012.
Prenijeto sa stranice: www.saaid.net

El-Mevdu’at, 2-124.

Muhammed Sevkani: Nejlul-evtar, 3-337.
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na Mi'radzu u namazu uci se tzv. ettehijat, na svakom sjedenju prilikom
obavljanja namaza. Ovaj dan je i Dan vakifa - onih koji svoju imovinu
ostavljaju kao zaduZbinu na korist generacijama poslije njih.

Praksa koja je prisutna u tradiciji BoSnjaka povodom ove mubarek
nodi je: u¢enje mevluda, u¢enje miradzije po tekijama i privatnim ku-
¢ama te ucenje hatme pred dusu vakifa. U¢enje miradzije i miradzskih
svecCanosti odrzavalo se u Sarajevu, prvo u mevlevijskoj tekiji na Bend-
basi. Tu se ucila Miradzija Sabita UZi¢anina na turskom jeziku sve do
1924. godine. Hadzi Mujaga Merhemi¢ prenio je uCenje ove miradzije
u svoju kucu. To je bilo 1927. godine i od tada, pa do nasih dana Mirad-
Zija Sabita UZi¢anina uci se svake godine u hadzi Mujaginoj kudi. Poslije
smrti hadzi Mujagine (umro 23. marta 1959. godine), tradicija ucenja
MiradZije, a uz ramazan-i Serif i u¢enja Bedrije, nastavila je njegova vri-
jedna i u¢ena kéerka hfz. Mulahanuma.!

Jedan primjer izuzetne proslave desio se u selu Trnovi u danasnjoj
op¢ini Ugljevik 1932. godine.,Na 25. novembra u petak navecer neobic-
no je proslavljena vecer Lejlei-Miradza. Mladi imam efendija g. Ibrisimo-
vi¢ krasno je priredio sve $to je potrebno da ova svecanost ispadne $to
dostojanstvenije. Osobito je bila svecana iluminacija sa zelenim lampio-
nima, a zeleni bajraci su davali neki narociti ¢ar toj svetoj veceri.

Veselo se vijaju zeleni bajraci, a i svijetle takoder zeleni fenjeri, svi sa
mjesecom i zvijezdom. Od strane kible na munari vijao se veliki zeleni
bajrak, a na svakom otvoru munare takoder je leprsao mali papirni baj-
rak, do kojih su se nalazili kandilji.

DZamija, kao i dvoriste, neobi¢no je okicena, osvijetljena cvije¢em,
zelenim bajragicem, kao i fenjerima. Na ulazu, povise avlijskih vrata,
izdignuta je levha s izrekama Lailahe illelah Muhammedun Resulullah.
Ovu levhu, koja je krasila dvoriSte, napisao je sam imam, te je tim poka-
zao svoju veliku kaligrafsku vjestinu. Izmedu vrata dzamijskog dvorista

1 Gobelji¢ M.: Hadis u kulturi obiljeZavanja znacajnih vjerskih datuma i dogadaja Bosnjaka,

Novi Muallim, Godina X1V, 55, Sarajevo 2013, str. 70.
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i susjedne kuce bila je napravljena mahija s natpisom Lejletul Miradzil-
Mustafa i osvijetljena lampionima.

Pucanj prangije potresao je srca muslimana i podsje¢ao ih na po-
menuto veselje. Po svrSetku jacije namaza, mladi imam efendija je sa
jasnim i umiljatim glasom proucio Mevludi Serif sa svojim dakom 1. ra-
zreda osnovne $kole, Sukrijom Jahi¢em, sinom ovdasnjeg trgovca.

Svecanost je bila neobi¢no posje¢ena od mjestana, a i svijetom iz
okolice. Za uspjeh ove svecanosti moze se zahvaliti mladom imamu
efendiji, koji je mnogo truda uloZio da ova svecanost ispadne $to dosto-
janstvenije i dozivljivije.

G. Ibris$imovi¢ nedavno je do$ao u ovo mjesto, te je sa svojim sedmic-
nim predavanjima, a nesto i sa vecernjim tecajevima, dao narodu puno
volje i poleta za ovakvim i sli¢nim svecanostima, kao i drugim vjerskim
atrakcijama. Mladi imam je rodom iz Celi¢a, kod Br¢kog. Medresu je po-
hadao u Tuzli, te je i tu svrsio pet razreda, iz ¢ega se vidi da nije uzalud

ul

trosio dane mladosti!

Tokom 1933. godine u Prnjavoru je odrzana sve¢anost povodom ove
mubarek noci. ,Mubarek vecer Lejlei-MiradZza u ovom mijestu proslav-
liena je na vrlo lijep nacin. Za priredbu ove sveanosti ucinjene su jos
ranije sve pripreme i nastojalo se da Sto svecanije prode i da Sto vedi uti-
sak u srcima muslimana ostane. Kako je muslimansko mjesno pokopno
drustvo Rahmet osnovano uoci proslogodisnje lejlei-miradzske veceri i
time navrdava godinu dana, to je vrijedni odbor istog u znak godisnjice
osnutka drustva pohitao dati odraz drustvenom zadovoljstvu i sreci Sto
je uoci ovakve mubarek veceri udaren ¢vrst temelj drustvu, pa je do-
nio svoj zakljucak i odlucio sveCanost lejlei-miradzske veceri po drustvu
provesti.

Ova svecanost je iSla po utvrdenom programu i to: osvjetljenje dza-
mijske munare i ulaza, dijeljeno je Serbe itd. Za ovaj rad je bilo angazi-
rano 22 osobe, dok se za samo ucenje mevludi-Serifa, koji se te veceri

1 Lejletul Mi’radzin-nebiji: Svecanost Lejlei-Mi'radza u T. Trnovi kod Bijeljine, Islamski svijet,

Godina I, br. 6, Sarajevo 1932., str. 6.
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iza jacije namaza proucio, ravnalo po posebnom redu. Unaprijed se vec
znalo da ¢e dzamijske prostorije biti premalene za prijem posjetilaca
ove svecanosti, pa je stoga u programu rada sve bilo predvideno da je
svako bio zadovoljan s uredenim radom i rasporedom. Svecanost je ot-
pocela sa lejlei-miradZskim predavanjem znacenja iste mubarek veceri,
a zatim pri kraju podsjecen je prisutni dZzemat na plod ucinjenih zrtava
kod osnutka drustva Rahmet iz kojeg se vodi glavna briga o svim lokal-
nim potrebama, kao 3to je i ovu priredbu preko sebe preuzelo. Zatim,
po proucenoj Fatihi za duse umrlih ¢lanova, otpoceo je mevlud.

Za cijelo vrijeme trajanja mevludi-Serifa i predavanja vladala je pot-
puna tisina i krajnja ushicenost prisutnih, prateci ¢estu promjenu milo-
zvucnih glasova pri izvodenju mevludskoga programa, tako da su se u
mnogim oc¢ima orosile suze, a srce im je jace kucalo od veselja slusajuci
melodije raznih kasida i mevludi-3erifa, osobito $to su to izabrana i iz-
vjezbana skolska, ve¢inom Zenska djeca, uz salavatanje Cinila.

Osobito je bila milina pratiti pojave pripremljene i izvjeZbane djece
sa Es-selamu alejkum i slu3ati njihove prikladne govore zgodnih i pouc-
nih pjesmica. Pri koncu proucila je Smrt Hazreti Fatime svrSenica osnov-
ne Skole Dujsi¢ Munira, Sto je svakoga dirnulo u srce, i tako je ta sveca-
nost i u¢enje mevludi-Serifa u 9 sati no¢u zavrseno s dovom, a posjetioci
su se razisli dusevno zadovoljni, Cega ce se dugo lijepim sjecati i druge
ovakve priredbe Zeljno ocekivati.!

Na 4. novembra uodi Lejlei-Miradza, Brcko je dozZivjelo jednu rijetku
svecCanost, koja je ucinjena u pocast Lejlei-MiradZa. Na$ vrijedni i mar-
ljivi hafiz Husein-ef. Hasanefendi¢, imam DZedid dzamije, ucinio je te
veceri dovu svoje stote hatme, koju je proucio u namazu kao imam, $to
je rijetkost u danasnjem vremenu ¢uti.?

Svecanost Lejlei-Mi radza uz priredbu Mevludi-Serifa u Prajavoru, Islamski svijet, Godina II,
BR. 64, Sarajevo 1933,, str. 2.

Hadzi¢ H.: Rijetka islamska svecanost u Brckom: Jubilej 100—te hatme —znacaj Lejlei—Mi'radza,
Islamski svijet, Godina III, br. 117, Sarajevo 1934., str. 8.
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Tokom 1961.i1962. godine, sve odabrane noci u hidzretskom kalen-
daru proslavljene su u podru¢nim dzamijama i mesdzidima u pobozno-
sti, dok suimami u istima odrzali predavanja o znacaju tih no¢i. Narocito
je noc Lejlei-Miradz svecano proslavljena dana 23. decembra 1962. go-
dine u Karadoz-begovoj dzamiji u Mostaru. O vaznosti ove no¢i, kao i o
Danu vakifa, govorio je glavni imam. Tom prilikom on je evocirao uspo-
menu na Karadoz-bega, Koski Mehmed-pasu i druge velike dobrotvore
grada Mostara, koji sagradise krasne dZamije i medrese te su za njihovo
uzdrzavanje kroz vjekove zavestali svoje brojne vakufe. S tim u vezi ista-
kao je potrebu da se ugledamo u ove svijetle primjere dobrocinstva, pa
da i mi od sebe doprinosimo svoj udio za pomaganje potrebama nase
Islamske vjerske zajednice, Cija su sredstva malena, dok su njene potre-
be velike i brojne. U vakufljenju u gotovini treba i mi da se svrstamo u
red dobrotvora i pomagaca Islamske vjerske zajednice kako bismo tim
djelom dokazali privrzenost svojoj vjerskoj zajednici. Samim rije¢ima,
bez nasih djela ne mozemo nista postici, jer radom i zalaganjem obe-
zbjedujemo svoju buducénost. Posebno predavanje o Miradzu i Danu
vakifa izradio je i umnozio glavni imam, kojeg je Povjerenstvo dostavilo
podru¢nim vjerskim sluzbenicima putem dZzematskih odbora. Nave-
dene vjerske svecanosti, kako u Mostaru, tako i po ostalim dzematima,
imale su moralnog uspjeha te su kao uzgojno sredstvo imale ucinak na
posjetioce.!

Takoder, na kraju navodimo misljenje muhaddisa dr. Hajudina Bali¢a
u kome kaze: ,Prilikom obiljezavanja Isra i Mi'radza, u mnogim krajevi-
ma gdje Zive Bosnjaci, prireduju se posebne manifestacije i prigodan
program, a sve u cilju podsjecanja na ovaj veli¢anstveni dogadaj u hi-
storiji islama, Ne postoji dokaz u izvorima islama na koji bi bazirali ovaj
vid ibadeta. Medutim, moguce je to podvesti pod pravilo izrazavanja
zahvalnosti SveviSnjem Allahu zbog blagodati koja se desila te veceri,

v Besli¢ Z.: Vjersko—prosvjetne prilike pripadnika Islamske vjerske zajednice u Hercegovini,

Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u FNRJ, Godina XX VI, 1-2, Sarajevo 1963, str. 156.
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a sam ¢in zahvaljivanja ima osnove u islamu i za to ne treba posebna
argumentacija."!

Lejletu-l-Berat

Petnaesta no¢ mjeseca $a’bana, osmog mjeseca hidzretskog kalen-
dara, jeste mubarek no¢ Lejletu-I-Berat. Ta no¢ se obiljezava kao no¢ u
kojoj meleki pocinju pisati sudbinu Covjecanstva i svakog ¢ovjeka po-
jedinacno za narednu godinu. Ona navjescuje skori dolazak mubarek
mjeseca ramazana.” Jedan od razloga proslavljanja ove no¢i je taj $to je
u njoj, po nekim predajama, stigao ajet o promjeni kible. Do tada su se
muslimani u namazu okretali prema Jerusalemu (Kudsu), a poslije toga
su se okretali prema Kabi.

Muhamed a.s. je u 3a’banu bio u pojacanom ibadetu. Hazreti Aisa
veli:,Poslanik je toliko postio da smo poceli govorkati: “Nece vise jesti’,
a onda bi poceo iz dana u dan jesti, pa smo kazali: “Nece vise postiti!”
Nisam vidjela da je Poslanik s.a.v.s. postio u cijelosti jedan mjesec osim
ramazana, a nisam vidjela da je i u jednom mjesecu postio vise nego ti
u $a’banu.”?

Ibadet u Lejtetu-I-Beratu je raznovrstan: nafila namaz, u¢enje Kur'ana,
zikr, istigfar... To nam i Resulullah s.a.v.s. preporucuje: ,Kada nastupi 15.
noc $a’bana, provedite je u nafili (namazu), a dan koji nastupi u postu.” U
Lejtetu-l-Beratu izvrsi se raspored svega $to Ce se u narednoj godini de-
siti, a u Lejtetu-l-Kadru to meleki prime na znanje i izvrSenje. Ova muba-
rek no¢ ima raznih imena, kao $to su: no¢ polovine $a’bana, no¢ oprosta,
noc¢ oslobodenja, noc¢ izlaganja djela, te no¢ rasporeda i odluke. U nasim
se krajevima ova no¢ obiljezava pod nazivom Lejtetu-I-Berat.*

1
2

Bali¢ H.: Bosnjacki obicaji u svjetlu Sunneta, El1-Kelimeh, Novi Pazar, 2012. god., str. 378.
Mahmutovi¢ A.: Hutba o mubarek noc¢ima, Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u
Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina IX, Sarajevo 1959., str 263-264.

Mahmutovi¢ A.: Hutba o mubarek nocima, Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u
Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina IX, Sarajevo 1959., str 263-264.

Isto
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Muslimani u Bosni i u drugim zemljama na Balkanu nazivaju je Lej-
letu-I-Berat, $to je neznatno modificirani izvorni arapski naziv Lejletu
I-bera’e (dosl. No¢ oslobadanja od Vatre). Drugi nazivi su sljedeci: Lej-
letu d-du’a (No¢ dove), Lejletu I-idZabe (No¢ uslisavanja molbi), Lejletu
I-mubarek (Blagoslovljena, mubarek no¢), Lejletu $-Sefa’a (No¢ zagovora,
Sefa’ata), Lejletu I-gufran i I-itq mine n-niran (No¢ oprosta i oslobadanja
od Vatre), Lejletu I-‘ard (No¢ izlaganja djela). Ova viSestrukost njezikih
naziva svjedoci o njenoj duhovnoj vaznosti, posebnosti i odabranosti.

Da ova no¢ ima utemljenje u izvorima hadisa, zatim shodno tome, i
dajeispravna praksa BoSnjaka muslimana u pogledu povecéanog ibade-
ta u njoj, te post tokom dana, navodi opSirnija misljenja islamskih uce-
njaka i dr. Hajrudin Bali¢, jedan od bosnjackih muhaddisa i profesor na
Fakultetu za islamske studije u Novom Pazaru.!

Slikovit primjer proslave Lejletu-l-Berata na podrucju Bosanske Kra-
jine daje nam ¢lanak iz 1966. godine. ,Negdje koncem godine sjedila
sam s bratom i sestrom kod kuce, kad nam dode u posjetu ¢ovjek od
tridesetak godina. To je bio poznanik moga oca, inace rodom iz Kladuse.
Posto se s nama upoznao, poce da prica kako je bio u Bosni, odakle se
upravo vratio, jer je i on na poslu u Karlovcu. Njegova pric¢a nas je ve-
oma zainteresirala. On je pric¢ao kako je putovao sa svojim drugovima
pocetkom novembra kroz zavicaj i kako su na munari u Ostroscu vidjeli
zelenu zastavu, ali nisu znali zasto je istaknuta kad nije bio ni Bajram ni
mevlud. Moja mama ga prekide rijeCima:

- Patoje bila mubare¢ vecer Lejlei-berat koja svake godine pada
15. $a’bana.

- Stajeto Lejlei-berat - upita on.

- Toje blagoslovljena no¢ koju je Muhammed a.s. provodio u iba-
detu i molitvi, pa je i nama to preporucio da ¢inimo. Nasa je duznost da
se ugledamo u rad i postupke naseg dragog pejgambera Muhameda
a.s.

Opsirnije vidi Bali¢ H.: Bosnjacki obicaji u svjetlu Sunneta, El-Kelimeh, Novi Pazar, 2012.
god., str. 378-381.
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Poslije toga dodade:

- Nasa je sramota $to nemamo nikakve veze s nasom vjerskom
zajednicom.

Ja joj rekoh:

- Sto se ne pretplati$ na Glasnik Islamske vjerske zajednice koji iz-
daje h. Reis-efendija, pa bismo mnogo $tosta naucili, a isti stoji samo 16
novih dinara za cijelu godinu?

Zatim se preslo na drugi razgovor, ali sam ja i dalje razmisljala o tome
i donijela odluku da svake godine na taj dan ucinim 3to vise dobrih
djela!

Lejletu-I-Bedr

Lejletu-l-Bedr se kod nas obiljeZzava kao jedna od mubarek (blago-
slovljenih) no¢i. Ta no¢ moze biti znacajna i vazna zbog dogadaja koji
je uslijedio sutradan. Naime, poznato je da se 17. ramazana 624. godine
nove ere dogodila jedna od najpresudnijih bitaka u povijesti islama -
Bitka na Bedru. Ova bitka je i u Kur'anu dobila vazno mjesto. Medutim,
noc koja joj je prethodila — 17. no¢ ramazana, nema nikakvu onostra-
nost, metafizi¢ku vrijednost; ona je, naprosto, no¢ koja moze imati poli-
ticko-historijski znacaj.

Muslimana je u toj historijskoj bici bilo 314, a njihovih neprijatelja,
idolopoklonika, bilo je 1.300. lako broj¢ano slabiji, muslimani su, pred-
vodeni Muhammedom a.s., vojno porazili neprijatelje. Zato je Bitka na
Bedru inspiracija muslimanima i potvrda da brojcani odnos snaga nije
presudan, vec iskrena vjera, i to je znak da je snaga u jedinstvu musli-
mana.

1 Beganovi¢ M.: Moje prvo saznanje o Lejlei-Beratu, Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva

u Socijalistickoj Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina XXIX, Broj 1-2, Sarajevo 1966.,
str. 151.
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Mubarek no¢ Lejletu-I-Bedr u bosnjackoj tradiciji obiljezava se vec
stolje¢ima, tako da je njeno obiljezavanje dio nase islamske tradicije. U
dzamijama se povodom ove blagoslovljene nodi uce tevhidi i mevludi,
u ku¢ama se klanjaju no¢ni namazi, a u tekijama uce zikrovi, ali i pose-
ban spjev na arapskom jeziku posvecen $ehidima Bedra, u knjizevnosti
poznat pod imenom Bedrija. Pouzdano znamo da tradicija u¢enja Be-
drije nekada nije bila vezana iskljucivo za tekijski prostor, ve¢ je bila dio
Sireg kulturnog ambijenta. Ona se ucila i u pojedinim ku¢ama.

Jedan od oblika obiljezavanja noci Lejletu-I-Bedr jeste i Citanje ime-
na ashaba Bedra i uCenje Fatihe za svakog od njih, ili samo za Sehide koji
su pali na Bedru. | ovo se u nasoj tradiciji takoder naziva Bedrijom. Ova
praksa je i dan-danas sa¢uvana u pojedinim derviskim krugovima.

Hadzi Mujaga Merhemi¢, Osmanov sin, bio je ugledni gradanin i do-
brotvor Sarajeva. U njegovoj kudi su skoro do pred samu smrt (umro
je 1959.) odrzavani dersovi (predavanja) iz Mesnevije, tefsira, u¢ena je
Miradzija, Bedrija te ramazanske mukabele. HadZi Mujaga Merhemic iza
sebe je ostavio Sestero djece, a medu njima Huseina i Osmana, svrseni-
ke El-Azhara.!

Poznati ucaci Bedrije su Mustafa-ef. VareSanovi¢, hfz. Ibrahim-ef. Pro-
ho, Mehmed-ef. Mujezinovic¢ i hfz. Halid-ef. Hadzimuli¢. Bedrija se uci-
la u hadzi Mujaginoj kuci sve dok je bila Ziva njegova k¢i hafiza Mulla-
hanuma. Danas se Bedrija uci u naksibendijskoj tekiji u Sarajevu. | na
Miradziji i na Bedriji ¢e$¢e su odrzavana razna predavanja iz kulturne
historije muslimana. Prigodna predavanja drzali su Kasim-ef. Dobraca,
Fejzulah-ef. Hadzibajri¢, hfz. Ibrahim-ef. Ridanovi¢, hfz. Halid-ef. Had-

zimuli¢, hfz. Mahmud-ef. Tralji¢, dr. Ahmed-ef. Smailovi¢ i dr.” Sedamna-

1 Ramié I.: Bosnjaci na El-Azheru, Glasnik: Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini, Sarajevo

1996., str. 130.

2 Tralji¢ M.: Hadzi Mujaga Merhemié: Uz cetrdesetogodisnjicu njegove smrti, Glasnik Rijaseta

Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, Vol. LXI, Br. 3-4, Sarajevo, 1999., str. 315.
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esta no¢ ramazana Lejletu-l-Bedr, od strane Rijaseta Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, ozna¢ena kao no¢ solidarnosti s povratnicima.!

Lejletu-l-Kadr

No¢ Kadr je no¢ pocetka objavljivanja Kur'ana, posljednje Objave
koju je Bog poslao ljudima. Ovoj noci posveceno je cijelo poglavlje
Kur'ana. To je ,no¢ bolja od hiljadu mjeseci’, a ,u njoj silaze meleki i DZibril
zbog odluke svake” U Noc¢i Kadr muslimani mole za oprost svojih grijeha
i milost Boziju na oba svijeta. VeliCina ove nodi sadrzana je u objavljiva-
nju Kur'ana, najvece milosti ikad darovane. Islamska zajednica oznacila
je ovu no¢ kao noc¢ znanja, nauke i obrazovanja, te se u tu svrhu organi-
ziraju dobrotvorne akcije prikupljanja sredstava za obrazovne ustanove
Islamske zajednice.?

Preporucivalo se da svako u svom djelokrugu i prema svojim mo-
gucnostima te noci odredi i rasporedi Sta ¢emo u ovoj godini uciniti
od dobrih i korisnih djela, i to tokom godine do drugog Lejlei-Kadra.
Pohvalno bi bilo kad bi za vrijeme Lejlei-Kadra, osim zikra i ibadeta, bo-
gatasi zakljudili i odlucili da ¢e npr. otici te godine na hadz, napraviti
dzamiju, mekteb, medresu, uvakufiti neSto od svog imetka, nahraniti
siro¢ad, napraviti kakav drugi hajr koji je tad najpreci, dati zekat i tome
sli¢no, a dobro djelo u¢initi.?

Te bi noci trebao alkoholicar izjaviti da viSe nece piti alkohol, a da
¢e i druge od toga odvratiti. Trgovci i obrtnici trebali bi tada ¢vrsto od-
luciti i imati nuznost da ¢e pravo mijeriti i raditi, u cijenama umjereni
biti, a lihvarstva se proci. Zavadenici ¢e se pomiriti, seljaci da se ne¢e
medusobno svadati i biti, svoje proizvode preskupo prodavati i pritom

1 Kavazovi¢ H.: zvjestaj o ramazanskim aktivnostima za 1426. h.g. / 2005. god.: Ured muftije

tuzlanskog, Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, Godina LXVIII, Br.
3-4, Sarajevo, str. 374.

Gobelji¢ M.: Hadis u kulturi obiljezavanja znacajnih vjerskih datuma i dogadaja Bosnjaka,
Novi Muallim, Godina XIV, 55, Sarajevo 2013., str. 67.
3 Sabi¢ S.: Predavanje o Lejlei-Kadru, El-Hidaje, Godina VI, Sarajevo 1942/1943., str. 82.
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jos varati i podvaljivati itd. Sva bi drustva trebala te noci zabraniti svaku
igru u svojim prostorijama i odrzati svecanu sjednicu, nakon koje bi se
donio zaklju¢ak kakvo ¢e se dobro djelo te godine izvesti i Sta ¢e se sve
suzbijati. Svaki pojedinac bi se trebao te no¢i sam sa sobom razracunati,
vidjeti i donijeti za sebe zaklju¢ak iz zavjeta da ¢e on u buduénosti biti
bolji i u sljedecoj godini uciniti dobro djelo. Da ne duljim, Lejlei-Kadr
bi trebala biti, pored ibadeta, no¢ korisnih savjeta, odluka i zaklju¢aka
i onda bismo je valjano docekali i proveli. Sve je to ¢injeno kako bi se u
$to boljem stanju docekali mnogobrojni meleki i najodabraniji medu
njima Dzibril.!

U Glasniku Vrhovnog islamskog starjeSinstva FNRJ iz 1956. godine
navodi se primjer obiljeZavanja nodi Lejletu-l-Kadr u Foci: ,Priblizavala
se dvadesetsedma no¢ ramazani-Serifa, jedna od najvecih i najznacaj-
nijih no¢i kod muslimana. Te noci prije 1386. godina Muhamed a.s. je
primio prve Bozije rijeci preko Dzebraila. Znacaj ove nodi toliko je veliki
da je slave i veli¢aju muslimani cijelog svijeta. | muslimani Foce odlucili
su da ove mubarek nodi, pored ibadeta, prouce i mevlud, kako u Care-
voj, tako i u Aladza dzamiji.

Interesovanje za ovu no¢, kao i za mevlud, bilo je ogromno. Ljudi
su pjesacili po nekoliko sati hoda da bi zajednicki s ostalima proslavili
i uveli¢ali ovu znacajnu mubarek no¢. Na dva dana prije, odredene su
djevojke koje ¢e uciti mevlud u Carevoj i Aladza dzamiji. AladZa dzamija
je te nodi imala svecani izgled, bila je ukrasena cvije¢em, a zidovi su bili
oblozeni serdzadama i lijepim, Sarenim ¢ilimima. Jos prije iftara u dvori-
$tu dzamije bilo je ljudi koji su doputovali iz okolnih sela i ¢ekali vrijeme
namaza. Sve je to izmijenilo dotadasnji izgled oko dzamije, svuda je bilo
puno svijeta, sve je bilo Zivlje i veselije. Kada je nastupilo vrijeme teravih
namaza, toliko se svijeta okupilo da je i prostrano dvoriste dZzamije bilo
puno. Poslije klanjanja jacije i teravih namaza, imam lbrahim Bajramo-
vi¢ odrzao je prigodan vaz.

Poslije odrZzanog vaza, pristupilo se u¢enju mevluda kojeg su uci-
le djevojke sa piscem ovog ¢lanka. Mevlud je lijepo proucen na opce
1 Sabi¢ S.: Predavanje o Lejlei-Kadru, El-Hidaje, Godina V1, Sarajevo 1942/1943., str. 83.
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zadovoljstvo prisutnih. Tako se je, eto, zavrsio ovaj velicanstveni skup.
Vjerujem da ¢e ovaj mevlud ostati u trajnoj uspomeni svima onima koji
su mu te mubarek nodi prisustvovali, kao Sto ga ni ja nikada ne¢u moci

ul

zaboraviti!

Na kakav sve¢an nacin su muslimani u Srebrenici do¢ekivali ovu no¢
svjedodi sljedeci primjer. ,U subotu 4. aprila 1959. godine uoci Lejletu-
I-Kadra u ovdasnjoj Hadzi Skender (Bijeloj) dzamiji, dzamijski odbor u
Srebrenici zakazao je iza teravih namaza ucenje mevludi-3erifa. Dzamij-
ski odbor je ovu dZzamiju iskitio, ¢ilimima dekorisao da je to bilo milina
vidjeti. Teravih namaz je klanjao ovdasnji predsjednik Vakufskog povje-
renstva nas uvazeni alim Resid-ef. DZani¢, a iza teravih namaza ovdas-
nji vakufski mutevelija i sekretar Abdulah-ef. Hubli¢ proucio je asere, a
zatim je Tajib-ef. Hafizovi¢, dZamijski imam iz Potocara, odrzao vrlo lije-
po i poucno predavanje o znacaju mubarek noci Lejletu-I-Kadra, itikafa,
sadakai-fitre itd., nakon ¢ega je prouc¢en mevludi-Serif, kojeg su ucili: Re-

ez e

donsenje salavata i tekbira.

U Srebrenici imaju Cetiri dzamije u kojima se klanja teravih namaz,
te se nakon klanjanja teravija iz svih dzamija sakupio dzemat, kao i iz
obliznjih sela, u Hadzi Skender dzamiju, koja je jedan sat prije pocet-
ka klanjanja teravih namaza bila dupkom puna muskog i Zenskog svi-
jeta, kako starih ljudi i Zena, tako i mladeg muskog i Zenskog svijeta.
Nakon zavrSenog ucenja mevludi-3erifa narod se veselo razisao svojim
ku¢ama.”

Bajramovi¢ 1.: Dvadesetsedma no¢ ramazani-Serifa u Foci, Glasnik Vrhovnog islamskog
starjeSinstva u Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina VII, Sarajevo 1956., str. 274-277.

Hafizbegovi€ S.: Svecani docek mubarek noci Lejletu-I-Kadr u Srebrenici, Glasnik Vrhovnog
islamskog starjesinstva u Federativnoj Republici Jugoslaviji, Godina X, Sarajevo 1959., str. 259.
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Zakljucak

U razli¢ita vremena i razli¢itim dijelovima Bosne i Hercegovine pre-
vladavali su razliciti kulturni i supkulturni obicaji, tradicija i nacin prak-
ticiranja vjerskih obreda kod muslimana. U ovom radu razmatrana je
vjera i tradicija kod Bosnjaka vezanih za ¢etiri mubarek no¢i. U radu su
prikazani neki izdvojeni slucajevi obiljezavanja ovih mubarek noci na
prostorima koje naseljavaju Bosnjaci.

Blagoslovljene (mubarek) nodi nisu praznici u pravom smislu te ri-
jeci, vec su to nodi u kojima su se deSavali vazni dogadaji za islam, a
vjeruje se da su u njima posebno vazni namaz i u¢enje Kur'ana. Samo
se najveca od njih (Lejletu-I-Kadr ili No¢ Kadr) obiljezavala za Zivota Po-
slanika Muhammeda s.a.v.s. namazima, Kur'anom i zikrom i samo nju
obiljezavaju kroz ibadet svi muslimani. Obiljezavanje preostale tri noci
nastalo je nakon Muhamedove a.s. smrti i zbog toga ih ne obiljezavaju
svi muslimani u svijetu.

Rije¢ tradicija potice od latinske rijeci traditio u znaenju predaja. Pod
tradicijom oznacava se sve ono sto se s koljena na koljeno, s generacije
na generaciju prenosi kao pravilo, propis, obicaj itd. Tradicija je prisutna
u svim oblastima Zivota, od materijalne proizvodnje, kulture i umjetno-
sti do religije. Kroz ovaj rad prikazana je Siroko rasirena tradicija obilje-
Zavanja mubarek no¢i kod Bosnjaka.

Protokom vremena tradicija se neprestano provjerava i iznova vrjed-
nuje, a potom opstaje onakva kakva jest, ili se obogacuje novim sadr-
Zajima, ili se, ako je prevazidena, odbacuje. Islamska tradicija Bosnjaka
neprestano se nalazi pred izazovima savremenog promisljanja islama i
njegovih propisa. Danas se, moglo bi se re¢i, vise nego ikad ranije islam-
ska tradicija BoSnjaka nasla na udaru savremenih gibanja koja teze uni-
ficiranju muslimanskog ummeta po modelu ashaba i prvih generacija
muslimana (selefi-salih), zagovarajuci u isto vrijeme raskid s hiljadu-
godisnjom tradicijom svih naroda koji su u islam usli poslije ashaba i
tabi'ina. Na nasem lokalnom nivou to znadi raskid s mnogim neuteme-
ljenim novinama u islamskoj tradiciji Bosnjaka.
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Tradiciju treba Cuvati i posebno, kada za to postoji potreba, ponovo
je valorizirati, dati joj novi smisao i obuci je u ljepse ruho, ali je staviti u
okvire Serijata i uklanjati obi¢aje i novotarije koje su se uvukle iz drugih
kultura, vjera i konfesija, a koje su u suprotnosti propisima islama. Samo
na takav nacin oplemenjena tradicija moze postici svoj cilj u sadasnjosti
i nastaviti davati plodove u buduc¢nosti.
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ZNACAJ JEDINSTVENE ISLAMSKE
ZAJEDNICE SA CENTROM U SARAJEVU

Sazetak

Osnovni cilj rada jeste upoznati auditorijum sa 3erijatsko-historij-
skim kontekstom osnivanja institucije Rijaseta i reis-ul-uleme u BiH,
koja ima pravni legitimitet koji se temelji na neprekinutom izvornom
legitimitetu koji seze lancem od Bozijeg poslanika Muhammeda a.s.,
preko hulefai-r-rasidina i drugih halifa, preko Sejhu-I-islama u Istanbulu
do reisu-l-uleme u Sarajevu, za Ciji sened se veze Mesihat Islamske za-
jednice u Srbiji iz kojeg crpi tradicionalnost, legitimitet i pravni legalitet.
Takoder, neophodno je i (do)kazati zasto je jedino ispravna jedinstvena
Islamska zajednica sa centrom u Sarajevu, a ne u Beogradu, Podgorici
ili pak Skoplju, te ista¢i manjkavosti, nistavnost i nelegalnost ove druge,
novonastale, tzv.,Islamske zajednice Srbije”.

Bosnjaci, muslimani ovih prostora uvijek su imali poseban emocio-
nalan odnos prema svojoj Islamskoj zajednici. Tokom historije, BoSnjaci
nisu pravili razliku izmedu pripadnosti Islamskoj zajednici - s jedne stra-
ne i pripadnosti boSnjackoj naciji - s druge strane i to im se stalno zlo-
namjerno spocitavalo. Kada je u pitanju srpski narod, oni su, bez ikakvih
problema, svoju Crkvu smatrali, i dalje je smatraju, vaznom institucijom
svog opstanka i identiteta, pa je tu Cinjenicu R. Srbija i zakonom reguli-
rala. Upravo u radu koji je pred nama upoznat ¢emo se sa problemima
i primjenom dvojnih standarda kada je u pitanju djelovanje Islamske
zajednice.

Kljucne rijeci: 1slamska zajednica, jedinstvo, Rijaset, tradicionalnost,
Ustav, Zakon, legitimitet, dvojnost standarda.
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Uvod

Koliko je vazno i bitno jedinstvo za ummet u cjelini najbolje oslika-
va Objava kada nam nareduje da se ,¢vrsto Allahovog uzeta drzimo i
da se ne razjedinjujemo”' i koja nas opominje da ,ne budemo od onih
koji su vjeru svoju razbili i u stranke se podijelili**, te primjer Muhammeda
a.s., koji je uvjek insistirao na jedinstvu zajednice muslimana, kada je
rekao: “Onaj ko se odvoji od Islamske zajednice, taj ide u Dzehennem.”
Mi, mislim na na$ Mesihat, mozda kvantitativno jesmo jedna od manjih
islamskih zajednica, ali itekako poStujemo ove vrijednosti jedinstva.
Nasi predvodnici u najtezim vremenima i iskusenjima, prije osamnaest
godina, odrekli su se mnogih dunjaluckih privilegija zarad ove vrijedno-
sti da bi o¢uvali duhovnu vezu sa Sarajevom i Rijasetom Islamske zajed-
nice u BiH, svjesni i nepokolebljivi da su na to imali 3erijatsko-pravno,
historijsko, tradicionalno, normativno, ustavno i svako drugo pravo. Na
samom pocetku prisjetit cemo se Serijatsko-historijskog konteksta osni-
vanja institucije Rijaseta i reis-ul-uleme u BiH, a onda (do)kazati zasto je
jedino ispravna jedinstvena Islamska zajednica sa centrom u Sarajevu, a
ne u Beogradu, Podgorici ili pak Skoplju.

Historijski i Serijatski kontekst nastanka Islamske zajed-
nice

Pitanje pravnog poloZaja i unutrasnje organizacije Islamske zajedni-
ce postavlja se tek nakon odlaska osmanske uprave, tj. austrougarskom
okupacijom Bosne i Hercegovine 1878. godine, s obzirom da do tada
nije postojala posebna vjerska organizacija, jer je i sama osmanska dr-
Zava bila islamska.?

T Kuran, Alu Imran, 103.

2 Kur’an, Er-Rum, 31-32.

3 Muhammed Hamidullah: Uvod u islam, udzbenik za srednje $kole, Rijaset IZ-¢ BiH, Sarajevo,
1997, str. 116.

Omer Nakicevi¢: Historijski razvoj institucije Rijaseta, Rijaset [Z-e u RBiH, Sarajevo, 1996.,
str. 22.
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Austrougarska je od pocetka radila na uspostavljanju posebne vjer-
ske hijerarhije u Bosni i Hercegovini, kako bi muslimane odvojila od
Istanbula i tako ucvrstila svoj polozaj u okupiranoj zemlji. Istanbulskom,
ili tzv. Novopazarskom konvencijom iz 1879. godine, muslimanima je
zagarantirano pravo da slobodno odrZavaju veze sa $ejhu-1-islamom.

Medutim, Sejhu-l-islam je u pocetku odbijao dati svoju saglasnost
za uspostavu samostalne Islamske zajednice u BiH, ali nakon stalnih
pritisaka, pa i od samih Bo3njaka (jer muslimani su se prirodno opirali
prekidu vjerskih veza sa Istanbulom, kao i danas sa Sarajevom) i nakon
raznih diplomatskih manevara na relaciji Bec-Istanbul, Sejhu-l-islam je
22. marta 1882. imenovao muftiju sarajevskog Mustafu Hilmi-ef. Ome-
rovica za bosanskog muftiju, ¢ime je Porta indirektno priznala potre-
bu uspostavljanja jednog islamskog starjeSinstva u okupiranoj Bosni i
Hercegovini.!

Izdavanjem mensure reisu-l-ulemi Hilmi-ef. Omerovicu sa ovlastima
vrhunskog bosanskog muftije, Sejhu-l-islam je dao stvarni legitimitet
bosanskom reisu-I-ulemi, jer je dio svojih ovlasti prenio kroz men3uru
na njega i time potvrdio da reisu-l-ulema u BiH ima pravni legitimitet
koji se temelji na neprekinutom izvornom legitimitetu koji seze lancem
od Bozijeg poslanika Muhammeda a.s., preko hulefai-r-rasidina i dru-
gih halifa, preko 3ejhu-l-islama u Istanbulu do reisu-lI-uleme u Saraje-
vu. Ovim je reisu-l-ulema u stvarima vjere dobio ovlasti koje on sada
sa sebe moze prenositi na predsjednike mesihata, muftije i nize vjerske
sluzbenike u okvirima Islamske zajednice u BiH.? Pored izvornog legi-
timiteta koji je dobio kroz men3uru, Hilmi-ef. Omerovi¢, kao prvi reis u
BiH, dobio je i pravni legalitet time 3to je i od cara Franje Josipa | nje-
govo namjestenje potvrdeno i drzavnim aktom sa zakonskom snagom.

1 Muhamed Salkié: Organizacija i administracija Islamske zajednice, El-Kalem, Sarajevo, 2003.,

str. 29.
Muhamed Salki¢: Organizacija i administracija Islamske zajednice, El-Kalem, Sarajevo, 2003.,
str. 30.

2

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



DR. HARUN EMINAGIC

Austrougarski car je istovremeno imenovao i prvu Cetvoricu ¢lanova
Ulema medzlisa, ¢Cime je fakti¢ki uspostavljena institucija Rijaseta.!

Shodno navedenom historijsko-3erijatskom kontekstu, mozemo u
prvi mah zakljuciti kako se historija ponavlja kada je u pitanju pucisti¢-
ko razbijanje muslimanskoga tkiva kroz instituciju Islamske zajednice.
Ali sa druge strane, dovoljno nam govori o tradicionalnosti, legitimitetu
i pravhnom legalitetu Mesihata 1Z-e u Srbiji koji se posredstvom reisu-I-
uleme i Rijaseta u Sarajevu veZe za gore navedeni sened, ali i svakoja-
koj manjkavosti, nistavnosti i nelegalnosti ove druge, novonastale, tzv.
JIslamske zajednice Srbije”.

Neutemeljenost osnivanja i postojanja ,Islamske zajed-
nice Srbije”

JIslamska zajednica Srbije” i njen tzv. ,Rijaset” nastali su ne samo uz
krSenje imperativnih Serijatsko-pravnih, nego i elementarnih ustavnih,
statutarnih i poslovnickih normi i pravila sazivanja i odrzavanja sjednica
organa. Sam, tzv. ,ustav” te zajednice, u ¢lanu 73. predvida da jedino
predsjednik Sabora moze sazvati sjednicu, ili po sopstvenoj inicijativi, ili
na trazenje jedne Cetvrtine sabornika, ili samog reisu-lI-uleme. Dakle, ne
predvida se pravo bilo kakve neformalne grupe, grupe nezadovoljnika
i sl. da sazove sastanak ili sjednicu u bilo kojoj situaciji i da na taj nacin
smjenjuje legalno rukovodstvo. Takoder, u tzv. ,Statutu 1Z-e Sandzaka”
koji je donijela,Islamska zajednica Srbije”, 04.10.2007. godine, nigdje se
ne daje pravo bilo kome, mimo procedure, da smjenjuje organe Islam-
ske zajednice, mimo normativnih akata i mimo zvani¢nih prostorija
Islamske zajednice, a kamoli da se to radi u kafani kao u njihovom slu-
caju.

Cak i sam naziv im je nelogi¢an i bez utemeljenja, jer u ¢lanu 4. Pra-

vilnika o sadrzini i na¢inu vodenja registra crkava i vjerskih zajednica?
1

Omer Nakicevi¢: Historijski razvoj institucije Rijaseta, Rijaset [Z-e u RBiH, Sarajevo, 1996.,
str. 23-24.
Objavljen u ,,SI. glasniku RS*, broj 64/2006.
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stoji da se crkve i vjerske zajednice upisuju u registar pod svojim tradi-
cionalnim imenom uz dodatak rijeci,u Srbiji, kako je ve¢ nasa Islamska
zajednica u Srbiji i upisana. Formalno-logic¢ko i gramati¢ko tumacenje
citiranih zakonskih odredbi pokazuje da prijedlog u Srbiji jasno implici-
ra organizacionu vezanost Islamske zajednice za njenu Siru organizaci-
onu i hijerarhijsku strukturu koja se nalazi izvan Srbije, a to je u naSem
slu¢aju Rijaset u Sarajevu.

Da im nista nije sveto, pored toga 5to krie sopstvene akte, olahko se
poigravaju i sa propisima iz domena akide. Interesantno je primijetiti
da se u tzv. ,ustavu” ove parazajednice kaze da,u tumacenju i izvrsa-
vanju ibadetskih islamskih duznosti u Islamskoj zajednici Srbije primje-
njuje se hanefijski mezheb"”.! Naime, svima nam je poznat slu¢aj Imam-i
A'zama Ebu Hanife kada je odbio da da prisegu abasijskom halifi Ebu
Dzaferu El Mensuru i kada je odbio njegov poziv da bude vrhovni sudija
halifata (kadi-lI-kudat), jer je smatrao da,oni koji su silom preuzeli vlast
moraju biti pokorni legalno izabranom halifi“? Primjenjujuci analogiju,
smatram da bi se ovaj stav morao primijeniti i u naSem vremenu u vezi
postovanja legalno izabranog Mesihata Islamske zajednice u Srbiji sa
duhovnim centrom u Sarajevu, a shodno gore citiranom ¢lanu, pome-
nuto misljenje Ebu Hanife trebalo bi biti obavezujuce i za parazajed-
nicu ,Islamsku zajednicu Srbije”. Ovo pogotovu $to je citirani stav dat
u okviru Ebu Hanifinog akaidskog misljenja, sto treba da znaci da oni
koji ruse legalnu Islamsku zajednicu dovode u pitanje ispravnost svog
imana - vjerovanja.’

1 Vidi ¢lan 9. tzv. Ustava IZ-e Srbije - zvaniéni sajt IZ-e Srbije (2007).

Vidi sire: Muharem Omerdi¢, Osnovna pitanja Ebu Hanifinog akaidskog misljenja, u: Takvim
za 2002. g. Rijaset [Z-e BiH, Sarajevo, 2001. str. 114.

Harun Hadzi¢: Serijatsko-pravna utemeljenost Islamske zajednice u Srbiji, Autor, Novi Pazar,
2013., str. 31.
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Aspekt unutrasnjeg prava kroz prizmu drzavnih akata

Kada su u pitanju zakoni ove drzave, formalno-pravno posmatrano,
legitimna Islamska zajednica u Srbiji sa MeSihatom u Novom Pazaru je
u svom subjektivitetu, pravima i obavezama potpuno ravnopravna sa
Srpskom pravoslavnom crkvom i ostalim crkvama i vjerskim zajednica-
ma koje postoje u Srbiji. Sve ono $to se u domenu autonomnosti, slobo-
da i prava garantira ostalim crkvama i vjerskim zajednicama, formalno-
pravno se garantira i Islamskoj zajednici.

U ¢lanu 21. Ustava Republike Srbije! stoji:,Pred Ustavom i zakonom
svi su jednaki. Svako ima pravo na jednaku zakonsku zastitu, bez diskri-
minacije.” U ¢lanu 80. stav 3. Ustava, isto tako, jasno je rec¢eno: ,Pripad-
nici nacionalnih manjina imaju pravo na nesmetane veze i saradnju sa
sunarodnicima izvan teritorije Srbije.”

Sve ove Ustavom garantirane vjerske slobode i prava su, dalje, ra-
zradene u Zakonu o crkvama i vjerskim zajednicama.” Veoma vazno je
naglasiti da je u ¢lanu 7. Zakona normirano: ,DrZzava ne moze ometati
primjenu autonomnih propisa crkava i vjerskih zajednica.” A u ¢lanu 15.
Zakona pojasnjava se ,tradicionalnost” Islamske zajednice, pa se kaze:
sIslamskoj zajednici se priznaje kontinuitet sa pravnim subjektivitetom
steCenim na osnovu Zakona o islamskoj vjerskoj zajednici Kraljevine
Jugoslavije”? $to znati da subjektivitet Islamske zajednice drZava Srbija
priznaje pocev od 1930. godine, za koju se mi vezemo, a ne 1868. sa Ci-
jim ukazom Mihajla Obrenoviéa i nekim niskim muftijom tzv. ,Islamska
zajednica Srbije” pokusava da manipulira i obmane neupucene. Ovakva
tvrdnja je, najprije, nelogi¢na, a svakako i apsurdna i kontradiktorna, jer
je nesporno da je tzv. Islamska zajednica Srbije” ,nastala” izdvajanjem
iz ve¢ postojece, legalne Islamske zajednice iz 2007. godine, tako da ne
moze biti starija od one iz koje se izdvojila, a i pomenuti niski muftija ne
predstavlja kontinuitet islamskog vjerskog organiziranja na podrucju

Vazeci Ustav Republike Srbije objavljen je u ,,Sluzbenom glasniku RS* broj 98/2006.
Ovaj Zakon je objavljen u ,,Sluzbenom glasniku RS* broj 36/2006.
,»Sluzbene novine Kraljevine Jugoslavije*, broj 29/1930.
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Srbije. Stavise, Ni3 u to vrijeme nije ni pripadao Srbiji, a sama tadasnja
Srbija (Beogradski pasaluk) ve¢ je etnic¢ki bila o¢is¢ena od muslimana.!

Posmatrajuci citirane ustavne i zakonske odredbe moze se, izmedu
ostalog, zakljuciti slijedece: Islamska zajednica u Srbiji, sa sjedistem
Mesihata u Novom Pazaru, legitimna je vjerska zajednica muslimana
SandZaka i Srbije, sa svojim punim kapacitetom, legalitetom i pravnim
subjektivitetom. Ona ima svoj neprekinuti historijski kontinuitet, kao
pravni sljedbenik i nastavlja¢ pravnog subjektiviteta Islamske zajednice
SandZaka, koja je, pocev od 1993. godine, funkcionirala kroz Mesihat
SandZaka, takoder sa sjedistem u Novom Pazaru, a koja je, dalje, pravni
sljedbenik i nastavlja¢ kontinuiteta Islamske zajednice u Srbiji koja je u
doba SFRJ funkcionirala kroz Starjesinstvo Islamske zajednice u Srbiji sa
sjediStem u Pristini. Ona Islamska zajednica, koja je imala sjediSte Star-
jesinstva u Pristini, kao najviSeg organa, bila je dio duhovne i organiza-
cione cjeline Islamske zajednice muslimana u Jugoslaviji sa sjedistem u
Sarajevu, gdje je postojalo Vrhovno starjeSinstvo Islamske zajednice u
SFR Jugosalaviji.

Serijatsko-pravna neutemeljenost islamskih zajednica u
okruzenju

Iz iznesenog razumije se da na teritoriji Srbije nije pravno moguce
osnovati jo$ jednu paralelnu islamsku zajednicu, niti rijaset, sa vaze¢im
historijskim kontinuitetom i tradicionalnos¢u, osim kao neko udruzenje
gradana ili nevladinu organizaciju, ali sa drugacijim imenom. Institucija
Jreisa” nikada nije bila predvidena niti ranijim niti sadasnjim pozitivnim
propisima Republike Srbije, pa samim tim za njeno utemeljenje i ne
postoji pravni osnov. U Srbiji i Crnoj Gori je, u odredenim historijskim

1 Cak nije taéna ni tvrdnja da je niski muftija prvi muftija na prostorima nekadasnjih jugosla-

venskih zemalja, jer su muftije najprije imenovane u Sarajevu, jo§ 1519. godine. Fikret Karcic:
Opc¢i pogled na historijat muftijske sluzbe kod nas, Takvim za 1987. Sarajevo, str. 113.
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periodima, kako istice Fikret Kar¢i¢, postojao isklju¢ivo samo muftija, a
. . 1
neireis.

Ovdje ¢emo, uzgred, istaci i primjer Serijatsko-pravne (ne)utemelje-
nosti osamostaljenja Islamske zajednice u Crnoj Gori, nakon raspada
SFRJ, koju danasnja paravjerska tvorevina Cesto poteze kao argument
u cilju dokazivanja valjanosti nelegalnog srbijanskog ,Rijaseta”. Histo-
rijske i pravne Cinjenice koje su navedene kod tzv. ,Islamske zajednice
Srbije” analogno vaze i za ,Islamsku zajednicu i MeSihat u Crnoj Gori”.
Istini za volju, Crna Gora igra malo perfidniju igru kroz svojevrsnu igru
rijeci. Naime, moze se zakljuciti da Islamska zajednica u Crnoj Gori nije
htjela da se potpuno distancira od Rijaseta u Sarajevu, pa se u svom
nazivu i posluzila terminom ,reis Islamske zajednice u Crnoj Gori*, a ne
sreisu-l-ulema u Crnoj Gori”, da bi, na neki nacin, ostavila mogu¢nost
svoje duhovne i hijerarhijske potcinjenosti sarajevskom Rijasetu. Zbog
toga se sasvim logi¢no i reis iz Sarajeva blagonaklonije, uslovno receno,
odnosi prema Islamskoj zajednici i, naglasavam, Mesihatu u Crnoj Gori
nego prema tzv.,Rijasetu” u Srbiji, koji Zeli da bude potpuno samostal-
na i nezavisna institucija, da bude u istoj ravni i istom rangu s Rijasetom
u Sarajevu i da tako dodatno dijeli muslimane. Zato, nije logi¢an tadas-
nji prigovor da po istom principu reis Ceric treba da prizna ,Rijaset Srbi-
je’, kako je vec presutno priznao reisu-l-mesihata Islamske zajednice u
Crnoj Gori. Sasvim je ocito da stvari ovdje nisu identi¢ne, o ¢emu jasno
govore ne samo nazivi ovih dviju zajednica nego i prakti¢no prihvatanje
nekih reisu-l-uleminih instrukcija iz Sarajeva od strane Islamske zajedni-
ce u Crnoj Gori.2

1 Vidi &ire: Fikret Kar&ié, Serijatski sudovi u Jugoslaviji 1918-1941, ITF Sarajevo, 1986., str. 83.
2 Na primjer, Mesihat IZ-¢ u CG je 22.11.2006. godine donio Rezoluciju o tumagenju islama u

1Z-i u CG, u kojoj, izmedu ostalog, stoji da je ista donesena ,,na temelju Rezolucije i Agende
Rijaseta u BiH“. Zvanicni sajt [Z-e CG i Rijaseta [Z-e BiH (2007).
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Stav i podrska Rijaseta Islamske zajednice u BiH

Podrska Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini nije izo-
stala kada je u pitanju odbrana legitimne i legalne Islamske zajednice
u Srbiji kao svog integralnog dijela. Posebno se tu isticao tadasnji aktu-
elni reisu-l-ulema dr. Mustafa-ef. Ceri¢ i generalni sekretar Rijaseta rah.
Muhamed Salki¢. Pored jedne od krucijalnih fetvi reisa Cerica, od 13.
novembra 2012. godine, da nije dzaiz slusati i slijediti Adema Zilki¢a i za
njim klanjati dZumu namaz, te da se lazno predstavlja i tako nanosi ve-
liku sramotu ne samo muslimanima u Srbiji i Sandzaku, ve¢ i na cijelom
Balkanu, nije se libio da na neophodnost duhovne veze sa Sarajevom
skrene paznju i tadasnjem predsjedniku R. Srbije Borisu Tadi¢u. U tom
pismu se navodi:,Nazalost, posljednja zbivanja oko Islamske zajednice
u Srbiji pokazuju, prema nasim saznanjima, da se vlast Republike Srbije
ipak umijesala u unutrasnja pitanja Islamske zajednice u Srbiji na nacin
da je dala administrativnu i medijsku podriku uspostavi institucije re-
isu-l-uleme u Srbiji, a $to nema ni historijskog ni stvarnog uporista. To je
isto kao kada bi se u Bosni i Hercegovini uspostavila institucija srpskog
patrijarha i osporilo pravo Srbima u BiH da komuniciraju sa Beogradom
radi zadovoljavanja njihovih duhovnih i intelektualnih potreba.”! U smi-
slu o€uvanja organizacionog i duhovnog jedinstva Islamske zajednice
u Srbiji sa Rijasetom u Sarajevu izjavu je dao i generalni sekretar Rija-
seta rah. Muhamed Salki¢, koji je 9. jula 2007. godine izjavio da odluku
0 osnivanju Rijaseta i Islamske zajednice Srbije ,smatra jednostranim
¢inom dijela Islamske zajednice u Beogradu, te da kao takva ne oba-
vezuje Islamsku zajednicu u BiH* dodajudi ,da je Islamska zajednica u
BiH po svom Ustavu duzna voditi brigu o MeSihatu Islamske zajednice u

Sandzaku jer je to njen sastavni dio”?

Takoder, Vije¢e muftija Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini na
Celu sa reisu-lI-ulemom dr. Husein-ef. Kavazovi¢em na svojoj 8. redovnoj
sjednici odrzanoj u Srebrenici, 30. juna 2016. godine, potvrdilo je ranije

Bilten Mesihata Islamske zajednice u Srbiji, broj 1, novembar 2007. godine.
Harun Hadzi¢: Serijatsko-pravna utemeljenost Islamske zajednice u Srbiji, Autor, Novi Pazar,
2013., str. 36.
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izreCen stav i istaklo da u Srbiji i SandZaku postoji samo jedna tradicio-

nalna legalna i legitimna Islamska zajednica na Celu sa predsjednikom

Mesihata muftijom dr. Mevlud-ef. Dudi¢em sa sjedistem u Novom Pa-
1

zaru.

Dvojnost standarda u odnosu na Srpsku pravoslavnu cr-
kvu

Ono 5to je, takoder, vise nego ocigledno kada je u pitanju odnos dr-
Zavnih organa prema Islamskoj zajednici, pored svjesnog krsenja vlasti-
tih zakona, jesu i dvostruki arSini u odnosu spram Srpske pravoslavne
crkve.

Bosnjaci, muslimani ovih prostora uvijek su imali poseban emocio-
nalni odnos prema svojoj Islamskoj zajednici. Tokom historije, Bo3njaci
nisu pravili razliku izmedu pripadnosti Islamskoj zajednici - s jedne stra-
ne i pripadnosti bo3njackoj naciji - s druge strane i to im se stalno zlo-
namjerno spocitavalo. Kada je u pitanju srpski narod, oni su, bez ikakvih
problema, svoju Crkvu smatrali, i dalje smatraju, vaznom institucijom
svog opstanka i identiteta, pa je tu Cinjenicu R. Srbija i zakonom reguli-
rala. U ¢lanu 11. stav 2. vazeceg Zakona o crkvama i vjerskim zajednica-
ma stoji:,Srpska pravoslavna crkva ima izuzetnu historijsku, drzavotvor-
nu i civilizacijsku ulogu u oblikovanju, oCuvanju i razvijanju identiteta
srpskog naroda.”? Ako znamo da se Srpska pravoslavna crkva,,prostire” i
van granica drzave Srbije, te da,pokriva” eparhije, mitropolije i parohije
koje je osnovala u Bosni i Hercegovini, Crnoj Gori, Hrvatskoj, Kanadi,
Sjedinjanim Ameri¢kim Drzavana, Australiji itd., a Zakon kaZe da su sve
crkve i vjerske zajednice ravnopravne, onda sasvim jasno proizilazii pra-
vo Islamske zajednice u Srbiji i svih muslimana koji im pripadaju da se
vezu za organizaciono i duhovno ustrojstvo Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini i Rijaset u Sarajevu. Ova veza Islamske zajednice u Srbiji sa
Islamskom zajednicom u BiH uvijek je postojala i nikada nije bila preki-

Zvani¢ni sajt Mesihata [Z-e u Srbiji, www.mesihat.org
Zakon o crkvama i vjerskim zajednicama, ,,Sl. glasnik RS broj 36/2006.
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dana, pa bi bilo vrlo pogresno i nacionalno i vjerski stetno (principom
masleha - opdi interes) da se danas prekine. Usput receno, i Katolicka
crkva u svijetu ima svog jedinstvenog poglavara - Papu i to ne izaziva
nikakvo ¢udenje. Makedonska pravoslavna crkva je 1961. godine trazi-
la svoju pomesnu Crkvu makedonskog naroda, $to Srpska pravoslavna
crkva, naravno, nije dozvolila vec ih proglasila raskolnicima prema cr-
kvenim kanonima, a sa druge strane u Srbiji podrzavaju raskolnike koji
ucinise isti scenario Islamskoj zajednici. Ali, kao $to nas narod kaze:,Sve
$to radis - sebi radis”, tako i ova nepravda ne moze pro¢i nekaznjeno, te
se nadamo da ce izvuci pouku kako na svojoj koZi ne bi osjetili refleksije
zuluma prema Islamskoj zajednici.
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Zakljucak

U kontekstu svega re¢enog, muslimani iz svih drzava bivse SFRJ, kao
pripadniciislama i kao narod i nacija, moraju imati jedinstvenu Islamsku
zajednicu i jednog, zajednickog reisu-I-ulemu, tako da se danas postav-
lja upitnost Serijatskog legitimiteta Islamske zajednice u Crnoj Gori, na
Kosovu i u Makedoniji. To duhovno jedinstvo neophodno je ako misle
da opstanu u perfidnim globalizacijskim procesima i politi¢kim previra-
njima, koja se dogadaju svuda u svijetu, a narocito na njihovom zivot-
nom prostoru.

Ovo danasnje narusavanje vjerskog jedinstva Bosnjaka i pokusaj
njihovog duhovnog odvajanja od Sarajeva moze imati implikacije i na
bosnjacku nacionalnu buduénost i sudbinu opstanka na ovim prostori-
ma gdje ce kroz podrsku pojedinih struktura vlasti, kao i stranih duse-
briznika, akterima puca i izdaje muslimaskog bi¢a imati za posljedicu
pospjesivanje asimilacije i gubljenje licnog identiteta, a sebe svrstati na
stub srama kojih ¢e se stidjeti generacije koje dolaze.

Mi ¢emo se i dalje ¢vrsto i nepokoljebljivo boriti za opstojnost Seri-
jatskog legitimiteta Islamske zajednice u Srbiji koja to crpi iz duhovne
veze sa Rijasetom i reisu-l-ulemom u Sarajevu na koga su prenijete ovla-
sti Sejhu-l-islama iz Istanbula i svako drugo proglasavanje ,reisu-I-ule-
mom*“ ili,,reisom” bilo gdje i od bilo koga na ovim prostorima nema, niti
¢e ikada imati Serijatsko utemeljenje ni legitimitet.

m ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



ZNACA]J JEDINSTVENE ISLAMSKE ZAJEDNICE SA CENTROM U SARAJEVU

Izvori i literatura

1. Korkut, Besim: Kur‘an s prijevodom, Medina, Saudijska Arabija,
1412. h.

2. Hadzi¢, Harun: Serijatsko-pravna utemeljenost Islamske zajednice
u Srbiji, Autor, Novi Pazar, 2013.

3. Hamidullah, Muhammed: Uvod u islam, udzbenik za srednje
Skole, Rijaset IZ-e BiH, Sarajevo, 1997.

4. Karci¢, Fikret: Serijatski sudovi u Jugoslaviji 1941-1918, ITF Saraje-
vo, 1986.

5. Karci¢, Fikret: Opci pogled na historijat muftijske sluzbe kod nas,
Takvim za 1987. Sarajevo.

6. Nakicevi¢, Omer: Historijski razvoj institucije Rijaseta, Rijaset 1Z-e
u RBiH, Sarajevo, 1996.

7.  Omerdi¢, Muharem: Osnovna pitanja Ebu Hanifinog akaidskog
misljenja, Takvim za 2002. g. Rijaset I1Z-e BiH, Sarajevo, 2001.

8. Salki¢, Muhamed: Organizacija i administracija Islamske zajedni-
ce, El-Kalem, Sarajevo, 2003.

9. Ustav Republike Srbije, ,Sluzbeni glasnik RS” broj 98/2006.

10. Zakon o crkvama i vjerskim zajednicama, ,SI. glasnik RS” broj
36/2006.

11. Pravilnik o sadrzini i nacinu vodenja Registra crkava i vjerskih
zajednica, ,SI. glasnik RS*, broj 64/2006.

12. Sluzbene novine Kraljevine Jugoslavije, broj 29/1930.

13. Bilten Mesihata Islamske zajednice u Srbiji, broj 1, novembar
2007. godine.

14. www.mesihat.org
15. www.islamskazajednica.ba
16. www.monteislam.com

17. www.rijaset.rs

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16 m






Prof. dr. Admir Muratovi¢, prof. dr. Amela Muratovic¢ 37.015.31:28
28-45
159.922.72/.73

PORODICA KAO TEMELJNA INSTITUCIJA U
PROCESU IZGRADNJE LICNOSTI DJECE

Sazetak

Porodica je najvaznija jedinica ljudskog drustva, u kojoj se pojedinci so-
cijalizuju, usvajaju nove vrijednosti i norme, razvijaju karakterne crte i
svoj identitet. U savremenom svijetu, gdje se svakodnevno suo¢avamo
s brojnim promjenama i izazovima, razumijevanje i shvatanje sustine
porodice postaje mnogo znacajnije. Dakle, porodica ne funkcionira iz-
dvojeno; ona je dio Sireg drustvenog sistema koji utice na nju, istovre-
meno i porodica kao drudvena zajednica ostavlja svoj trag. Na temelju
ove razmjene i interakcije izmedu porodice i drustva oblikuje se psiho-
loski razvoj svakog njenog ¢lana, a odnosi unutar porodice mogu imati
dugotrajne posljedice po emocionalno-socijalno zdravlje pojedinca.
Odnosi u porodici trebaju se temeljiti na emocionalnoj bliskosti, suo-
sje¢anju, solidarnosti, empatiji, podrsci, pomodi i saradnji. Vaznost po-
rodice u procesu socijalizacije je izuzetna, posebno u prvim godinama
djetinjstva, koje su klju¢ne za formiranje li¢nosti.

Kljucne rijeci: porodica, odgoj - vaspitanje, licnost djeteta, roditelji,
porodi¢ni ambijent, drustvena zajednica.
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Abstract

The family is the most important unit of human society, in which indi-
viduals are socialized, adopt new values and norms, develop character
traits and their identity. In the modern world, where we face numerous
changes and challenges every day, understanding and understanding
the essence of the family becomes much more important. Therefore,
the family does not function in isolation; she is part of a wider social
system that affects her, at the same time the family as a social commu-
nity leaves its mark. Based on this exchange and interaction between
the family and society, the psychological development of each member
is shaped, and relationships within the family can have long-term con-
sequences for the emotional and social health of the individual. Family
relationships should be based on emotional closeness, compassion, so-
lidarity, empathy, support, help and cooperation. The importance of the
family in the process of socialization is exceptional, especially in the first
years of childhood, which are crucial for the formation of personality.

Keywords: family, education, child’s personality, parents, family envi-
ronment, social community.
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Uvod

Porodica u sebi ujedinjuje brojne, razlicite strane i oblike ljudskog
Zivota u drustvu, $to je razlikuje od ostalih oblika drustvenog grupisa-
nja, odnosno dozvoljava da se govori o specifi¢noj drustvenoj grupi. U
porodici kao primarnoj sredini ostvaruju se prvi kontakti, razvija osjecaj
pripadnosti, samopostovanja, dostojanstva, a prvih Sest godina djete-
tovog Zivota presudne su u smislu sticanja novih iskustava, vjestina, sa-
znanja, kako bi iskoristili svoj potencijal, jer ukoliko se ne zadovolje i ne
ispune njihove potrebe, otezano Ce se otkrivati njihov skriveni potenci-
jal. Porodica, kao drustvena mikro jedinica, predstavlja vaznu osnovu za
funkcioniranje drustva, kako za danasnje vrijeme tako i za predhodne
drustveno-historijske epohe.

Porodi¢na sredina je prva vaspitna sredina, jer u porodici svaki po-
jedinac ili dijete prvo dobija vaspitanje i usmjeravanje, kao i sticanje
osnovnih znanja. U smislu uloge porodice u procesu vaspitanja djece
proizilazi da su roditelji prvi vaspitaci. Porodica je sredina u kojoj poje-
dinac razvija rane faze procesa socijalizacije, a kroz individualnu inte-
rakciju sti¢e nova iskustva, znanja, vjestine, interesovanja, vrijednosti,
emocije i stavove u svom zivotu.

Iz tog razloga, tendencija svakog drustva je da porodica bude sta-
bilna jer ona predstavlja bitan kohezioni faktor svake drustvene zajed-
nice. U porodici postoji ¢vrsta emocionalna veza izmedu roditelja i nji-
hove djece. Cinjenica je da se sa razvojem i tehnolo$kim promjenama
porodice suocavaju sa sve sloZenijim izazovima u svom funkcioniranju
kao osnovne jedinice koja je odgovorna za specifi¢ne ciljeve i procese
unutar primarne zajednice - porodice.

Porodica je prvobitno obuhvatala veoma veliki broj ¢lanova, koji se
tokom historijskog razvoja stalno smanjivao. Iz velike srodnic¢ke grupe
izdvajali su se najblizi i formirali uzu ¢vrsce povezanu grupu. Porodica
se posmatra kao osnovni subjekt drustva iz kojeg se razvijaju slozenije
strukture. NajceSce se definira kao drustvena grupa s jedinstvenim ka-
rakteristikama koje je izdvajaju od drugih drustvenih grupa. Porodi¢ne
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veze su trajne i neraskidive, zasnovane na jedinstvenom iskustvu unu-
tar porodice.

Znacaj i funkcija porodice

Porodica predstavlja sredinu u kojoj se svi ¢lanovi osjecaju sigurno,
povezano, sa visokim stepenom povjerenja, izgraduju otvoren medu-
sobni odnos sa mnogo ljubavi i slobode. U procesu kreiranja vrijedno-
sti, funkcija porodice opisana je kao visedimenzionalna, koja odrzava
stepen na kojem interakcija izmedu ¢lanova porodice pomaze u pobolj-
$anju dobrobiti svakog ¢lana porodice.

Unutar porodice, tokom procesa razvoja i njegovanja vrijednosti, ro-
ditelji i djeca teze da ostanu u bliskom kontaktu jedni sa drugima tokom
svog zivota, jer je kvalitet njihovog odnosa veoma vazan za dobrobit
obje generacije. (Merz, 2009) Porodi¢ni Zivot djeci pruza brojne kori-
sti, izmedu ostalog, zadovoljavanje njihovih osnovnih potreba, poput
ljubavi, sigurnosti, slobode, privrzenosti, priznanja i povjerenja, zatim
socijalni i emocionalni model suzivota, pruzajuci osnovu za razumije-
vanje ljudskih odnosa, kao i otvorenost prema spoljasnjim iskustvima,
omogucavajudi djeci da se adekvatno pripreme za izazove van porodic-
nog okruzenja, te osjecaj pripadnosti, koji je klju¢an ne samo u ranom
djetinjstvu ve¢ kroz cio Zivot. Nedavna istrazivanja takoder su pokazala
da vaznost odnosa unutar porodice na relaciji roditelji-djeca i prisustvo
prve generacije - djeda i nane te njihov odnos sa unucima moze unapri-
jediti bliskost odnosa medu svim ¢lanovima porodice. (Mahne & Huxlo-
Id, 2015)

Intenzivne promjene koje karakteriziraju savremeno drustvo cesto
donose i otezavajuce okolnosti u funkcioniranju porodica. Kako Golu-
bovi¢ (2007) istice, porodi¢ni odnosi ne mogu se naglo promijeniti; nji-
hova priroda zahtijeva vrijeme za prilagodavanje. Tokom perioda drus-
tvenih kriza, porodica je posebno ugrozena, jer ekonomska i politicka
nesigurnost direktno uticu na njen svakodnevni zivot. Ove nesigurnosti
Cesto izazivaju unutradnje konflikte, a povecanje broja pojedinaca sa
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nepozeljnim oblicima u ponasanju moze dovesti do izraZzenijeg neza-
dovoljstva koje se manifestira unutar porodice. Jedan od primjetnih
faktora koji negativno djeluje na funkcioniranje porodice jeste da djeca
veliki dio svog slobodnog vremena troSe na aktivnosti koje podrazu-
mijevaju koristenje digitalnih uredaja i na taj na¢in umanjuju uspjesno
funkcioniranje porodice i uticaj na razvijanje cjelokupne djetetove li¢-
nosti.

Razvoj licnosti djeteta u porodici

Na formiranje optimalnog razvoja i djeteta i njegove li¢nosti umno-
gome utice pristup roditelja i njhovo svakodnevno ponasanje tokom
Zivota djeteta. Uloga roditelja je vrlo slozena, zahtjevna i kompleksna,
koja je u znacajnoj mjeri uslovljena i karakteristikama razli¢itih nivoa
porodice. Mozemo kazati da je vaspitanje djeteta, prije svega, psiho-
losko-emocionalno-bihevioralna vjestina, a roditeljstvo vrlo zahtjevna
uloga. Djeca od roditelja ne primaju samo ljubav i njeznost, vec realan
pogled na svijet, nacin Zivota, odnos prema drustvu, Zivotinjama, oko-
lini, odnos prema buducéim obavezama. Porodi¢ne vrijednosti - tradici-
onalne ili kulturne, prenose se sa generacije na generaciju, a odnose se
na strukturu, funkciju, ulogu, uvjerenje, stavove i ideale. (Islam, 2014)

Razvoj se moze tumaciti i kao process kvantitativne i kvalitativne
promjene pojedinca u svom Zivotu, od rodenja preko djetinjstva, odra-
stanja, adolescencije do odraslog doba. Dakle, proces promjene kod
pojedinca u fizickom i psihickom smislu do stepena zrelosti koja se od-
vija sistemati¢no i progresivno.

Neposredan uticaj na vrienje roditeljske uloge imaju kako li¢nost
roditelja, tako i drustvena sredina. Li¢nost roditelja uslovljena je geneti-
kom, iskustvima iz djetinjstva, odrastanjem, kao i spoljasnjim uticajem.
Danas porodica prolazi kroz brojne radikalne promjene u drustvu. Vas-
pitni stilovi roditelja znacajno zavise od tih promjena i na taj nacin uti-
¢u na razvoj djetetove li¢nosti. Harmonican porodi¢ni odnos moze da
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obezbijedi smisao i svrhu, kao i stvarni drustveni resursi za ostarivanje
dobrih odnosa u porodici. (Hartwell, 2007)

Stilovi su individualni i razlikuju se u odnosu na drusvenu strukturu
u kojoj se nalaze porodice. Roditelji imaju obavezu da obezbijede djeci
najkvalitetniji ambijent za odrastanje i razvoj, za institucionalno obra-
zovanje i vaspitanje, siguran dom, uspjeh kako u procesu obrazovanja
i vaspitanja tako i u Zivotu, sigurno i kvalitetno djetinjstvo i odrastanje
u porodici. Cinjenica je da razli¢iti vaspitni stilovi roditelja podrazumi-
jevaju primjenu razlic¢itih vaspitnih postupaka koji oblikuju ponasanje
roditelja prema djeci. Taj spektar roditeljskih postupaka i opéa emocio-
nalna atmosfera u kojoj dijete odrasta uti¢u na razvoj licnosti i formira-
nje identiteta. (Crnjakovic i sar., 2008)

Roditelji trebaju imati autoritet kod djece, a najuspjesniji pristup u
procesu vaspitanja imaju oni roditelji koji uspjeSno kombiniraju poslov-
ne i drusStvene obaveze sa porodi¢nim obavezama, na nacin da pokazu-
ju interesovanje, paznju za cjelokupan Zivot i djelovanje njihove djece,
podjednako i otac i majka, jer svaki vid komunikacije i aktivnosti ima
direktan uticaj na vaspitanje djece, kako bi bila integrirana u drustvenu
zajednicu.

Porodica je veoma vazna u smislu emocionalnog, intelektualnog,
drustvenog, duhovnog i socijalnog razvoja djece. Istrazivanja pokazuju
da je svaka porodica jedinstvena i da ima istu potencijalnu snagu. Tre-
bamo naglasiti da je porodica izvor ljubavi, zastite i identiteta za svoje
¢lanove. Sve porodice imaju svoje prednosti, ali se mnoge porodice su-
ocavaju sa razlicitim izazovima. Na kraju, porodica je ki¢ma zajednice.
(Islam, 2014)

Danas se smatra da je period Zivota koji dijete provede u porodici
presudan u kona¢nom oblikovanju li¢nosti djeteta i njegovog ponasa-
nja. Za uspjesan i potpun razvoj djetetove licnosti neophodna je stimu-
lativna i bogata okolina, kao i stalno prisustvo bar jedne odrasle osobe
koja ce pruziti zastitu, njegu, ljubav, razumijevanje, empatiju, suosje-
¢ajnost, koja Ce reagirati na djetetove neverbalne, a kasnije i verbalne
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signale i potrebe, $to ¢e osigurati opstanak jedinke i optimalni emoci-
onalni, socijalni i intelektualni razvoj. Ono sto je takoder vazno nagla-
siti jeste nacin na koje dijete dozivljava roditeljeve postupke, djetetov
subjektivni dozivljaj da je voljeno, odbaceno, osjecanje sigurnosti koju
ima u roditelje i u roditeljskom domu.

Kvalitet zZivota i razvoja djeteta u porodici zavisi od velikog broja
faktora. Jedan od najvaznijih od tih faktora jeste da li je dijete Zeljeno
ili nezeljeno. Treba naglasiti da bi svako dijete trebalo biti zeljeno, jer
nezeljenost nosi velika opterecenja u procesu vaspitanja, kao i tokom
odrastanja i razvoja deteta, ali i za opce dobro stanje i roditelja i Citave
porodice u cjelini. Kvalitetni porodi¢ni odnosi nisu ogranic¢eni samo na
pruzanje socijalne podrske, ve¢ i na pruzanje podrske, ljubavi, savjeta i
paznje, ali isto tako mogu izazvati i napetost (odredene svade, kritike,
pretjerane zahtjeve), sto moze uticati na socio-emocionalno stanje de-
teta. (Hartwell, 2007)

Dijete nije pasivan primalac, vec aktivni u¢esnik u svom razvoju. Ono
do tri mjeseca inicira i do 40% interakcija sa odraslim (osmjehom, pla-
¢em). Specificnim, novim oblicima ponasanja i razvojnim promjenama
dijete modelira i roditeljske postupke njemu upucene, odnosno odre-
duje dijelom uslove u kojima ce se dalje razvijati. To vaZi za sve uzrasne
kategorije djece. Shvatanje o jednosmjernim uticajima roditelja na di-
jete treba da se napusti u korist dinamicnijeg i plodnijeg u¢enja o obo-
stranim uticajima u vezi roditelj-dijete. (Mili¢, 1987)

Afirmacija li¢nosti moze se sagledati sa pretezno razvojno-individu-
alnog i socijalno-psiholoskog aspekta. Gledano sa razvojnog stanovi-
jalizacije, koji je dao Erikson (E. Erikson, Childhood and Society, 1975) u
okviru svog epigenskog koncepta razvoja identiteta. lako, prema ovom
autoru, svaka od etapa u razvoju li¢nosti predstavlja novi, visi nivo inte-
gracije i izgradnje identiteta, ipak su dvije faze posebno vazne (kriti¢ne)
za afirmaciju licnosti. To su period izmedu 2. i 3. godine Zivota i adoles-
cencija. (Jovanovi¢, 1998)
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U razdoblju ranog djetinjstva, poslije druge godine Zivota, psihomo-
tornirazvoj djeteta dostize nivo na kome se testiraju prvi vlastiti standar-
di. Ono svoju potrebu za kompetentos¢u manifestira, prije svega, kroz
potrebu da svoju li¢nost diferencira od li¢nosti drugih osoba s kojima
je u interakciji. Takav razvoj individualizacije najizrazitije se manifestira
kao konflikt izmedu potrebe za autonomnoscu i objektivne prinude da
se uskladi sa standardima ponasanja u socijalnoj sredini.

U razdoblju puberteta pojedinac savladava mnoge probleme iz pret-
hodnih godina tragajudi za novim smislom kontinuiteta i vlastitog iden-
titeta. Difuznost je ¢est problem adolescenta - niti je napustio identitet
iz detinjstva, niti je dovoljno ovladao identitetima odraslosti. Ukoliko
je ranije etape razvoja uspio da prebrodi sa izgradenim osjec¢anjem si-
gurnosti i samopostovanja, adolescent ce lak3e i potpununije razrijesiti
krizu identiteta.

Razvojni aspekti afirmacije li¢cnosti ne mogu se razdvojiti od socijal-
no-psiholoskih, kao Sto se razvoj li¢nosti ne moze zamisliti izvan ljud-
skog drustva. U aktivnom odnosu neposredne socijalne sredine prema
razvoju pojedinca, pojedinac pocinje shvatati da njegovo ponasanje
ima dvojako znacenje - licno i socijalno.

U porodi¢nom ambijentu dijete treba da ima osjecaj pripadnosti i
uvazavanje od svojih roditelja, ali i treba da postoje jasna pravila po-
nasanja, uz obrazlozenje razloga predstavljenih napomenutih pravila
ponasanja. Djeca se razlikuju po osobinama svog temperamenta. Te ra-
zlike prisutne su od samog rodenja. Prema tome, svako dijete namece
i trazi specifican nacin ophodenja. Ostaje pitanje koliko ¢e roditel;j biti
spreman, voljan i u moguénosti da se prilagodi specifi¢cnostima svakog
pojedinog djeteta. U suprotnom, neminovni su mnogobrojni nespora-
zumi i odgovarajuce posljedice po kvalitet uslova u kojima ¢e se dijete
razvijati. (Mili¢, 1987)

Li¢nost oba roditelja uti¢e na roditeljstvo i na ponasanje djece. Uloga
porodi¢nih sistema koji se smatraju determinantama sposobnosti orga-
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niziranja interaktivnih modela, koji pocinju jo$ prije nego $to se djeca
rode, tokom odrastanja djece se preureduju.

Uloga oca u razvoju djeteta u velikoj mjeri dugo je bila zanemarena,
no ¢injenica je da je obaveza oca vrlo vazna. Njegovo odsustvo moze
na negativan nacin da utice na cjelokupan razvoj djetetove li¢nosti. Da-
kle, uloga oca se redefinira, sto podrazumijeva da ocevi treba da budu
uklju¢eni u brigu o svojoj djeci, da bude prisutna pozitivna razmjena i
povjerenje na relaciji otac-djeca, jer je upravo ova uklju¢enost oca u bri-
gu o djetetu birana i pozeljna osobina roditeljstva, kako medu ocevima
tako i medu majkama. Ipak, uloga oca je dominantno tradicionalnija
i oCevi imaju tradicionalnija uvjerenja o roditeljskim ulogama uopce.
(Mihi¢ i Kapor Stanulovi¢, 2007) Nadalje, kada se uloga oca prati pre-
ko percipirane podjele posla i angazmana u kudi, djeca izvjeStavaju o
dominantno tradicionalnoj ulozi oca koja je vezana za fizi¢ke aktivnosti
i poslove izvan kuce. U oCevim aktivnostima vezanim za porodicu do-
miniraju fizicke aktivnosti i poslovi van kuce. U porodicama gdje otac i
majka pokazuju egalitarnu raspodjelu uloga, vaspitni stil oeva znacaj-
no je kvalitetniji. Takoder, u ovim porodicama je boljom procijenjena
porodi¢na klima, izrazenije je prihvatanje i autonomija u relaciji sa ado-
lescentima, te niza frekvenca i izrazenost konflikata u porodici. (Zotovic¢
i sar, 2007)

Dobre i lo3e vrijednosti iz porodi¢nih odnosa imaju centralnu ulogu
u oblikovanju individualnog zivota svih ¢lanova porodice. Iz perspekti-
ve porodi¢nog ambijenta, bra¢ni odnos je jedan od vaznijih odnosa koji
utice na kontekst Zivota, a zauzvrat utice i na dobrobit pojedinca tokom
odrastanja i usadivanja vrijednosti kod njih i u buduénosti, jer kvalitet-
ne i dobre vrijednosti prepoznaju svi ljudi u svijetu. (Thomas P. Liu H. &
Umberson D, 2017)

Porodi¢ni ambijent treba kod djece da razvija emocionalnu toplinu,
otvorene odnose, siguran porodicni zivot, da znaju da su prihvacena,
da se afirmiraju, kako bi i u porodici i u drustvu imala prihvatljivu i ko-
risnu poziciju. Teznja da svoje mogucnosti ostvari, da se u kontinuitetu
razvija i napreduje, da postiZe uspjeh, na taj nacin zadovoljava svoje po-
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trebe za li¢nim identitetom i svoju potrebu za ostvarivanjem, na kraju i
pruza mogucnost da izgradi samopostovanje i osigura vlastiti drustveni
ugled.

Pedagozi obi¢no sugeriraju roditeljima da samostalno dijete podsti-
¢u osposobljavanjem da birne o vlastitoj higijeni, oblacenju, igratkama
i Cistoci svog kutka ili prostorije gde se igra; podsticanjem da obavlja
poslove kao $to su CiS¢enje stana, briga o mladoj djeci, kupovina i po-
moc¢ roditeljima u obavljanju kucnih poslova; usmjeravanjem da bira
igru koju zeli, vrdnjake sa kojima ce se igrati, vrijeme kada ce se igrati i
igracke koje su mu potrebne za igru; osposobljavanjem da cijeni vrijed-
nost novca, da ga ¢uva i racionalno trosi. (Jovanovi¢, 1989)

Napominjemo da se u ovim aktivnostima mora voditi racuna da se
one prilagode mogucnostima i karakteristikama djece, da se formira-
nje i cjelokupan razvoj djetetove li¢nosti ostvaruje postupno i da dijete
dozivljava sebe i svoju licnost u zavisnosti od postignutih aktivnosti, za-
htjeva i obaveza. Od strukture li¢nosti roditelja, njihovih stavova i peda-
goskog takta zavisi proces vaspitanja djece u porodici.

Jos jedan element razvijanja li¢nosti kod djece u porodici koji treba
navesti jeste samostalnost, koje je u meduzavisnom odnosu sa samo-
pouzdanjem i snalazenjem u savremenom svijetu. Djeca koja su propu-
stila da ostvare dovoljno samostalnosti mogu imati nevolja suocavajuci
se sa kompleksnim problemima drustva naglih promjena, jer ono traZi
samostalne, inventivne i fleskibilne li¢nosti. (Jovanovi¢, 1989)

Djeca unutar porodice sti¢u zivotna znanja i vjeStine od svojih rodi-
telja. UravnoteZen osjecaj roditeljske ljubavi i zastite pomaze djetetu da
razvije osjecaj povjerenja i na taj nacin uci da se odnosi prema ljudima.
Dijete se navikava na drustveni zivot oponas$ajuci roditelje, zato je vaz-
no da roditelji daju dobar primjer svojoj djeci ne rije¢ima nego vlastitim
postupcima. Ignoriranje djetetovih interesovanja, Zelja i sposobnosti
moze kod njih dovesti do negativnih osje¢anja i ponasanja. Samoposto-
vanje, vaznost njihovog misljenja, dmosmjerna komunikacija i podrska
dozvoljavaju da se dijete adekvatno razvija u porodi¢nom okruzenju.
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Razviti zdravo, komunikacijsko okruzenje koje je zasnovano na saradnji
i brizi roditelja doprinosi da djeca budu radosna, pozitivna, kreativna,
vjesta, na kraju i sposobna za samoregulaciju svojih emocija.

Porodica kao osnovna zajednica vrlo je vazna za razvoj licnosti djete-
ta, kao i za njegovo mentalno i fizicko zdravlje. Ona je drustvena grupa
koja je preuzela najvazniju ulogu u cjelokupnom razvoju djece, kao i
njihovoj socijalizaciji. (Ulugtekin S., 2004)

Vazno je prouciti strukturu porodice, ta je to Sto negativno uti¢e na
socijalizaciju, jer uspjeh socijalizacije zavisi od pristupa, modeliranja i
jac¢anja pozicije svih ¢lanova u porodici. Dijete prvo pocinje da modelira
svoju majku, pri ¢emu uci odgovornost i mehanizam unutrasnje kontro-
le. (QoHnueHko O.T.)

Zakljucak

Izgradnja porodi¢nih odnosa na zdravim pedagoskim, psiholoskim
osnovama, na medusobnom postovanju i ljubavi jedan je od faktora
koji su usmjereni u pravcu razvoja porodice, ali i drustva. Porodi¢ni od-
nosi u velikoj su mjeri odre$eni odnosom oca i majke u porodici, koji
snazno uticu i na vaspitanje djece. Odnos roditelja i djece igraju vaznu
ulogu u formiranju licnosti djece, mentalnog razvoja, ophodenja prema
drugima, razvijanju samosvijesti, kao i sposobnosti i vjestina djece.

Od porodice i porodi¢ne atmosfere zavisi formiranje li¢nosti i vaspi-
tanje djeteta, kao i njegovo odrastanje u zdravu i cjelovitu li¢nost. Poro-
dica igra veoma veliku ulogu u procesu razvijanja i formiranja djetetove
licnosti, kao i usadivanje i njegovanje vrijednosti unutar svake porodice,
ne samo sa pozicije roditelja, nego i ostalih odraslih u porodici.

Uspjesan proces razvijanja, usadivanja i njegovanja vrijednosti pru-
Za mogucnost uticaja i djelovanja na indidvidualne stavove, uvjerenja i
ponasanja. Djeca koja razumiju i shvataju ove vrijednosti imaju ¢vrs¢e
stavove, vece samopouzdanje i bolje individualno ponasanje u porodici
i drustvenoj zajednici. Uspjesno razvijanje i usadivanje vrijednosti kod
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djece daje mogucnost da su u stanju da kontroliraju i reguliraju svoje
emocije, upravljaju njima tokom izazovnih i teskih situacija.

U kontekstu porodi¢nih odnosa, odnos roditelj-dijete zasnovani su
na sopstvenom razmisljanju i djelovanju roditelja i individualnih karak-
teristika djece. Potreba za komunikacijom, koja predstavlja osnovu za
formiranje li¢nosti i mentalni razvoj djece, u ovoj fazi ispunjava se to-
kom svih odnosa, jer zdrav, korektan stav, pristup i djelovanje doprino-
se zdravoj, kompletnoj i dobro oblikovanoj buducnosti.

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



PORODICA KAO TEMELJNA INSTITUCIJA U PROCESU IZGRADNJE LICNOSTI DJECE

Literatura

1. Crnjakovi¢, B., Stojiljkovi¢, S. i Todorovi¢, J. (2008): Vaspitni stil ro-
ditelja i lokus kontrole adolescenata. Nastava i vaspitanje, 57(4), 514-529.

2. Golubovi¢, Z. (2007): Drustvene promjene i razvitak porodice. Po-
rodica kontroverze i izazovi. Beograd: Filip Visnjic.

3. Hartwell, S.W. & Benson, P.R. (2007): Social integration: A concep-
tual overview and two case studies. Mental Health, Social Mirror, 1951,
329-353. https://doi.org/10.1007/978-0-387- 36320-2_14

4. Islam, S. (2014): Effect of Values on Family Realtionship. Indian
Journal of Positive Psychology. 5 Vo 5(4) https://www.questia.com/li-
brary/journal/1P3-3591963281/effectof-values-on-family-relationships

5. Jovanovi¢, B. (1998): Porodicno vaspitanje, Jagodina.

6. Mahne, K. & Huxhold, O. (2015): Grandparenthood and subjective
well-being: Moderating effects of educational level. Journals of Geronto-
logy - Series B Psychological Sciences and Social Sciences, 70(5), 782-
792. https://doi.org/10.1093/geronb/gbu147

7. Merz, E. M., Consedine, N. S., Schulze, H. J., & Schuengel, C.
(2009): Well-being of adult children and ageing parents: Associations with
intergenerational support and relationship quality. Ageing & Society, 29,
783-802. https://d0i:10.1017/s0144686x09008514

8. Mihi¢, I. i Kapor Stanulovi¢, N. (2007): Uverenja o ulogama rodi-
telja u porodicama na teritoriji Vojvodine. Pedagoska stvarnost, 1-2, 111-
127.

9. Mili¢ A.: Pedagoska enciklopedija, 1987., str. 92.

10. Thomas, P, Liu, H. & Umberson, D. (2017): Family Relationships
and Well Being. Inovation in Aging. Vol 1(3). https://doi:10.1093/geroni/
igx025Tjiptono, F. (2004): Pemasaran Jasa. Malang: Bayumedia Publishi-
ng Umberson, D. & Karas Montez, J. (2010): Social Relationships and He-
alth: A Flashpoint for Health Policy. Journal of Health and Social Behavior,
51(1_suppl), S54-S66. https://doi.org/10.1177/0022146510383501

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



PROFE. DR. ADMIR MURATOVIC, PROF. DR. AMELA MURATOVIC

11. Ulugtekin, Sevda (2004): Cocuk Mahkemeleri ve Sosyal inceleme
Raporlari, Ankara: Turkiye Barolar Birligi Yayinlari.

12. Zotovi¢, M.; Mihi¢, 1. i Petrovi¢, J. (2007): Sociodemografske i psi-
holoske karakteristike tradicionalnih i egalitarnih porodica u Vojvodini. U:
M. Biro, S. Smederevac (ur). Psihologija i drustvo (str. 151-162). Novi Sad:
Odsek za psihologiju, Filozofski fakultet.

13. OoHnuyeHko O.. n O®envkep .M. Moodenv ncuxonozo-
nedazo2u4yecKko20  CONPOBOXOEHUA  yyumesnid 8  UHKJ/TIO3UBHOM
npocmpaHcmee obweobpasosamesibHo20 yupexoeHud, FOY COLL Ne

ISLAMSKA MISAO « 2025 « BROJ 16



Msc. Senad Saracevic 28-28
COBISS.SR-ID 177130249

USLOVI ZA RAVIJU — PRENOSIOCA HADISA
PO KRITERIJIMA AUTORA CETIRI SUNENA

Sazetak

Ovaj rad analizira uslove koje prenosioci hadisa moraju ispunjavati
prema kriterijima autora Cetiri poznata sunena: Ebu Davuda, Tirmizija,
Nesaija i lbn Madze. Fokus je na metodologiji procjene pouzdanosti
prenosilaca hadisa, pri ¢emu se posebna paznja posvecuje njihovoj pra-
vednosti (‘adl), preciznosti (dabt), kontinuitetu lanca prenosenja (ittisal)
i odsustvu ozbiljnih kontradiktornosti ili slabosti. Takoder se raspravlja
o razlikama i slicnostima u pristupima autora, sto pruza dublji uvid u
njihove standarde kritickog vrednovanja hadisa. Cilj istrazivanja je da
doprinese razumijevanju nauke o hadisu i njenoj vaznosti u islamskoj
tradiciji.

Kljucne rijeci: Hadis, ravija, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Ibn Madze,
pravednost (‘adl), preciznost (dabt).

Abstract

This paper analyzes the conditions that hadith transmitters must
meet according to the criteria of the authors of the four renowned Su-
nan collections: Abu Dawud, al-Tirmidhi, al-Nasa'i, and lbn Majah. The
focus is on the methodology for assessing the reliability of hadith tran-
smitters, with special attention given to their integrity (‘adl), precision
(dbabt), continuity of the transmission chain (ittisal), and the absence
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of significant contradictions or weaknesses. The paper also discusses
the differences and similarities in the approaches of these authors, pro-
viding deeper insight into their standards for critical evaluation of ha-
diths. The aim of the research is to contribute to the understanding of
the science of hadith and its importance in Islamic tradition.

Keywords: Hadith, transmitter, Abu Dawud, Al-Tirmidhi, Al-Nasa'i, Ibn
Majah, integrity (‘adl), precision (dabt).

Uvod

Prenosenje hadisa predstavlja temeljni aspekt islamske tradicije, bu-
dudi da su hadisi, pored Kur’ana, osnovni izvor Serijatskog prava i vodi¢
za svakodnevni Zivot muslimana. Pouzdanost prenosilaca hadisa klju¢ni
je element u ocjeni vjerodostojnosti samog hadisa. Stoga su islamski
ucenjaci kroz povijest razvili precizne kriterije za procjenu prenosila-
ca, kako bi se osigurala autenti¢nost prenedenih izreka Poslanika Mu-
hammeda, sallallahu alejhi ve sellem. Medu najznacajnijim doprinosi-
ma ovoj disciplini jesu djela autora Cetiri Sunena: Ebu Davuda, Tirmizija,
Nesai'ja i lbn Madze.

Ovaj rad ima za cilj istrazZiti specificne kriterije koje su ovi autori ko-
ristili prilikom ocjene prenosilaca hadisa. Posebna paznja posvecena je
njihovim zahtjevima u pogledu pravednosti (‘adl), preciznosti (dabt),
kontinuiteta lanca prenosenja (ittisal) i izbjegavanja slabosti u lancima
prenosilaca. Analizom razlika i sli¢cnosti u njihovim pristupima, rad na-
stoji doprinijeti boljem razumijevanju nauke o hadisu i njene metodo-
logije.
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Uslovi Ebu Davuda' za raviju - prenosioca hadisa

Imam Ebu Davud postavio je odredene kriterije za prihvatanje ravije
u hadisu, a njegova primjena ovih uvjeta ogleda se u zahtjevu za sljede-
Ce karakteristike:

- Pravednost i pouzdanost ravije — Prenosilac hadisa mora biti po-
znat po postenju, pridrzavanju vjerskih propisa i visokim moralnim vri-
jednostima.

- Preciznost i memorija ravije — Prenosilac mora biti sposoban ta¢-
no prenositi ono 5to je ¢uo, sto podrazumijeva dobar sluh i pamcenje,
kako bi se o¢uvala autenti¢nost prenesenih rijeci.

- Povezanost lanca ravija - Lanac prenosa mora biti uvezan, bez
prekida izmedu prenosilaca, kako bi se osigurala vjerodostojnost i po-
uzdanost hadisa.

Ebu Davud je pri ocjenjivanju hadisa i prenosilaca primjenjivao ove
uslove kako bi njegov Sunen bio zbirka vjerodostojnih i prihvac¢enih ha-
disa.

Ovi uslovi izvedeni su iz pisma Ebu Davuda stanovnicima Mekke o
njegovoj knjizi Sunen i to su tri uslova za prenosioca sazeta kroz:

- Objadnjenje imama Ebu Davuda o raviji ¢iji je hadis slab (mun-
ker) i koji pravi ozbiljne greske.

- Daimam Ebu Davud ne prenosi od ravije koji je napusten (ma-
truk).

T Imam Ebu Davud je Sulejman ibn el-E§’as ibn Ishak ibn Begir ibn Sedad ibn Amr ibn Imran

el-Ezdi es-Sidzistani. Roden je 202. godine po Hidzri (817. godine) u SidZistanu, a preselio je
275. godine po Hidzri (889. godine) u Basri. Smatra se jednim od najistaknutijih u¢enjaka hadisa,
poznat po svom djelu Sunen Ebu Davud, koje je jedno od najvaznijih zbirki hadisa. Putovao
je u potrazi za znanjem u razli¢ite krajeve, ukljuéujuci Sam, Egipat, Irak i Horasan, te u¢io od
velikih ucenjaka svog vremena, poput imama Ahmeda ibn Hanbela. Imao je znacajan uticaj u
nauci o hadisu, a mnogi istaknuti ucenjaci bili su njegovi ucenici.
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- Upozorenje imama Ebu Davuda na skrivene mahane (‘ille) pove-
zane s preciznoscu ravije.!

Prije nego $to govorimo o uslovima koje imam Ebu Davud postavlja
za prenosioca hadisa, potrebno je da se upoznamo s njegovim stavom
o pravednosti (41u2) i preciznosti (d2ud) prenosioca, a zatim ¢emo govo-
riti o0 njegova tri uslova za prenosioca.

Prenosilac hadisa - ravija prema Ebu Davu-

du u pogledu pravednosti (12

Smatra se da Ebu Davud nije bio izricit po ovom pitanju, ve¢ se nje-
gov stav o pravednosti ravije moze zakljuciti iz tekstova gdje su biljeze-
ne izjave o tome.

Imam Ebu Davud prenosi misljenje imama Ahmeda da nije dozvolje-
no klanjati za imamom koji konzumira alkohol, bez ikakvih primjedbi,
$to ukazuje na njegovu presutnu saglasnost s njim. Ovo se odnosi na ¢i-
njenje velikih grijeha. Ako nije dopusteno klanjati iza takve osobe, onda
je jos prece da se od nje ne prihvata hadis. Ovo se odnosi na osobu koja
javno cini veliki grijeh i koja je u tome toliko poznata da su ¢ak i sljed-
benici svjesni toga.?

Imam Ebu Davud rekao je za raviju Ahmeda ibn Mukaddama: ,Po-
ducavao je nemoralne ljude (nemoralu), pa ja ne prenosim hadis od

njega.?

U ovom slucaju, zaustavlja se kod ravije jer smatra da je ucinio djelo
koje narusava moralni integritet, a to je dio pravednosti (‘adale).

Ebu Davud Sulejman ibn el-E§’as (2008): Poslanica Ebu Davuda stanovnicima Mekke i drugima

0 opisu njegove zbirke Sunena. Bejrut: Dar al-Arabija.

2 EbuDavud Sulejman ibn el-E¥as (1353. h): Masail imama Ahmeda. Bejrut: Dar el-Ma'rifa, str.
42,

3 §jhabuddin Ebu-I-Fadl Ahmed ibn Ali ibn HadZer el-Askalani (1327. h): Tehzib et-Tehzib.

Hajderabad: Daira el-Ma’arif en-Nizamija.
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Primjecujemo iz ovih tekstova da je pravednost (‘adale) za njega
uvjet kod ravije.

Sto se ti¢e povezanosti s pravedno$cu, stav imama Ebu Davuda o
novotarima moze se razumjeti iz njegovih izjava o pojedinim sljedbe-
nicima novotarija.

Ebu Davud pouzdanim smatra novotare Cije su novotarije bile bla-
ge ili umjerene, ukoliko su dostojni povjerenja. Na primjer, o Halidu ibn
Mahladu kaze:,Istinit je, ali naginje siizmu."!

Osnovni kriterij kod Ebu Davuda za raviju jeste preciznost i tacnost,
bez obzira na njegovu novotariju, pod uslovom da ona nije ozbiljna.
Kada su ga pitali o Meskinu Ebu Fatimi, rekao je:,Pouzdan je u hadisu,
ali je osumniji¢en za kaderizam.”

On nije prenosio hadise od onih ¢ija je novotarija bila ozbiljna, poput
,vakifija”? u njihovom stavu. Kada su pitali imama Ebu Davuda: ,Zasto
nisi prenosio od Ahmeda ibn Mensura ar-Ramadija“, odgovorio je:,Vidio
sam da se druzi sa vakifitima.4

On se uzdrzava od prihvatanja hadisa novotara (osobe koja prakti-
cira ili podrzava novotariju) ukoliko hadis podrzava njegovu novotari-
1

Isti izvor.

2 Ebu Davud Sulejman ibn el-E¥’as (198: Pitanja Ebu Ubejda el-Adzurija Ebu Davudu es-
Sidzistaniju o kritici i ocjeni prenosioca hadisa. Medina: Odjel za nau¢na istrazivanja Islamskog
univerziteta.

Vakifije (ili vakifiti) je pravac ili pokret koji je nastao u doba imama, gdje su neki naratori ili
sljedbenici imali sumnje ili loSe namjere. Ovaj termin podrazumijeva stav “zastajanja” u vezi
s vjerovanjem u legitimnog imama tog doba, pri ¢emu su sljedbenici prestali s priznavanjem
ili prihvatanjem sljede¢eg imama kao vode. Vakifije se dijele na dvije glavne vrste:
Opdéivakifizam - Zastupnici ovog stava zaustavljali su svoje priznavanje na odredenom imamu,
ne priznajuci njegovog nasljednika kao zakonitog vodu. Tu spadaju i pravci kao $to su bakirije,
koji su zastali na imamu Muhammedu el-Bakiru, ili dzaferije, koji su se zaustavili na imamu
Dzaferu Sadiku.

Specificni vakifizam, koji podrazumijeva “zastajanje” na imamu Musau el-Kazimu. Sljedbenici
ovog pravca vjerovali su da je Musa el-Kazim posljednji pravi imam i nisu prihvatali njegovog
nasljednika kao zakonitog vodu. Ova grupa posebno se vezuje za imama Musu el-Kazima,
smatrajuéi da linija imamata prestaje sa njim.

4 Prethodni izvor.
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ju. Ovakav stav mozemo zakljuciti iz njegove izjave o Amru ibn Sabitu,
kada je upitan o njemu, pa je rekao:,Bio je lo$ ¢ovjek, ali njegovi hadisi
nisu sli¢ili hadisima siija“ $to znaci da su njegovi hadisi bili ispravni.!

Stavimama Ebu Davuda o nepoznatim (J sé>= medzhul) ravijama

Njegov stav o ovoj vrsti ravija moze se razumjeti kroz njegove izjave
o nekim nepoznatim prenosiocima hadisa.

On je stava da se ravija od koga je prenio samo jedan prenosilac sma-
tra nepoznatim (J s¢>= medzhul), kao kada je rekao: ,Muhammed ibn
Hasan, u¢itelj Mervana ibn Mu'avije, je nepoznat.

On je stava da je ravija od koga prenosi vise od jednog prenosioca,
ali nije poznat po prenosenju niti ga ucenjaci traze za hadis, nepoznat

(medzhul), kao kada je rekao:,Eban ibn Tarik je nepoznat.”

Posebno je naveo ravije od kojih je prenio samo jedan 3ejh, kao kada
je rekao:,Dzurejj ibn Kulajb, od njega je prenosio samo Katade” i rekao
je Ebu Hatim:,Nije pouzdan za argumentiranje.4

Misljenje imama Ebu Davuda o preciznosti (:x=) u prenosenju hadisa

Moze se razumjeti kroz njegove stavove o odredenim ravijama i na-
¢in na koji ih je odabirao. Ebu Davud je postavljao visoke standarde za
prenosioce hadisa, insistirajuci da oni moraju imati izvrsnu preciznost u
pamcenju i prenosenju hadisa. Posebno je odbacivao hadise onih pre-
nosilaca koji su bili poznati po greSkama, ili su imali slabu preciznost.

Ebu Davud je, takoder, bio veoma pazljiv u odabiru ravija, a poznato
je da je izbjegavao one koji su bili poznati po slaboj pouzdanosti i pre-

Prethodni izvor.

Sunen Ebu Davud: Knjiga o lijepom ponasanju, Poglavlje o obrezivanju, hadis broj 5271.
Sunen Ebu Davud: Knjiga o hrani, Poglavlje o odazivanju na poziv, hadis broj 3471.
Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed ez-Zehebi (1963): Mizanul i tidal fi nakd er-ridzal.
Bejrut: Darul Ma'rifa lit-tiba’a wa-n-nasr.
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m ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



USLOVI ZA RAVIJU - PRENOSIOCA HADISA PO KRITERIJIMA AUTORA CETIRI SUNENA

ciznosti, te je Cesto komentirao ravije koji su imali bilo kakve slabosti u
pamceniju ili koji su odstupali od tacnosti prilikom prenosenja hadisa.

Dokaz da je Ebu Davud zahtijevao preciznost (:ax=) kod ravije jeste
njegova izjava: ,Tako je sve, osim ako je hadis prenesen iz dva ispravna
lanca, gdje je jedan lanac stariji, a drugi lanac ima prenositelja s boljim
pamcenjem. Mozda bih zapisao taj drugi’!

Ovim je naglasio da preferira lanac prenositelja koji je poznat po bo-
ljoj preciznosti, iako bi stariji lanac mogao biti historiografski vazniji. To
ukazuje na njegovu paznju u pogledu ta¢nosti prenosenja, ¢ime je po-
kazao da je preciznost klju¢no mjerilo u njegovom izboru ravija.

Iz Ebu Davudove paznje prema preciznosti vidi se i to Sto je isticao
one koji su u tom pogledu bolji od drugih. Kada su ga pitali ko je pre-
cizniji, Veki’ ili Abdurrahman ibn Mehdi, odgovorio je: Veki’ je bio pre-
cizniji od Abdurrahmana ibn Mehdija, ali je Abdurrahman imao manje
gresaka i bio je precizniji u detaljima.?

Ova izjava pokazuje Ebu Davudovo razumijevanje nijansi medu pre-
nositeljima hadisa i njegovu brigu da naglasi razlike u preciznosti i po-
uzdanosti, kako bi se o¢uvala ta¢nost u prenosenju hadisa.

Ebu Davud potvrduje vaznost pazljivog ¢uvanja i preciznog pre-
nosenja pisanih hadisa, kako bi se sadrzaj ispravno sacuvao i prenio.
Ukazuje na greske koje se mogu pojaviti kod nekih prenosilaca pisanih
izvora, pa navodi, primjerice: ,U knjigama Ebu Ja'le Muhammeda ibn
Salta pronadena je greska.”?

1 Ebu Davud Sulejman ibn el-E¥’as (1983): Pitanja Ebu Ubejda el-Adzurija Ebu Davudu es-
Sidzistaniju o kritici i ocjeni prenosioca hadisa. Medina: Odjel za naucna istrazivanja Islamskog
univerziteta.

2 Ebu Davud Sulejman ibn el-E¥’as. (1983): Pitanja Ebu Ubejda el-Adzurija Ebu Davudu es-
SidzZistaniju o kritici i ocjeni prenosioca hadisa. Medina: Odjel za naucna istraZivanja Islamskog
univerziteta.

3 Istiizvor.
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Ovim naglasava potrebu za ta¢noscu i pouzdanos¢u u prenosenju
pisanih hadisa kako bi se izbjegle moguce greske u razumijevanju i pre-
nosenju izvornog sadrzaja.

Ebu Davud takoder naglasava vaznost dobrog pamcenja i mental-
ne budnosti prenosioca, kako ne bi bio nemaran u prenosenju hadisa.
Kaze, na primjer:,Amar ibn Sejf je bio nemaran.!

Ovim ukazuje da pouzdan prenosilac hadisa mora biti pazljiv i preci-
zan, kako bi prenio izvorni sadrzaj bez gresaka i odstupanja.

Imam Ebu Davud koristi izraze “dobar” ((»), “odgovarajudi” () i
“nije snazan” (¢4 o) kada opisuje prenosioca koji nije u potpunosti
precizan u pamcenju i biljezenju hadisa, ali Cije greSke nisu Ceste. Na
primjer, kada su ga pitali o hadisu kojeg je prenio Hammad ibn Seleme
od As’asa ibn Abdurrahmana preko Ebu Kilabe, rekao je:,On je dobar u
hadisu."?

Ovo ukazuje na to da Ebu Davud smatra prihvatljivim hadis onih ra-
vija koji imaju blage nedostatke u preciznosti, pod uslovom da te gres-
ke nisu Ceste i ozbiljne.

Drugi aspekt preciznosti koji se odnosi na misljenje imama Ebu Da-
vuda o prenodenju hadisa po zna¢enju jasno pokazuje da je dozvolja-
vao prenosenje znaenja umjesto doslovnih rijeci. Primjer toga nalazi
se u njegovom djelu Sunen, u kojem prenosi hadis o ezanu od Amra ibn
Merzuka i Muhammeda ibn Mesne, pri ¢emu su razlic¢ito izrazili neke di-
jelove hadisa. Ibn Mesne je prenio:,Pokazao ti je Allah Uzviseni dobro”,
dok Amr nije spomenuo ovu re¢enicu.’

Ovaj primjer pokazuje da je Ebu Davud smatrao ispravnim prenose-
nje hadisa po znacenju, sve dok su saCuvani osnovni smisao i bit poru-
ke, Cak iako su rijeci bile malo drugacije od izvornog izraza.

Isti izvor.
Isti izvor.
3 Semsuddin Ebu-1-Hajr Muhammed ibn Abdurrahman ibn Muhammed ibn Ebi Bekr ibn Osman
ibn Muhammed es-Sahavi (2003): Fethul-mugis bi Serh Elfijetu-I-hadis. Kairo: Mektebetu-s-sunne.
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Uslovi imama Tirmizija' za raviju hadisa

Uslovi koje je postavio imam Tirmizi izvedeni su iz njegovog pozna-
tog djela El-llel, koje je zapisano na kraju njegovog djela Sunen. Takoder
su objasnjeni u djelu Serhu lleli imami Tirmizi od hafiza Ibn Redzeba el-
Hanbelija.

Iz toga se da zakljuciti da su za prenosioca hadisa dva uvjeta.

- Imam Tirmizi nije prenosio hadise od ravija Cije se predaje sma-
traju odbacenima kada prenosi samostalno, vec ih prenosi kroz razlicite
lance sa drugim ravijama. Ovaj uslov je povezan s pravednosc¢u (‘adale)
ravije.

- Posvecenost imama Tirmizija u navodenju slabosti prenosilaca i
njihovih nedostataka. Ovaj uslov povezan je i sa pravednoscu (‘adale) i
sa precizno$cu (dabt) prenosioca.

Misljenje imama Tirmizija o nekim pitanjima u

vezi s prenosiocem hadisa (ravijom)

Odnosi se na njegovo strogo pridrzavanje pravila o pravednosti
(‘adale) i preciznosti (dabt) prenosioca. Tirmizi je pazljivo ocjenjivao ra-
vije na osnovu njihove pouzdanosti, prenosio je samo one predaje koje
su bile potvrdene od vise ravija ili su imale potporu kroz dodatne izvore.
Njegovo kriticko razmatranje obuhvatalo je i jasno ukazivanje na sla-
bosti prenosioca hadisa ili greSke u njihovim lancima prenosa, ¢ime je
osigurao pouzdanost prenesenih predaja.

T Imam Tirmizi je Ebu Isa Muhammed ibn Isa ibn Sevre ibn Musa ibn ed-Dahhak es-Sulemi

et-Tirmizi. Roden je 209. godine po Hidzri (824. godine) u gradu Tirmizu, a preselio je 279.
godine po HidZri (892. godine) u istom gradu. Smatra se jednim od najistaknutijih ucenjaka
hadisa, a autor je djela El-Dzami poznatog kao Sunen Tirmizi, kao i drugih knjiga poput Semail
Muhammedijje i El-Ilel. Bio je u¢enik imama Buharija i putovao je radi sticanja znanja u Horasan,
Irak i HidZaz. Oslijepio je u starosti nakon svojih putovanja i pisanja nauénih djela.
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Ova pitanja o kojima je govorio imam Tirmizi predstavljaju principe i
pravila na koja se istraziva¢ moze osloniti kako bi mu pomogla u razumi-
jevanju metodologije koju je koristio imam Tirmizi. Ta pitanja ukljucuju:

- Procjenu pravednosti ravije kako bi se osiguralo da su prenosioci
hadisa pouzdani i moralno prihvatljivi.

- Preciznost u prenosenju hadisa, pri ¢emu Tirmizi obraéa posebnu
paznju na kontinuitet lanca prenosilaca i izbjegavanje slabih lanaca.

- Jasno ukazivanje na slabosti ravije ili lanaca prenosa kako bi istra-
Zivaci i u¢enjaci mogli procijeniti validnost odredenog hadisa.!

Ovi principi postavljaju temeljna pravila za Tirmizijev pristup i po-
mazu u dosljednom vrjednovanju vjerodostojnosti prenesenih hadisa.

Imam Tirmizi podrzavao je koncept ocjenjivanja prenosilaca hadisa
(C)ﬁﬂ‘ Jaaadll g dzerh i ta'dil) kao legitiman i nuzan metod za provjeru au-
tenti¢nosti hadisa. Prema Tirmiziju, kritika prenosioca (dZerh) i njihovo
pozitivno ocjenjivanje (ta'dil) predstavljaju osnovna pravila za oCuvanje
vjerodostojnosti prenosenja islamskog znanja. On je smatrao da su ovi
procesi neophodni jer:

- Osiguravaju vjerodostojnost hadisa: Kriticko ocjenjivanje preno-
sioca omogucava identifikaciju slabih, nepouzdanih ili neiskrenih ravija
koji bi mogli iskriviti hadis.

- Stiteislamsku tradiciju: Ocjenjivanje osigurava da samo pouzda-
ne predaje ostanu dio islamske nauke, Sto jaca povjerenje u sacuvane
hadise.

- PruZa jasnocu ucenjacima i uenicima: Pomaze istraziva¢ima da
razlikuju pouzdane predaje od onih koje se smatraju slabim ili netac-
nim.

Tirmizi je smatrao da ocjenjivanje prenosilaca treba biti obavljeno
na temelju dokaza i objektivnih ¢injenica, kako bi o¢uvanje vjerodostoj-

T Muhammed ibn Isa ibn Sevre ibn Musa ibn el-Dahhak, el-Tirmizi (1409. h): ‘el el-Tirmizi
el-Kebir. Bejrut: Mektebetu el-Nahda el-Arabijje.
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nosti prenosenja hadisa bilo u skladu s visokim standardima islamske
nauke.

Imam Tirmizi je odgovorio onima koji su negirali kritiku prenosilaca
hadisa i ispitivanje njihovih karakteristika, rekavsi: ,Neki ljudi koji nisu
razumijeli kritikovali su u¢enjake hadisa zbog govora o ljudima (preno-
siteljima). Medutim, nasli smo da su mnogi imami iz perioda tabi‘ina
govorili o ljudima (ravijama); medu njima su: Hasan al-Basri, Suba ibn
el-HadZzadz, Jahja ibn Sa’id el-Kattan, Sufjan el-Sevri, Malik ibn Enes,
El-Evzai, Abdullah ibn Mubarek, Vaki’ibn el-Dzerrah, Abdulrahman ibn
Mahdi i drugi. Oni su govorili o ljudima i ocjenjivali ih slabim, jer su neki
od njih bili ljudi sa novotarijama (bid’atima), neki su bili sumnijivi u vezi s
hadisima, a neki su bili poznati po nesmotrenosti i velikim greSkama. Ti
imami su to Cinili kako bi razjasnili njihove karakteristike, iz saosecanja
prema vijeri.!

Imam Tirmizi nameravao je da pojasni da je govor o dZerhu i tadilu
(kritici i ocjenjivanju prenosilaca hadisa) dozvoljen i da su na tome po-
stigli konsenzus (idZma’a) prethodnici i imami islamskog ummeta. Ra-
zlog tome je razlikovanje sunneta koji treba prihvatiti od onih koji se ne
smiju prihvatiti. Ovo direktno predstavlja uslove prenosioca u pogledu
pravednosti (‘adalet) i tacnosti (dabt). Prenosilac koji je novotar ili optu-
Zen za laZz ne moze biti prihvacen kao vjerodostojan, a njegov hadis se
ocjenjuje slabim, $to je i sam uslov za tacnost prenosioca.

Prema imamu Tirmizija, podjela po kategorijama
prenosilaca (ravija) hadisa
Na osnovu njihovog integriteta, pouzdanosti i tacnosti donose se

ocjene o vjerodostojnosti njihovih hadisa. Neki od osnovnih tipova pre-
nosilaca i suda koji se za njih donosi su:

T Muhammed ibn Isa ibn Sevre ibn Musa ibn el-Dahhak, el-Tirmizi (1409. h): ‘el el-Tirmizi
el-Kebir. Bejrut: Mektebetu el-Nahda el-Arabijje.
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- Pouzdani prenosioci (sigah): Ovo su ravije koji su poznati po pra-
vednosti i tatnosti u pamcenju i prenosenju hadisa. Hadisi koje prenose
ovakvi ravije smatraju se pouzdanim i prihvataju se bez rezerve.

- Prenosioci sa manjim propustima (hasen): Ova kategorija obu-
hvata ravije koji imaju blage nedostatke u pamcenju, ali su generalno
pouzdani i poznati po dobrim djelima. Njihovi hadisi obi¢no se ocjenju-
ju kao hasen (dobar) i prihvataju se uz odredene rezerve.

- Prenosioci s evidentnim slabostima: U ovu grupu spadaju oni koji
Cesto grijese ili zaboravljaju, ali ne lazu namjerno. Njihovi hadisi su slabi
(daif) i koriste se samo uz dodatne dokaze iz drugih lanaca prenosenja.

- Prenosioci sa poznatim velikim greskama i lazima (matruk): Ova
kategorija ukljuCuje one koji su optuzeni za lazi ili velike greske, ili se
zna da su dodavali ili mijenjali u hadisu. Njihove predaje odbacuju se i
smatraju se potpuno nepouzdanim.

- Novotari i prenosioci sa odstupanjima u vjerovanju: Ako je ravija
imao neku novotariju u vjeri (bid‘at) ili suprotno uvjerenje, njegovi hadi-
si se odbacuju samo ako su direktno u vezi s njegovim uvjerenjem. Ako
njegovo uvjerenje ne uti¢e na prenosenje hadisa, takav hadis moze biti
prihvacen uz provjeru vjerodostojnosti.

- Nepoznati prenosioci (madzhul): Ako ravija hadisa nije poznat
ucenjacima ili o njemu postoje oskudne informacije, njegov hadis obi¢-
no se ne prihvata dok se ne potvrdi njegova pouzdanost.!

Imam Tirmizi je kroz svoja djela isticao vaznost tacnosti i pravednosti

ravija, a takvim kriterijima rukovodio se u ocjenjivanju njihovih hadisa i
donosenju zakljucaka o vjerodostojnosti.

1 Nuruddin Itr. (2014): Imam Tirmizi i uporedba izmedu njegovog Dzami’a i dva Sahiha. Kairo:

Miras en-Nubuvve.
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Prenosenje hadisa po znalenju kod imama Tirmizija

Imam Tirmizi dozvolio je prenosenje hadisa po znacenju - $to je po-
vezano s uslovom preciznosti prenosioca - pod uslovom da se isnad (la-
nac prenosilaca) ocuva i pravilno zapamti. Ako se izmijeni samo rije¢, a
znacenje ostane isto, takvo prenosenje smatra se prihvatljivim. Medu-
tim, ako ravija ne saCuva sened, pa ga skrati, doda, izmijeni ili prenese u
obliku koji mijenja znacenje, tada prenosenje po znacenju nije ispravno.

Zatim je imam Tirmizi naveo dokaze o dozvoli prenosenja hadisa po
znacenju iz izjava ashaba i tabiina. Medu tim dokazima je izjava Vasila
ibn el-Eska’a: ,Ako vam prenesemo po znacenju, to vam je dovoljno”,
kao i izjava Hasana el-Basrija: ,Ako si prenio ispravno znacenje, to ti je
dovoljno."!

Uslovi imama Nesaija’ za prenosioca hadisa

Uslove koje je imam Nesai postavljao za ravije nalazimo iz nekoliko
redaka iz knjiga koje tretiraju nauke o terminologiji hadisa, s obzirom na
to da imam Nesai nije ostavio zapise o svojim uslovima, ¢ak ni opcenito,
kao sto su to uciniliimam Ebu Davud i imam Tirmizi.

Da se zakljuciti da su to dva uslova za raviju (prenositelja hadisa) kod
imama Nesaija:

- Da prenosi od ravije cije prenosenje ucenjaci nisu jednoglasno
odbacili.

1 Muhammed ibn Isa ibn Sevre ibn Musa ibn el-Dahhak, el-Tirmizi (1409. hy: Tlel el-Tirmizi
el-Kebir. Bejrut: Mektebetu el-Nahda el-Arabijje.

2 Imam en-Nesai je Ebu Abdurrahman Ahmed ibn Suajb ibn Ali ibn Sinan ibn Bahr ibn Dinar
el-Horasani en-Nesai. Roden je 215. godine po HidZri (830. godine) u mjestu Nesa u Horasanu
(dana$nji Turkmenistan), a umro je 303. godine po Hidzri (942. godine). Smatra se jednim od
najistaknutijih hadiskih ucenjaka i autorom djela Es-Sunen es-Sugra, poznatog kao Sunen
en-Nesdi.
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- Daimam Nesai ponekad navodi nedostatke povezane sa slabo-
$¢u ravija, dok ih ponekad ne spominje. Ovaj uslov je povezan i s pra-
vednoscu (‘adale) i sa preciznos¢u (dabt) ravija.

Prije nego 3to govorimo o uslovima za prenosioce hadisa kod ima-
ma Nesaija, potrebno je razmotriti njegovo misljenje o pitanjima koja
se odnose na nedostatke u pravednosti ravije, kao i njegovo misljenje o
pitanjima koja se odnose na ta¢nost i nedostatke u ta¢nosti prenosioca.

Misljenje imama Nesaija koja se odnose na ne-
dostatke u pravednosti ravije

Imam Nesai ima misljenje o nekim pitanjima koja se odnose na uslov
pravednosti (‘adal) kod prenosioca hadisa, a to su:

- Sto se ti¢e prenosioca hadisa koji je novotar (mubtedi’), imam
Nesai ima specifican stav o tome. Iz proucavanja zbirke hadisa imama
Nesaija, uo€ava se da on ne prihvata hadis od novotara koji u svojoj
novotariji ispoljava stavove koji negiraju osnovna, nepobitno prenese-
na nacela islamskog vjerovanja. Medutim, prihvata hadis od prenosioca
koji je novotar, ali ¢ija novotarija nije u koliziji s osnovnim postulatima
vjere, oslanjajuci se na njegovu pravednost i pouzdanost bez obzira
na licno uvjerenje. Smatrao je vaznim zadrzati veliki broj hadisa, ¢ak i
od prenosilaca s odredenim novotarijama, poput onih koji su slijedili
murdzijsku Skolu (poput Ibrahima ibn Jusufa ibn Mejmuna el-Belhija),
kao i od prenosilaca iz redova kaderija (kao Hafs ibn Gajlan) te od sljed-
benika stavova vakifija, haridZija, $iija rafidija.!

- Imam Nesai je smatrao da hadis koji prenosi nepoznata ili ne-
provjerena osoba (mendzhul) ne treba biti prihvaéen. U svojoj zbirci ha-
disa bio je vrlo strog u pogledu ravije Cija je pouzdanost ili identitet ne-
jasan, jer nije Zelio prenijeti hadis za koji nije bio siguran u autenti¢nost.
Prema Nesaiju, prenosioci hadisa moraju biti poznati medu ucenjaci-

1 El-Hadi ibn Muhammed Rugo (2016): El-Imam en-Nesai we menhedzuhu fi’s-Sunen. Bejrut:
Dar Sehnun li’n-Nesr we’t-Tewzi, str. 233.
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ma, a njihova pouzdanost potvrdena od strane pouzdanih autoriteta.
U slu¢ajevima kada raviji nedostaje potvrdena pouzdanost ili kada nije
dovoljno poznat medu ucenjacima, hadis se smatra slabim i ne prihvata
se. Imam Nesai smatra da, ako nepoznati prenosilac prenosi hadis preko
pouzdane osobe, a i prenosilac koji prenosi od njega takoder je pouz-
dan, te ako hadis nije neobican niti proturjeci hadisima pouzdanih pre-
nosilaca (munker), tada se taj hadis moze prihvatiti i koristiti kao dokaz.!

- Imam Nesai ima stavove o nekim pitanjima koja se odnose na
taCnost i preciznost (s - dabt) prenosilaca hadisa, kao i na slucajeve
kada dolazi do odstupanja u njihovoj preciznosti. Njegov pristup uklju-
Cuje procjenu koliko je prenosilac pouzdan u svom pamdenju i preno-
$enju hadisa. Ako prenosilac pokazuje nedosljednost ili greSke u preno-
$enju, to moze uticati na prihvatanje hadisa koji prenosi.

- Imam Nesai smatra da prenosilac koji prihvata sugestiju (cakl)
- talgin), odnosno onaj koji lako prihvata uticaj drugih u vezi s tekstom
hadisa, nije pouzdan. Ako prenosilac nije sposoban dosljedno prenijeti
hadis onako kako ga je ¢uo, ve¢ dozvoljava drugima da ga navode ili ko-
rigiraju, to dovodi u pitanje njegovu preciznost i pamdéenje. Zbog toga
Nesai izbjegava hadise prenesene od takvih osoba jer njihova pouzda-
nost u prenosenju nije na zadovoljavaju¢em nivou.?

- Imam Nesai ima vrlo strogo misljenje o ravijama koji su poznati
po tome da su mukhtelit (;2liss) - oni koji su zbog starosti, bolesti ili dru-
gih razloga poceli mijesati ili iskrivljavati prenesene hadise. Nesai sma-
tra da prenosioci hadisa koji su dozZivjeli ovaj oblik gubitka preciznosti
vise nisu pouzdani izvori za prenosenje hadisa. Prema njegovom stavu,
hadisi koje prenose osobe u takvom stanju nisu prihvatljivi, jer se na
njih ne moze osloniti zbog promjene u ta¢nosti i konzistentnosti preno-
$enja.’

T Ebu Abdullah Bedruddin Muhammed ibn Abdullah ibn Behader el-Zerkesi (1998): El-Nuket
‘ala Mukaddimet Ibn Salah. Rijad: Edva el-Selef, tom 3, str. 384.

2 Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed ez-Zehebi (\41Y): Mizanul i ‘tidal fi nakd er-ridzal.
Bejrut: Darul Ma'rifa lit-tiba’a wa-n-nas, str. 233.

3 Isti izvor, str. 610.
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- Imam Nesai ima restriktivan stav prema prenosenju hadisa po
znacenju (bez striktne upotrebe izvornih rijeci Poslanika, sallallahu alej-
hi ve sellem) i to je dozvoljavao kada je razlika u predajama hadisa ne-
znatna, kao npr. kada jedan ravija kaze: ,Rekao je Vjerovjesnik’, a drugi
kaze: ,Rekao je Poslanik” On smatra da je bolje pridrzavati se ta¢nog
teksta i rijeci kako su prenijete od Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem,
jer vjeruje da prenosenje po znacenju moze dovesti do iskrivljavanja
prvobitne poruke. Nesai je oprezan prema narativima koji nisu prenijeti
doslovno, jer preciznost smatra klju¢nom za o¢uvanje autenti¢nosti ha-
disa.!

Uslovi imama Ibn Madze’ za prenosioca hadisa

Odnose se prvenstveno na pravednost i preciznost prenosioca. Pre-
ma ucenjacima, Ibn Madze je pridavao znacaj tome da prenosioci budu
pouzdani u svojoj vjeri i ponasanju, kao i tacni (dabt) u pamcenju i pre-
nosenju. Osnovni uslovi koje je traZio su:

- Pravednost (adalet) — Prenosilac hadisa mora biti poznat po
svom dobrom karakteru, poboznosti i pouzdanosti, a ne smije imati
osobine koje bi narusavale njegovu pravednost.

- Preciznost (dabt) — Prenosilac mora biti poznat po tatchom pam-
¢enju i sposobnosti da prenese hadis bez greske. Ovo uklju¢uje memo-
rijsko i pisano biljezenje hadisa, gdje se provjerava dosljednost preno-
$enja kroz razlicite izvore i generacije.

Ibn Madze, takoder, nije prihvatao hadis od ravija koji su bili poznati
po inovacijama u vjeri (bid’at) koje bi mogle uticati na njihovu praved-

1 Ebu’l-Fadl Ahmed ibn Ali ibn Muhammed ibn Ahmed ibn HadZer el-Askalani (1986): Takrib
el-Tehzib. Damask: Dar el-ReSid, str. 182.

2 Imam Ibn MadZe je Ebu Abdullah Muhammed ibn Jezid ibn Madze el-Kazvini. Roden je
208. godine po Hidzri (824. godine) u Kazvirvlu (danasnji Iran) u plemenu Rebi’a. Putovao je
po islamskim zemljama poput Iraka, Mekke, Sama i Egipta, sticu¢i znanje od mnogih ucitelja.
Autor je zbirke hadisa Sunen Ibn Madze, koja se smatra Sestom po vaZnosti medu najpriznatijim
hadiskim zbirkama. Preselio je 273. godine po Hidzri (887. godine) u rodnom Kazvinu.
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nost, niti od onih koji su poznati po slabom pamceniju ili sklonosti ka
greskama.

Misljenje hadiskih ucenjaka da li je imam Ibn MadZze
postavio uslove za prihvatanje prenosioca hadisa

Hadiski u€enjaci imaju razli¢ita misljenja o tome da li je imam lbn
MadzZe u svom djelu Sunen postavio jasne uslove za prihvatanje preno-
silaca hadisa. Neki smatraju da nije imao posebne uslove poput drugih
velikih imama, kao $to su imam Buhari ili Muslim, dok drugi vjeruju da
je pratio odredene opce smjernice pri prihvatanju hadisa, iako te smjer-
nice nisu jasno naznacene kao pravilo.

Evo nekih istaknutih misljenja u ovom pogledu:

- Postojanje opcih kriterija za prihvatanje predaja: Neki ucenjaci
smatraju da je Ibn Madze slijedio opce kriterije za pravednost i preci-
znost ravija, ali ih nije direktno naveo u svom djelu. Umjesto toga, osla-
njao se na procjene drugih hadiskih autoriteta i prihvatao predaje po-
uzdanih prenosilaca.!

- Prihvatanje slabih hadisa: Prema misljenju nekih ucenjaka, Ibn
MadzZe je u Sunen ukljucio odredene hadise koji sadrze prenosioca sla-
bije pouzdanostiili kod kojih nisu ispunjeni strogi uslovi, $to ukazuje na
to da mozda nije imao stroge i odredene uslove za sve prenosioce, vec
se oslanjao na vlastiti sud.

- Oslanjanje na trud prethodnih imama: 1zgleda da se Ibn Madze
oslanjao na rad prethodnih u¢enjaka i vecinu svojih predaja preuzeo od
njih, ¢ime je povjerio njihovu ocjenu prenosilaca, umjesto da postavlja
vlastite uslove.

- Uzimanje Sunena Ibn MadZe kao dopune: Neki hadiski ucenja-
ci smatraju Sunen Ibn Madze jednim od dopunskih djela drugim pet

1 Sihabuddin Ebu-I-Fadl Ahmed ibn Ali ibn HadZer el-Askalani (1327. h): Tehzib et-Tehzib.
Hajderabad: Daira el-Ma’arif en-Nizamija, str. 531.
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osnovnih zbirki hadisa. Smatraju da je ukljuc¢io odredene hadise koji se
ne nalaze u drugim zbirkama, 5to ovo djelo ¢ini korisnim dodatkom bez
primjene strogih uslova koje su postavljali imami poput Buharije i Mu-
slima.!

Prema tome, ucenjaci zaklju¢uju da je imam Ibn Madze slijedio opce
smjernice, ali nije postavljao stroge i sveobuhvatne uslove za sve ravije,
oslanjajuci se na svoj vlastiti trud i na ocjene prenosilaca hadisa od stra-
ne ranijih u¢enjaka.

Zakljuéak

Analiza kriterija koje su koristili autori Cetiri Sunena pokazuje da su
ovi u€enjaci imali visoko razvijen i sistematican pristup procjeni preno-
silaca hadisa. Njihova metodologija osigurala je o¢uvanje autenti¢nosti
hadiskih zbirki koje su i danas od neprocjenjive vrijednosti za Islamsku
zajednicu. lako postoje odredene razlike u pristupima autora, svi oni di-
jele zajedni¢ku posvecenost rigoroznim standardima procjene, 5to svje-
doci o njihovoj preciznosti i akademskom integritetu.

Ova studija doprinosi razumijevanju znacaja metodologije procjene
prenosilaca u nauci o hadisu, te naglasava potrebu za daljnjim istrazi-
vanjima u ovoj oblasti. Razumijevanje ovih kriterija ne samo da dopri-
nosi oCuvanju islamske tradicije, ve¢ i jaCanju povjerenja u autenti¢nost
islamske nauke.

T Semsuddin Ebu-l-Hajr Muhammed ibn Abdurrahman ibn Muhammed ibn Ebi Bekr ibn Osman
ibn Muhammed es-Sahavi (2003): Fethul-mugis bi Serh Elfijetu-I-hadis. Kairo: Mektebetu-s-
sunne, tom 1, str. 105.
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UTICAJ ARAPSKOG JEZIKA NA
RAZUMIJEVANJE AKAIDA | ILMUL-KELAMA

Abstrakt

Otkako je svjetlo islama obasjalo ¢ovjecanstvo islamski ummet je
izlozen mnogobrojnim i raznolikim napadima neprijatelja islama. Jedan
od njih je izazivanje sumniji i podrivanje konstanti na kojima je islamski
ummet podignut i nastojanje da se dovede u sumnju islamsko vjerova-
nje.

Jedan od najvaznijih segmenata na koji neprijatelji islama stavljaju
poseban akcenat jeste njihova tvrdnja da u Kur'anu Cashom i drugim
Serijatskim tekstovima postoje jezicke greske, posebno one koji se od-
nose na doktrinu monoteizma, 3to je uzrokovalo da su neki pripadni-
ci islama povjerovali u njihove podvale i krenuli putem ovih skepti-
ka. Stoga je cilj ove studije bio da se objasni znacaj arapskog jezika u
ispravnom razumijevanju islamskog akaida, te da se navodenjem nekih
primjera iz Serijatskih tekstova objasni vaznost arapskog jezika u razu-
mijevanju njihovog ispravnog znacenja. U studiji sam koristio metodu
indukcije i analize, prateci tekstove za Cije razumijevanje je potrebno
poznavati pravila arapskog jezika. Neke od njih sam odabrao za prouca-
vanje i analizu, te doSao do nekoliko zaklju¢aka, ukljucujudi i ¢injenicu
da je arapski jezik vazan alat bez kojeg student i istrazivac Serijatskih na-
uka ne moze valjano izucavati islamske nauke, te da je pogre$no razu-
mijevanje tekstova Kur'ana i Sunneta posljedica zanemarivanja ucenja i
poznavanja arapskog jezika i da je glavni razlog zalutalosti mnogih ljudi
u pitanjima akaida njihovo slabo razumijevanje arapskog jezika.
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Kljucne rijeci: Arapski jezik, akaid, razumijevanje, Kur'an, Sunnet,
islam.

Abstract

The Islamic umma is exposed in this era and in other eras, and since
the light of Islam dawned on humanity; to violent attacks by the ene-
mies of Islam, and these attacks are many and varied; Among them is
the raising of suspicions and undermining the constants on which the
Islamic nation was brought up, and the attempt to cast doubt on the
Islamic faith, and among what the enemies raised was their claim that
there were linguistic errors in the Holy Qur'an and in the legal texts, es-
pecially with regard to the doctrine of monotheism, which made some
follow the path of these skeptics; Therefore, the aim of this study was
to demonstrate the importance of the Arabic language in understan-
ding the Islamic faith, the correct understanding, and to explain some
examples of legal texts to clarify the importance of the Arabic language
in understanding the correct meaning of these texts. Understanding it
led to understanding the grammar of the Arabic language, and | chose
some of them for study and analysis, and reached several results, inclu-
ding: The Arabic language is an important tool that the student of Sha-
ria sciences cannot do without. Misunderstanding of the texts of the
Qur’an and Sunnah is due to neglecting to learn the Arabic language
and understanding it. The reason why many people go astray in matters
of belief is due to poor understanding of the Arabic language.

Keywords: Arabic language, aqgida, understanding, Qur‘an, Sunna,
Islam.
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Uvod

Arapski jezik je jedno od najvaznijih sredstava koje pomaze studen-
tima i istraziva¢ima islamskih nauka da razumiju znacenje 3erijatskih
tekstova. Bez njega ucenik ne moze razumjeti islamske izvore, jer je to
jezik na kome je objavljen Kur’an i kojim je govorio Allahov Poslanik,
sallallahu alejhi ve sellem. Zato su se neprijatelji islama i njihovi sljed-
benici usredotocili na potkopavanje arapskog jezika i Sirenje kleveta o
Casnom Kur'anu kao osnovnom izvoru arapskog jezika, kao i stvaranje
sumnji u Poslanikove, sallallahu alejhi ve sellem, hadise. Medu ovim pi-
tanjima koja se odnose na Casni Kur'an i sunnet Poslanika, sallallahu
alejhi ve sellem, je i pitanje akaida, koje je sa svojom doktrinom mono-
teizma jedno od najvaznijih pitanja u islamu. Stoga ¢emo u ovoj studiji
objasniti vaznost arapskog jezika za razumijevanje akaida i ilmul-kela-
ma i navesti, kao primjere, neke ajete i hadise vezane za akaid koji su
pogresno shvadeni zbog nepoznavanja arapskog jezika, te ¢emo poja-
sniti ulogu arapskog jezika u njihovom ispravnom razumijevanju.

Transkripcija arapskih imena u radu je dvostrana: u tekstu je ona pri-
lagodena duhu bosanskog jezika, dok je u citiranju izvora i literaturi pri-
mijenjena medunarodna transkripcija arapskih imena.

Vaznost arapskog jezika

Arapski jezik je jedna od najvaznijih naucnih disciplina koja je neop-
hodna studentu i istrazivacu islamskih nauka i bez njega oni ne mogu
razumijeti $erijatske tekstove, jer je to jezik na kojem je objavljen Casni
Kur'an i kojim je govorio Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem.

Es-Sead'libi o vrijednosti i vaznosti uCenja arapskog jezika kaze: ,Ko
voli Svemoguceg Allaha, voli Njegovog poslanika Muhammeda, salla-
llahu alejhi ve sellem; a ko voli Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, voli
Arape; a ko voli Arape, voli arapski jezik na kojem je objavljena najbolja
Knjiga najboljim nearapima i Arapima; a ko voli arapski jezik, odan mu
je, istrajava u njemu i posvecuje mu punu paznju. Koga je Allah uputio
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u islam, otvorio njegova prsa za iman i podario mu dusevni mir, vjeruje
da je Muhammed, alejhis-selam, najbolji poslanik, islam najbolja vjera,
muslimani najbolji ummet, a arapski najbolji od svih jezika.

Zelja za posvecivanjem ucenju i razumijevanju arapskog jezika je dio
vjere, jer on je orude znanja, klju¢ za razumijevanje vjere i uzrok reforme
dunjaluckog i ahiretskog zivota. Arapski jezik je, takoder, po pitanju pri-
skrbljivanja vrlina, sticanja covje¢nosti i svih drugih pohvalnih svojstava
poput izvora za vodu i ognjila za vatru.

Da u razumijevanju njegovih sadrzaja i karakteristika, izu¢avanju
njegovih tokova i rjeSenja i temeljitom istraZivanju njegove jasnoce i
pojedinosti nema ni¢eg drugog do snaznog uvjerenja u poimanje nad-
naravnosti Kur'ana i povecanja uvida u dokazivanje poslanstva koje je
stub vjere, to bi bila sasvim dovoljna blagodat koja bi odslikavala dobar
ucinak jezika i dala dobar plod na oba svijeta. To je i razumljivo imajudi
u vidu da jedno od najznacajnijih pohvalnih svojstava kojima ga je Uzvi-
$eni Allah odlikovao jeste mnostvo pisanih djela izovog domenaida je
Svemoguci Allah povecéao njegov znacaj, pocastio ga i na njemu spustio
Objavu Svom najodabranijem stvorenju, ucinio jezik povjerljivog Posla-
nika jezikom Svoje objave i namjesnika na Njegovoj zemlji, zeleci time
da ga uzdigne i ovjekovjedi tako da na dunjaluku bude jezik Njegovih
odabranih robova, a na Ahiretu jezik stanovnika Njegovog Dzenneta i
prebivalista Njegove nagrade.” (Al-Tha‘alibi, 2009: 22)

Sejhul-islam Ibn Tejmije arapski jezik smatra jednom od nauka koju
Serijatski obveznik mora nauciti i kaze:,Arapski jezik je sastavni dio vje-
re, a njegovo poznavanje je stroga obaveza. Razumijevanje Kur'ana i
Sunneta je farz, oni se mogu razumjeti samo razumijevanjem arapskog
jezika, a ono bez ¢ega nema upotpunjenja vadziba i samo je vadzib.
Nesto od njega je obaveza svakog muslimana, a nesto obaveza, koju
ako dovoljna skupina obavi, sa ostalih spada kao duznost. Omer ibnul-
Hattab, radijallahu anhu, napisao je Ebu Musau el-E$ariju sljedece:,Pro-
ucavajte Sunnet, proucavajte arapski jezik i prakticirajte jezicku fleksiju
Kur'ana, jer je on objavljen na arapskom jeziku.” Omer ibnul-Hattab,
neka je Allah zadovoljan njime, takoder, kaze:,Naucite arapski jezik, jer
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"

je to dio vase vjere i naucite nasljedno pravo, jer to je dio vase vjere.
Ovo $to je naredio Omer, neka je Allah zadovoljan njime, a tice se razu-
mijevanja arapskog jezika i Serijatske jurisprudencije, objedinjuje ono
$to je vjerniku potrebno, jer vjera sadrzi razumijevanje rijeci i djela, tako
da je razumijevanje arapskog jezika put do razumijevanja njegovih ri-
jedi, a razumijevanje Sunneta je put do razumijevanja njegovih djela.”
(Ibn Taymiyah, 2006: 469-470)

Ibn Tejmijje, Allah mu se smilovao, takoder kaze:,Kada je Allah obja-
vio Svoju Knjigu na arapskom jeziku, zaduzio Svog Poslanika da pre-
nese Knjigu i mudrost na svom maternjem arapskom jeziku i ucinio da
prethodne generacije govore jezikom ove vjere, nije bilo drugog nacina
da se precizira i spozna ova vjera osim preciziranjem i u¢enjem ovog je-
zika, Cije je poznavanje postalo dio vjere i blize vrienju vjerskih obreda.”
(Ibn Taymiyah, 2006: 402)

El-Fahr er-Razi, Allah mu se smilovao, smatra da je izu¢avanje nauc-
nih disciplina arapskog jezika jedna od obaveznih stvari, te kaze:,Znajte
da je poznavanje arapskog jezika, gramatike i morfologije farz kifaje, jer
je poznavanje 3erijatskih propisa obavezno prema konsenzusu, a po-
znavanje propisa bez poznavanja njihovih dokaza je nemoguce, tako
da je potrebno poznavati njihove dokaze, a dokazi poticu iz Kur'ana i
Sunneta, koji su na arapskom jeziku sa njegovom sintaksom i morfo-
logijom. Shodno tome, ako poznavanje propisa zavisi od dokaza, a
poznavanje dokaza zavisi od znanja gramatike i morfologije, a ono od
Cega zavisi apsolutna duznost i obveznik je u mogucnosti da ga izvrsi,
takoder, je obavezno, pa je, shodno tome, poznavanje jezika, gramatike
i morfologije obavezno! (Al-Razi, 1997: 275)

Na vaznost arapskog jezika ukazali su i sami lingvisti. Tako Ez-Za-
mahseri, Allah mu se smilovao kaze:,To je zato $to oni ne nalaze nijed-
nu od islamskih nauka, poput islamske jurisprudencije, apologetike,
tefsira, hadisa itd., a da potreba za poznavanjem arapskog jezika nije
jasno izrazena i ne moze se poreci, te da nije ocita i ne moze se prikriti.
Oni primjecuju da je govor u vecini poglavlja metodologije Serijatskog
prava i njenih postulata zasnovan na padeznoj fleksiji, a tefsiri prepuni
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predaja od Sibevejha, EI-Ahfesa, El-Kisa'ija, El-Farra’a i drugih basrijskih i
kufanskih gramaticara.” (Al-Zamakhshari, 1993: 18)

El-Fejruzabadi kaZe:,Bududi da je izvor za obja$njenje Serijata arap-
ski jezik, a postupanje u skladu s njim nije valjano osim uz temeljno po-
znavanje jezika kao njegovog uvoda, obaveza je ucenjaka i istrazivaca
Kur'ana i hadisa da uloze maksimalan trud i napor i da u svom nau¢nom
rastu posvete najvecu paznju nauci o jeziku, poznavanju njegovih as-
pekata i proucavanju njegovih primjera i stilskih figura. Grupa ispravnih
prethodnika, a i oni poslije njih u svakoj epohi, posvecivali su paznju
ovoj nauci i bavili se njome. Oni su usvojili pravilan govor, zapamtili nje-
gove detalje, isticali njegove Cinjenice, razvili njegove korijene, razgra-
nali njegova pravila, usvojili njegove iznimke, uredili njegove stihove,
oplemenili britkost elokvencije i usavrsili svoje vjestine, pa su pisali i
koristili mogucnosti, klasificirali i briljirali te postigli najvise ciljeve i po-
sjedovali izvanredne sposobnosti i osobine, Allah ih nagradio Svojim

v v

zadovoljstvom i uveo ih u dZzennetske basc¢e.” (Al-Fayruzabadi, 2005: 26)

Ibn Dzinni je u svom djelu El-Hasais (Karakteristike) objasnio da su
vecina onih koji skre¢u s pravog puta i upadaju u neispravna uvjere-
nja oni koji zanemaruju ucenje i razumijevanje arapskog jezika. U tom
smislu on kaZe:,Znaj da je ovo poglavlje jedno od najcasnijih poglavlja
ove knjige i da okoristavanju od njega nema kraja. To je zato $to je ve-
¢inu sljedbenika Serijata koji su zalutali od njegovih nakana i intencija i
skrenuli s najboljeg puta koji je preciziran Serijatom, u zabludu odvela
i pokvarila im san njihova slabost u ovom plemenitom i ¢asnom jeziku
kojim se Uzviseni Gospodar obraca svim ljudima.” (Ibn Jinni, 1952: 245)

Veza izmedu arapskog jezika, gramatike i akaida

Arapska gramatika ima ¢vrstu vezu sa naukom akaida, jer je grama-
tika obimna nauka za kojom imaju potrebu sve ostale nauke, kao sto
je to istakao Jakut el-Hamevi kazavsi: ,Dovoljna je ¢ast ovoj nauci da
svaka nauka ima potrebu za njenim poznavanjem i koristenjem u svo-
jim znanstvenim diskusijama. Poznavalac ove nauke nema potrebu za
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ostalim naukama, niti mu je potrebno oslanjanje na njih.” (Al-Hamawi,
1991:1/32)

Ova ¢vrsta veza izmedu ove dvije nauke pojavila se od samog na-
stanka nauke o gramatici, koja je nastala kako bi sacuvala arapski jezik
od pogresnog izgovora rijeci koji se u njega uvukao kao rezultat mijesa-
nja Arapa s nearapima. Poseban razlog za njen nastanak jeste bojazan
da ¢e se ove nepravilnosti u govoru prosiriti i na prvi izvor akaida - Casni
Kur’an, koji u to vrijeme nije bio posteden od povremenog dosezanja
pogresnog izgovora do njega. Tako se prenosi da je jedan od prlpad—
nika islama u prvom hidzretskom stoljecu ucio rijeci Uzvisenog: PG
Aslys 68 Sl Gya ¢ 1 ,Allah i Njegov Poslanik ne priznaju mnogobos-
ce” (Et-Tevbe, 3) na sljededi nacin: 53 u-\S)-umJ\ e B & & Allah
ne priznaje mnogobodce i Svog Poslanika” sa kesrom na rije¢i J )
(Al-Maarri, 1981: 166; Al-Qifti, 1986: 1/140) vezujudi imenicu Poslanik za
imenicu mnogobosci koja je u funkciji objekta glagola 3" (priznati). Ta-
kvo ucenje je u potpunosti promijenilo znacenje kur’anskog teksta, sto
je uzrokovano promjenom hareketa na jednom harfu koji je, u ovom
slucaju, razdjelnik izmedu vjerovanja i nevjerovanja, te ¢ovjeka moze
izvesti iz okrilja islama.

Ono $to povecava bliskost odnosa izmedu ove dvije nauke i po-
spjesuje njihovo mijesanje i medusobnu zavisnost jeste i Cinjenica da
su se mnogi gramaticari bavili spekulativnom teologijom, pocevsi od
El-Halila, pa do Al-Ahfesha, El-Farisija, E-Rummanija, lbn DZinnija, Ez-
Zamahserija i drugih, koji su prihvatili doktrinu mu'tazila, ciji je uticaj
evidentan u njihovim djelima. Muhammed ibn Ishak je napisao knjigu o

njima koja nosi naslov Nuhatul-mu‘tezile (Gramati¢ari mu'tezila).

Ucenjaci ove gramaticke umjetnosti takoder su shvatili ovaj odnos
medu njima, pa je Ibn Dzinni napisao poglavlje u svom djelu El-Hasais
(Karakteristike) pod naslovom:,Poglavlje o tome $ta znanje arapskog je-
zika osigurava po pitanju vjerskih uvjerenja“, a otpoceo ga je rijec¢ima:
»Znaj da je ovo poglavlje jedno od najcasnijih poglavlja ove knjige i da
okoristavanju od njega nema kraja. To je zato $to je vecinu sljedbenika
Serijata koji su zalutali od njegovih nakana i intencija i skrenuli s najbo-
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ljeg puta koji je preciziran Serijatom u zabludu odvela i pokvarila im san
njihova slabost u ovom plemenitom i ¢asnom jeziku kojim se Uzviseni
Gospodar obraca svima.” (Ibn Jinni, 1952: 245)

El-Fejjumi je, takoder, rekao: ,Buduci da je razlika bila skrivena i ne-
dokuciva pojedincima u nekim domenima govora Arapa, novotari su
prihvatali i lazno predstavljali Skole misljenja zbog svog nepoznavanja
arapskog jezika.” (Al-Fayyumi, 1322. h: 2/665)

Koristenje arapskog jezika za otklanjanje sumnji i rjesa-
vanja akaidskih pitanja i razilazenja

Jezik privladi ljudsku paznju od djetinjstva, zbog svog znacaja u
ucvrécivanju akaida i islamskih ideja, te preokupacije mnogih ucenja-
ka islamske apologetike lingvistickim proucavanjem i pokusajem ra-
zumijevanja lingvisticko-stilistickog fenomena, sa aspekta njegovog
stvarnog postojanja predstavljenog arapskim govorom, njegovim do-
stignu¢ima i ostvarenjima, $to omogucava definiranje osnova razmi-
Sljanja o jeziku i stilistici i postize visi stupanj sinteze od konceptualne
percepcije, pored objasnjenja vidova dijalekti¢cke povezanosti izmedu
ove percepcije i osnova vjerovanja i kognitivne pozadine, te kako se ovi
osnovi istovremeno pretvaraju u temelje za razmatranje lingvisti¢ckog
fenomena, te orude za dokazivanje porijekla doktrine i mehanizme za
razumijevanje i tumacenje religijskog diskursa. (Taleb, 2016: 251-252)

Arapski jezik je glavni faktor u konsolidaciji akaida i islamske misli,
a ako se vratimo ucenjacima islamske apologetike, nalazimo da su oni
racionalna $kola misljenja i kulturni pokret koji se iskristalizirao u islam-
skom deliberativnom polju, gdje im je niz podataka dopustilo da razviju
doktrinarne principe koji su formirali kognitivnu pozadinu na kojoj su
izgradili homogene racionalne percepcije o pitanjima uma, postojanja
i jezika, $to je indikativno i samo ukazuje na ulogu arapskog jezika u
konsolidaciji i jacanju islamske misli u smislu misljenja i doktrine.
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Pored toga Sto su islamski ucenjaci koristili arapski jezik i njegove na-
uke da razjasne mnoge akaidske teme i pitanja u islamskoj misli, arapski
jezik i njegove nauke bili su osnova za otklanjanje mnogih nedoumica
i problema koji su se javljali u razumijevanju mnogih kur’anskih i hadi-
skih tekstova, jer su islamski ucenjaci koristili jezik da otklone sumnje
i proizvoljna znacenja koja nisu saglasna sa islamskim stanovistem i u
koja nijedna razumna osoba, a pogotovo vjernik, ne bi trebala vjerovati.

Isto tako treba napomenuti da se neslaganja dogadaju i umnoZzavaju
zbog ideja i razlika u gledistima na nau¢na pitanja opcenito, a akaidska
pitanja posebno. Onda kada se identificira tacka neslaganja, postaje ja-
sno njegovo znacenje i porijeklo. U tom slu¢aju nalazimo ucenjake spe-
kulativne teologije koji preciziraju i obznanjuju mjesto i osnovicu koja je
bila uzrok neslaganja. Jedan od tih razloga razilazenja je (ne)poznavanje
i (ne)razumijevanje arapskog jezika i njegove semantike, $to nepobitno
ukazuje na jak uticaj ovog jezika na islamsku misao. (Taleb, 2016: 260)

Kroz proucavanje mnogobrojnih primjera iz ovog domena postaje
jasno da izvor mnogih neslaganja u pitanjima spekulativne teologije
potice od jezickih, a ne stvarnih znacenja i da svako misljenje koristi
jezik da bi svojim rijeCima dalo teZinu i proteziralo svoj stav. Kada revidi-
ramo tacku neslaganja nalazimo da se porijeklo ovog neslaganja vraca
na lingvisti¢ka shvatanja i znacenja koja poti¢u iz razumijevanja svake
grupacije onoga sto je izvela iz svog shvatanja pitanja koje je predmet
diskusije. Tako je kao posljedica mnostva jezi¢kih znacenja i konotacija
uslijedila pojava raznih sekti i Skola, koje ¢e vrlo Cesto nastaviti egzi-
stirati zasnovane na pogreSnom lingvistickom shvatanju i tumacenju
kur’ansko-sunnetskih dokaza, ponajvise uzrokovanom nepoznavanjem
arapskog jezika i njegovih naucnih disciplina.

Primjeri uticaja arapskog jezika na razumijevanje akaida

Nakon $to smo u prethodnim redovima govorili o vaznosti arapskog
jezika, vezi izmedu arapskog jezika i gramatike i akaida te njegovoj upo-
trebi za otklanjanje sumniji i rjeSavanje akaidskih pitanja i razilazenja,
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spomenut ¢emo neke primjere uticaja arapskog jezika na razumijeva-
nja akaida, a takoder ¢emo spomenuti neke primjere akaidskih pitanja
izKur'ana i Sunneta. Pocet ¢emo sa nekim primjerima iz Casnog Kur'ana
koji pokazuju vaznost arapskog jezika za razumijevanje akaidskih pita-
nja u Casnom Kur'anu, a zatim ¢emo navesti jedan primjer iz Poslaniko-
vog, sallallahu alejhi ve sellem, sunneta za to.

Prvi primjer

Rijeci Uzvisenog Allaha: A Teed G U= Eaa sl Tl df Taea0 g8
@uﬂ\ (W1 Reci: - Zovite: Allah, ili zovite: Milostivi, a kako god Ga bu-
dete zvali, Njegova su imena najljepsa.” (El-Isra;, 110)

Mnogi smatraju da je znacenje rijeci \;?—3" u ovom ajetu dova, ali je
njeno pravo znacenje zovite, imenujte’, jer kada bi se znacenje shvatilo
onako kako izgleda na prvi pogled, politeizam bi stvorio iluziju o posto-
janja dva boga, a to je zato 5to se Cestica Z;i koristi za izbor izmedu dva
ili vise bica, tako da se ovdje mora podrazumijevati izostavljena zamje-
nica ¢ pa ce glagol glasiti 2)}93)‘, $to su ucenjaci jezika i tefsira u svojim
djelima objasnili. U narednim redovima iznijet ¢emo neka tumacenja
ovog ajeta.

Imam Abdul-Kahir el-DzurdZani u svom prestiznom djelu Dela’ilul-
idzaz (Dokazr nadnaravnost/) kaze: Ko pogleda u rijeci UzviSenog: d§
L;u.u;j\ thu.uY\ A \)f:la A 1_1\ g f)” \}CJ\ )\ a ‘}CJ\ ,Reci: - Zovite: Allah,
ili zovite: Milostivi, a kako god Ga budete zval/ Njegova su imena najljep-
sa.” (El-Isra; 110), a ne zna da znacenje | 53 nije dova, ve¢ navodenje sa
imenom kao npr.:,On zove Zejda” i,0n zove princa’, te ne zna da ovdje
postoji izostavljena rije¢ i da je implicitno znacenje: ,Reci: - Zovite Ga
Allah ili Ga zovite Milostivi, a kako god Ga budete zvali, Njegova su imena
najliepsa’; moze lahko da padne u mnogobostvo (3irk) ako mu padne
na pamet da ajet shvati i prihvati doslovno, $to bi, da nas Allah Svemo-
gudi saCuva od toga, rezultiralo shvatanjem da postoje dva boga koji
se dozivaju, neka je Allah Uzviseni iznad toga da Mu se pripisuje drug,
jer je apsurdno da koristi$ dva imena koja se upotrebljavaju za jednu te
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istu osobu, a zatim ih veznikom povezes jedno sa drugim, pa kaze$, na
primjer: ,Zovite mi Zejda ili princa“, a princ je Zejd i smatras da se radi
o dvije sasvim razliCite osobe. Isto tako je nemoguce da kazes: ,Koga
god da dozivamo®, a da ne zna$ da postoji samo jedan koji se doziva, jer
je u prirodi Cestice C;i da uvijek oznacava jedno od dvoje ili vise, pa je
stoga bilo neophodno navodenje eksplicitnog ili implicitnog dodatka.
(Al-Jurjani, 1992: 375)

Govoreci o ovom ajetu, Ez-Zamahs3eri je istakao da se,,.zamjenica koja
se spominje u rije¢ima Uzvisenog 4 odnosi na znacenje, a ne na jedno
od spomenutih imena (Allah, Milostivi)“. (Al-Zamakhshari, 1995:673)

Ibn ASur pojasnjava istinsko znacenje ovog ajeta i kaze: ,Rijeci su
odgovor i nauk da mnostvo imena ne ukazuje na mnostvo znacenja i
postoji ogromna razlika izmedu toga i mnogobozaca koji prizivaju bo-
gove razli¢itim imenima i znacenjima. | monoteizam (tevhid) i polite-
izam (Sirk) se vezuju za biti, a Z;i je, u svojoj osnovi, upitna zamjenica
koja kada joj se doda dopunska ¢estica s znadi uslov, isto kao $to je
to slu¢aj i sa upitnom ¢esticom <X kada joj se doda ¢estica % i iz tog
razloga je glagol ! 5235 nakon nje u skracenom nacinu, kao uslov i daje
mu se odgovor u kombinaciji sa veznikom =, a to je: @uaai‘ LT 4%
,Njegova su imena najliepsa.” Konstatacija ATl sl s ,Njegova su
imena najljepsa” je motiv odgovora, dok je implikacija: ...bilo kojim od
Njegovih, Uzvisen neka je, imena da Ga zovete, nema nikakve smetnje
da Ga dozivate mnogobrojnim imenima, imajuci u vidu da On ima Svoja
lijepa imena i da je znacenje jedno.

Znacenje ajeta (a5l 15231 5 & 15231, Zovite: Allah, ili zovite: Milo-
stivi” jeste:,Zovite Ga ovim ili ovim imenom®, tj. spomenite ovo ili ovo u
svojoj dovi, znacenjejejedno Shodno ovom tumaceniju, postoji ogra-
ni¢enje glagola | 523 koji se koristi u znacenju ,sjetite se” ili,spomenite
u vasoj dovi”.

Dozvoljeno je da se dova koristi u zna¢enju ! s& koji je u tom sluca-
ju prelazan sa dva objekta, a znacenje je: ,Zovite svog Gospodara Allah,
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ili Ga zovite Milostivi. Prvi objekat oba glagola je izostavljen, a drugi je
ostavljen da oznadi status.” (Ibn ‘ Ashiir, 1984: 236-237)

U tefsiru Abu Al-Sauda navodi se da su rijeci UzviSenog: RPN
e 15230 40| Reci: - Zovite: Allah, ili zovite: Milostivi“ objavljene kada
su idolopoklonici ¢uli Allahovog Poslanika, sallallahu alehi ve sellem, da
kaze:,O Allahu! O Milostivi*, pa su rekli:,On nam zabranjuje da obozZava-
mo dvojicu bogova, a doziva drugog boga.” Jevreji su kazali:,Ti, uistinu,
vrlo malo spominjes Milostivog, a Allah ga mnogo spominje u Tevratu.”

Ono $to se podrazumijeva u prvom slucaju jeste da je jednakost iz-
medu ova dva pojma u tome $to su oni izrazi za Jedno Bice, pa ¢ak i
ako se shvatanje i jednoca razlikuju, to su samo svojstva Uzvisenog Bic¢a
Koje se oboZava. A ono $to se podrazumijeva u drugom slucaju jeste
da su ova dva sifata jednaki po ljepoti artikulacije i konotaciji sa onim
$to se namjerava, $to je najprikladnije rije¢ima Uzvisenog: Bienu
ATl sNT ) A kako god Ga budete zvali, Njegova su imena najljepsa.”
(El-lsra) 110)

Dova ima znalenje spominjanja i imenovanja, a proteZe se na dva
objekta, od kojih je prvi |zostavljen jer nije bilo potrebe za njim, ili zbog
mogucnosti izbora. Tenvin u & je naknada za odredbenicu 43l sladll,
dodatno % potvrduje ono $to je nejasno u upitnoj zamjenici d\ a za-
mjenica u ‘ﬂje za Onoga Koji se doziva, jer se dozivanje odnosi na Njega,
a ne na ime. Poenta govora bi bila: Kako god Ga budete dozivali dobro
je, tako je i konstatacija ATl s 4ds ,Njegova su imena najljepsa”
(El-Isra; 110) postavljena na pravo mjesto za pojaavanje i ukazivanje na
ono $to je dokaz za to, jer ljepota svih Njegovih imena zahtijeva ljepotu
ova dva imena. Cinjenica da su ova imena lijepa je zato $to ukazuju na
savrsene sifate uzvisenosti, ljepote i ¢asti. (Abu al-Saud, D.T.: 489)

Nakon iznosenja misljenja u¢enjaka o ovom ajetu, postaje nam jasno
koliko je vazno poznavanje arapskog jezika za razumijevanje onoga sto
se podrazumijeva pod ovim ajetom, koji se odnosi na temelj islamske
akide, a to je jednoca Uzvisenog Allaha (monoteizam), jer je on Uzviseni
Jedan, Jedan u Svojoj biti, Jedan u Svojim svojstvima, Jedan u Svojim
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djelima i iako su Njegova imena i svojstva mnogobrojna, On je Jedan,
Jedini, Jedinstven i Vjecan.

Ovaj ajet je ispravka vjerovanja mnogobozaca u Allaha, jer oni nisu
znali nista o Allahu osim da je On Allah, tj. Najveci Bog, Koji predvodi
ostale bogove, kojima su se oni klanjali mimo Njega, poput meleka i
nebeskih tijela, koje su olicavali u tim idolima koje su isklesali od kame-
nja i oblikovali od drveta, ili zlata, poput Lata, Uzzaa, Menata i drugih.
Ime Allah je kod tih mnogobozaca bilo vlastito ime kojim su nazivali
Najveceg Boga. On kod njih nije imao drugo ime ili svojstvo. Zato su se
ovi musrici zacudili kada su od Poslanika ¢uli ova imena i svojstva koja je
spominjao i koja navodi Casni Kur’an, kao 3to su Milostivi, Dobro¢initelj,
Onaj Koji sve Cuje, Onaj Koji sve vidi, Sveznajudi i Mudri. | govorili su:,Je
li Jedan Bog ili vise njih ono u sta nas Muhamed poziva da vjerujemo?*
Na to se odnose rijeéi Uzvisenog: Gl Al Ly 118 el A1) AL 2T 813
1588 2831 55 G546 Wl 3551 A kad im se rekne: “Padajte nicice pred Milo-
stivim!” - oni pitaju: “A ko je Milostivi? Zar da padamo nicice samo zato sto
nam ti naredujes?” | jos se vise otuduju.” (EI-Furkan, 60)

Dakle, rijeci Uzvidenog: #LatT 4l 1525 G GFEaa 511 523 o dif T 237 8
sl Reci: - Zovite: Allah, ili zovite: Milostivi, a kako god Ga budete zvali,
Njegova su imena najljepsa” (El-Isra; 110) bila je ispravka njihovog nei-
spravnog vjerovanja u Allaha i da On, Svevisdnji, nije - kako su oni pred-
stavljali - Bi¢ce poput njihovih bica, ili bi¢a njihovih bozanstava kojima je
dato jedno ime, koje se koristi kada se pokazuje na Njega i u ophodenju
s njim! Svemoguci Allah je opisan svim atributima savrsenstva. Bilo koji
opis savrsenstva pripada Svemogucem Allahu i to je i ime i svojstvo za
Njegovo Uzviseno Bice, pa je Allah Milostivi, Dobrocinitelj, Sveznajudi,
Onaj Koji sve Cuje, Onaj Koji sve vidi, Stvoritelj, Onaj Koji opskrbu daje
do kvote svojstava savrsenstva i uzvisenosti koju moze podnijeti jezik
atributa savrsenstva i velicanstva, koje niko sa Njime ne dijeli. Allah Se
doziva svakim lijepim imenom kojim Se obozava. To je vjerovanje u
Allaha i priznanje robovanja Njemu, i to na bilo kom jeziku i na bilo kom
narje¢ju! (Al-Khatib, D.T.: 573-574)
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Drugi primjer

Rije¢i Uzvisenog Gospodara: &) s TR VATV g Lsﬂ‘ 33,0n
je Bog i na nebu i na Zemlji.” (Ez-Zuhruf, 84)

Neuka osoba misli da je znacenje ovog ajeta postojanje dva boga,
jer povezivanje veznikom i neodredenost u ajetu, po njenom misljenju,
ocigledno ukazuju na to. Medutim, znacenje ajeta, kako su objasnili mu-
fessiri, sasvim je drugadije, pa ajet znaci da Njega, Uzvisen neka je, obo-
Zavaju stanovnici nebesa i Zemlje. Rije¢i Uzvisenog: slaid) 3 (53 Y
) ),,On je Bog na nebesima’, to jest, samo Njega na nebesima obozavaju,
bas kao $to se istinski obozava na Zemlji, Slavljen neka je i Uzviseni. (Al-
Shanqjiti, 1426. h.: 215)

U El-Kurtubijevom tefsiru stoji:,Ovo je poricanje njihovog vjerovanja
da Allah ima druga i sina, $to znaci da je dostojan oboZavanja na nebesi-
ma i na Zemlji. Omer, radijallahu anhu, i drugi, kazu:“Znacenje je da On
Koji je na nebu je Bog na Zemlji”i tako su ovaj ajet i Citali.

Znacenje ajeta je da se On oboZava na nebesima i Zemlji. Prenosi se
da su Omer, Ibn Mas’ud i drugi ovaj ajet Citali ovako: “On je na nebesima
Allah i na Zemlji je Allah”, a to je suprotno mushafu. Rije¢ 4 je u nomi-
nativu, jer je predikat izostavljenog subjekta, tj. Onaj Koji je na nebesi-
ma On je Bog, a subjekat je izostavljen zbog duzine recenice. Neki kazu
da pruedlog uﬁ ima znacenJe prijedloga <, kao u rije¢cima Uzvisenog:
d;.d\ ¢ Jh & eS-uLaY 3,1 po stablima palmi ¢u vas razapeti” (Taha, 71), tj.
na stablima palmi, tj. On je Onaj Koji ima mo¢ na nebesima i na Zemlji.”
(Al-Qurtubi, 2006: 91-92)

Ponavljanje rije¢i 4!l u ajetu ne moze znaciti mnostvo onoga 3to je
spomenuto, jer takvo znacenje podrazumijeva postojanje dva boga, sto
je sirk. Ovu konstataciju potvrduje El-'Ukberi u svom djelu Et-Tibjan i
kaze: ,Rije¢i Uzvisenog: A gl b Lsﬂ\ 343,0n je Bog na nebesima”
spojena zamjenica csﬂ\ nije nista drugo do recenica, ¢ija je implikacija:
,On je Onaj koji je Bog na nebesima®, a prijedlog ! vezan je za rijec¢ 4|
tj.,OboZavan je na nebesima i obozavan je na Zemlji”. Nije ispravno da
rije¢ 4 bude subjekat, a ¢lald! 2 njegov predikat, jer odnosna zamje-
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nica Lsﬂ‘ ne biimala nasta da se vraca i odnosi. To je kao da kazes:,Onaj
koji je u kuci je Zejd” Isto tako, ako rije¢ 4! stavi§ u nominativ pomo-
¢u priloga, te prilogu dodas zamjenicu koja ce se odnositi na odnosnu
zamjenicu ¢ i zamijenis rije¢ 4l za nju, to je dozvoljeno s tim $to je
slabo misljenje, jer je apsolutni cilj da se dokaze Njegovo boZanstvo,
a ne Njegovo postojanje na nebu i Zemlji. Ovo misljenje obara se i sa
drugog aspekta, takoder, a to su rijeci Uzvisenog: ,...i na Zemlji Bog?, jer
su veznikom povezane sa dijelom ajeta prije njih i ako ne impliciras ono
$to smo prethodno spomenuli onda ¢e ovaj dio ajeta biti odvojen od
prethodnog dijela istog ajeta i znacenje bi bilo: ,Zaista postoji Bog na
Zemlji (Al-‘Ukbari, 1976: 1142)

Poznatom mufessiru Ibn Arefu je receno:,Pravilo je da ako se imeni-
ca ponavlja u neodredenoj formi, ona zahtijeva mnostvo i tako se razu-
muu Omerove, radljallahu anhu, rijeci o rije¢ima Uzvisenog: J—wd‘ \5

s jwd\ &a u\ | 33, Ta, zaista, s mukom je i last, zaista, s mukom je i last”
(Es Serh, 5-6): ,Jedna teskoc¢a nece nadvladati dvije lahkoc¢e”, imajuéi u
vidu da je Bog u gore spomenutom ajetu Jedan, te da je u osnovi rijec
) bila sa elifom i lamom.

Ibn Arefe je odgovorio da je ,mnostvo ovdje u svojstvu, a ne u biti,
kao kada kazes:"Zejd je jeo kod kuce i smijao se na pijaci’, navodedi dva
svojstva jednog te istog imena”. (Ibn ‘Arafah, 2008:12)

Sejh E$-Sa'ravi pojasnjava ovo znacenje u svom tefsiru Havatiri ‘anil-
Kur’anil-kerim (Moja razmisljanja o Casnom Kur’anu) i kaze: ,Pitali su se o
znacenju ponavljanja da je On Bog na nebesima i Bog na Zemlji, pa su
neki povrdni ljudi mislili da je nakana ovih rije¢i da postoji jedan bog
na nebesima i drugi bog na zemlji, a nisu shvatili da je ispravno znace-
nje: Zaista je On Bog Koji Se oboZava na nebu i Koji Se oboZava na Zemilji, i
On je Posjednik apsolutne mudrosti u svim Svojim djelima i On obuhvata i
temeljito poznaje sav Svoj univerzum. Uzviseni Allah, Koji je Vrhovna Isti-
na, zeli da zaokupi umove ovim rije¢ima. Onima koji nisu razumijeli zna-
Cenje, takoder, kazemo: Postoji pravilo u arapskom jeziku koje definira
neodredeno i odredeno ime. Tako kada kazemo: “Dosao mi je (poznat)
Covjek”, jasno je da se radi o ¢ovjeku koji je poznat govorniku i slusaocu.
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Ali, kada kazemo:“Dosao mi je (neki) Covjek’, jasno je da se radi o ¢ovje-
ku koji je nepoznat slusaocu, ali moze biti poznat govorniku. A ako ka-
zemo: “Dosao mi je Covjek i ugostio sam Covjeka’, to znaci da govornik
govori o dva ¢ovjeka, od kojih je jedan dosao, a drugi je bio predmet go-
$¢enja. A ako neko kaze: “Dosao mi je Covjek, pa sam ga ugostio’, onda
se ovdje govori o jednom Covjeku.

Dakle, ako se neodredena imenica ponavlja kao neodredena, radi se
u drugoj osobi, a ako se neodredena imenica ponaylja kao odredena,
radi se 0 istoj osobi. A kada Uzviseni Allah kaze: ;234 slildl 3 &3 35
4 u=5Y),0n je Bog i na nebu i na Zemlji* (Ez-Zuhruf, 84)

Neki ljudi misle da je 4} neodredeno ime, a kada se ponovi postaje
nesto drugo. Da je to tako svijet bi bio u potpunom neredu i propao bi.
Ali vec¢ina naucnika poznavala je duh teksta. Poznavaoci nauke o tevhi-
du (monoteizam) kazu: ,Moramo obratiti paznju na to da je Uzviseni
Allah rekao: “On je Onaj Koji..” Rije¢ 3! je odnosna zamjenica koja nam
ukazuje da je veza Uzvisenog Allaha sa nebesima i Zemljom jedna i iz
tog razloga kazemo onima koji su diskutirali o ovom ajetu: Ne trazite
ponovljenu neodredenu imenicu odvojeno od odnosne zamjenice, jer
je odnosna zamjenica odredena.” (Al-Sha‘rawi, 1997:13960-13962)

Treci primjer

Hadis Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem: 5331 155 Y
583 54 A Ga Nemojte psovati vrijeme, jer je Allah, uistinu, vrijeme.” (Al-
Bukhari, 4826)

Neki su tumacili ovaj hadis na osnovu njegovog doslovnog znacenja,
govoreci da je Allah vrijeme, a ovo je jedno od imena Uzvisenog Allaha.
Njihovo tumacenje ocigledna je greska u razumijevanju, jer je istinski
Pokreta¢ vremena, njegovih uzroka i dogadaja Uzviseni Allah. Stoga
je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, zabranio psovanje i proklinjanje
vremena, jer je psovanje i proklinjanje vremena, ustvari, psovanje i pro-
klinjanje Uzvisenog Allaha. Imam lbn Kutejbe je pojasnio ovo pitanje i
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otklonio ovu zabunu rekavsi: ,Arapi su u predislamskom razdoblju go-
vorili: “Pogodilo me je vrijeme u mom imetku na taj i taj nacin. Snaslo
me je prokletstvo i nedace vremena’, ¢ime su sve odredbe Uzvisenog
Allaha koje su se deSavale poput: smrti, bolesti, zalosti, starosti itd. pri-
pisivali vr.emenu i govorili: “Allah prokleo vrijeme!” Oni su ga nazivali el-
menun (subina, smrt). UzviSeni Allah pripovijeda obi¢aj mnogoboZaca
prije islama da pripisuju odredbe i djela Uzvisenog Allaha vremenu i
kaze: uAdmagJu"}mS\ y\uﬁ@u}@}uwumuusw@u\jm}
u}\l:u ‘2“ (w\ u\ ah “Postoji samo nas Zivot zemaljski, Zivimo i umiremo,
jedino nas vrijeme unisti” - govore oni. A oni o tome bas nista ne znaju, oni
samo nagadaju. (El-Dzasije, 24)

Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaze: “Ne psujte vrije-
me kada vas zadese nevolje i ne pripisujte ih njemu, jer je uistinu, Allah
Onaj koji vas je time iskusao, a ne vrijeme. Ako vi psujete Onoga ko je to
stvarno ucinio, onda psujete Uzvisenog Allaha.”

Zar ne vidi$ da kada jedan od njih, kada ga zadesi nesreca ili nedaca
u njegovom bogatstvu, djetetu, ili tijelu, psuje i proklinje onoga koji mu
je to ucinio — misledi na vrijeme — ne znajuci da je opsovani Uzviseni
Allah.

Navest ¢u primjer, koji ¢e vam pribliziti ono $to sam prethodno spo-
menuo, ¢ak i ako je, hvala Allahu Svemoguéem, to ve¢ sasvim jasno. Co-
vjek po imenu Zejd naredio je svome slugi koji se zvao Feth da ubije
Covjeka, $to je on i ucinio. Ljudi su psovali Fetha i proklinjali ga.

Tada im je neko rekao: “Ne psujte Fetha, jer Zejd je, ustvari, Feth’,
¢ime je zelio da kaze da je Zejd ubica, jer je on taj koji mu je naredio. On,
ustvari, time Zeli re¢i:“Ubica je Zejd, a ne Feth.”

Isto tako, postoje nesrece i nedace u vremenu koje se desavaju po
odredbi Svemogucdeg Allaha, pa ljudi psuju i proklinju vrijeme, jer su
te nesrece i nedace u njemu, mada ono nije njihov kreator. | tada neko
kaze: “Ne psujte i ne proklinjite vrijeme, jer, uistinu, Allah je vrijeme.
(Ibn Qutaybah, 2009: 417-419)
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El-Hattabi objasnjava znacenje ovog hadisa i kaze: ,Ljudi iz pre-
dislamskog doba pripisivali su nesrece i nedace vremenu koje predstav-
lja prolazak nodi i dana. Po tom pitanju postojale su dvije skupine:

- Skupina koja nije vjerovala u Allaha i znala je samo vrijeme: no¢
i dan, koji su mjesto nesreca i poligon za dogadaje sudbine, pa mu je
nesreca pripisivana uz obrazlozenje da je to njegovo vlastito djelo. Oni
nisu vjerovali da postoji Planer mimo vremena. Ova skuplna su dehrije o
kojoj Uzvideni Allah kaze: ) GRS L g i s & a3 A WA ) oa La ) Sl
& ik \1‘ aa 0 ;49 8% Jh-’ e@J 3% 530 “Postoji samo nas Zivot zemaljski,
Zivimo i umiremo, jedino nas vrijeme unisti” — govore oni. A oni o tome bas
nista ne znaju, oni samo nagadaju. (El-DZasije, 24)

- Druga grupa je spoznala Stvoritelja, pa se suzdrzava da Mu pri-
pise nesrecu, te je dodaje vremenu i zemanu. Na ova dva nacina oni
su omalovazavali i psovali vrijeme, pa bi govorili: “Kako je vrijeme razo-
Caravajuce! Kako vrijeme unesrecuje!” Zatim im je Poslanik, sallallahu
alejhi ve sellem, rekao, ponistavajuci taj segment iz njihove doktrine:
“Nemojte psovati vrijeme zato 3to je vrijeme, jer je Allah, uistinu, vrije-
me”, ¢ime, a Allah zna najbolje, zeli reci: “Nemojte psovati vrijeme zbog
¢injenice da je ono pocinilac onoga loseg $to vam se desilo, jer je, ustva-
ri, Allah Onaj Koji to ¢ini, pa ako psujete Onoga Koji je spustio nesrecu
na vas, psovka ce se vratiti i biti upucena Allahu.” Znacenje Njegovih
rijeCi: “Ja sam vrijeme” je: “Ja sam Vladar i Upravlja¢ vremenom’, pa je
to izostavljeno kako bi se skratio izraz i prosirilo znacenje.” (Ibn Battal,
2003:337)
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Zakljucak

Zavr$avajuci ovo nase kratko izlaganje na temu,Uticaj arapskog jezi-
ka na razumijevanje akaida i ilmul-kelama®, navodimo najvaznije rezul-
tate koji su proizasli iz ove studije:

1. Arapski jezik je jedna od najvaznijih nauka koja je potrebna stu-
dentuiistrazivacu islamskih nauka i bez njegovog poznavanja oni nece
moci razumjeti Serijatske tekstove.

2. Arapski jezik je sastavni dio vjere, a njegovo poznavanje je stroga
obaveza. Razumijevanje Kur'ana i Sunneta je farz, te se oni mogu ra-
zumjeti samo razumijevanjem arapskog jezika, a ono bez ¢ega nema
upotpunjenja vadziba i samo je vadzib.

3. Arapski jezik je glavni oslonac u Sirenju islamske misli i akaida, jer
se koristi u razjasnjavanju apologetickih ideja i znacenja te priblizava-
nju akaidskih principa ljudima.

4.Vaznost arapskog jezika u rjeSavanju mnogih akaidskih pitanjai ra-
zilazenja te otklanjanju sumnji i nedoumica koje su se javljale kod nekih
pripadnika islama prilikom pokusaja razumijevanja nekih kur'ansko-
sunnetskih tekstova koji tretiraju akaidska pitanja.

5. Nerazumijevanje tekstova Kur'ana i Sunneta, a samim tim i akaid-
skih pitanja, nastaje zbog zanemarivanja ucenja i razumijevanja arap-
skog jezika.

6. Razlog zbog kojeg mnogi ljudi zalutaju po pitanju vjerovanja jeste
loSe poznavanje i povrsno razumijevanje arapskog jezika.

7.Mnogi smatraju da je znacenje rijeci \f—d\ u ovom ajetu; 41 1 53 Ji
‘:.su;l\ AP P PFSGAT b\&u—u)ﬂ ¥ ;\ ,Reci: - Zovite: Allah, ili zovite:
Milostivi, a kako god Ga budete zvali, Njegova su imena najljepsa” (El-Isra),
110) dova, ali je njeno pravo znacenje ,zovite’, jer kada bi se znalenje
shvatilo onako kako izgleda na prvi pogled, politeizam bi stvorio ilu-
ziju o postojanja dva boga, a to je zato 5to se Cestica gﬁ‘ koristi za izbor
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izmedu dva ili vise bica, tako da se ovdje mora implicirati izostavljena
IR
zamjenica 3, pa ¢e glagol glasiti 3 sc2)

8. Znacenje rijeci Uzvitenog: 4l (V) TR VATV g 4545\ 53,0n
je Bog i na nebu i na Zemlji” (Ez-Zuhruf, 84) jeste da Njega obozZavaju
stanovnici nebesa i stanovnici Zemlje i On je dostojan obozavanja na
nebesima i na Zemlji. Ponavljanje u ajetu ne moze znaciti mnostvo ono-
ga Sto je spomenuto, jer takvo znacenje potvrduje postojanje dva boga,
atoje Sirk.

9. Neki su ustvrdili da se rije¢i Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem: ¥
53 sk 4 GG 5A3 ) LS Nemojte psovati vrijeme, jer je Allah, uistinu,
vrijeme” (EI-Buhari, 4826) odnose na pravac dehrija. Oni nisu znali da je
znacenje: ,Ne psujte vrijeme kada vas zadese nevolje i ne pripisujte ih
njemu, jer je uistinu Allah Onaj Koji vas je time pogodio, a ne vrijeme.
Ako vi psujete vrijeme, psovka ¢e pasti na Onoga Koji je to stvarno uci-
nio, a ne na vrijeme.” Taj Pocinitelj je, uistinu, Allah, pa oni kao da time
Njega, neka je Slavljen i Uzvisen, psuju. Molimo Gospodara Uzvisenog
da nas sacuva od toga.
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MUSLIMANSKE MANJINE U SEKULARNIM
DRUSTVIMA: IZAZOVI IDENTITETA | INTEGRACIJE

Sazetak

U ovom radu autor se bavi muslimanskim manjinama u sekularnim
drustvima. Kako sekularizam uti¢e na manjinske zajednice? Kakav je
stav islama prema sekularizmu? Da li postoje zajednicke vrijednosti iz-
medu islamskog i sekularnog drustvenog uredenja? Koji su sve izazovi
pred muslimanskim manjinama u oc¢uvanju njihovog vjerskog i kultur-
nog identiteta? Kako pomoci tim zajednicama da se lakse integriraju i
da se saCuvaju asimilacije? Kako ispostovati norme i zakone u tim drza-
vama, a da se istovremeno ocuva ono $to jednog muslimana ¢ini mu-
slimanom?

Pomenuta tematika tretirana je kroz islamsku i zapadnu perspektivu,
izvore eminentnih islamskih u¢enjaka i nekih zapadnih mislilaca.

Klju¢ne rijeci: Sekularizam, islam, manjinske zajednice, identitet, inte-
gracija, asimilacija, vjera, kultura, zakon.

Abstract

In this work, the author deals with Muslim minorities in secular so-
cieties. How does secularism affect minority communities? What is the
attitude of Islam towards secularism? Are there common values betwe-
en Islamic and secular social order? What are the challenges facing Mu-
slim minorities in preserving their religious and cultural identity? How
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to help those communities to integrate more easily, and to preserve
assimilation? How to respect the norms and laws in those countries,
while at the same time preserving what makes a Muslim a Muslim?

The mentioned topic is treated through Islamic and Western per-
spectives, sources of eminent Islamic scholars, and some Western thin-
kers.

Keywords: Secularism, Islam, minority communities, identity, integra-
tion, assimilation, religion, culture, law.

Uvod

U svijetu danasnjice postoji vise modela odnosa izmedu drzave i re-
ligije. Neki od najpoznatijih modela su sekularna drzava koja se zasniva
na principu potpune odvojenosti politike i vjerskih zajednica, ali se od
drzave do drzave razlikuje s obzirom na historijat nastanka nacional-
nih drzava na Zapadu. Poznat je multikulturalni model koji je izrazen u
protestantskim drzavama i naglaseno lai¢ki model izraZzen u Francuskoj,
koja je imala dugu historiju konfrontacije sa Katolickom crkvom.

Pored sekularnih drzava postoje drzave koje imaju zvani¢nu drzavnu
religiju, koja ima privilegovan status u drustvu i gdje se ostale religije
manije ili vise toleridu u takvim drustvima, a postoje i drzave koje su ne-
tolerantne prema drugim vjerskim opredjeljenjima mimo one zvani¢ne
- drzavne.

U ne tako davnoj proslosti postojale su i drzave Ciji je zvanicni po-
gled na svijet bio ateisticki i gdje je bilo koji oblik religioznosti bio ne-
pozeljan. To su bile ekstremno komunistic¢ki organizirane drzave poput
Albanije, a u danasnje vrijeme takav primjer jedino postoji u Sjevernoj
Koreji.

U nasem radu ¢emo se baviti muslimanskim manjinskim zajednica-
ma koje su nastale u Evropi i Sjevernoj Americi. U XX stolje¢u, posebno
u postkolonijalnom periodu, mnogo se muslimana iselilo na Zapad iz
raznih razloga, kao sto su: ekonomski, politicki, nau¢no usavrsavanje,
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diplomatske i druge misije, izbjeglicke krize kao posljedice ratnih suko-
ba u mnogim zemljama Azije i Afrike i dr.

Cilj nam je prikazati kako se te manjine odnose prema drustvima u
kojima su se nasle, kako ta drustva dozivljavaju muslimane, kako mu-
slimani u tim sredinama uspijevaju oCuvati svoj identitet, kako se bore
protiv asimilacije, u kojoj mjeri je moguca integracija, koji su izazovi i
prepreke na tom putu i kako se savremeni islamski u¢enjaci odnose pre-
ma pitanju manjina u sekularnim drustvima, jer su to nova pitanja koja
nisu tretirana u klasi¢nim djelima islamskog prava - fikha.

Definicija sekularizma i njegov uticaj na manjinske za-
jednice

Sekularizam je u osnovi odvajanje vjerskog i politickog autoriteta, ili
odvajanje religije i drzave, i nastao je kao logi¢an produkt nastanka na-
cionalnih drzava Evrope koje su imale dugu historiju meduvjerskih su-
koba. Jedino rjesenje koje je moglo donijeti dugorocni mir vjerski podi-
jeljenom drustvu Evrope jeste sekularizam i uvodenje vjerskih sloboda
za svakog gradanina, $to je bio uvod u gradansko drustvo koje pociva
na garantiranim pravima i slobodama bez obzira na vjersko opredjelje-
nje.

Sekularizam se definira kao: “Sekularnost (od lat. saeculum - $to ne
pripada religiji) je nacelo odvojenosti religije od drzave, tj. stajaliSte pre-
ma kojem, s jedne strane, religija ne smije biti dio drzavnih i pravnih po-
slova i ne bi trebala biti uklju¢ena u uobicajene politicke i javnopravne
aktivnosti drzave, a s druge strane, religija i vjerska opredjeljenja ne bi
smijeli biti relevantni ¢imbenici u donosenju politi¢kih i civilnih odluka.”

Pored termina sekularizam cesto je u upotrebi i termin laicizam, od
francuske rijeci laicité Sto znaci svjetovnost, a upravo u Francuskoj je
najizrazeniji sekularizam koji ponekad ugrozava ili ¢ak zabranjuje javno
ispovijedanje religije i isticanje vjerskih simbola.

Dostupno na: https:/sekularist.cu/sto-je-sekularnost/ , datum pristupa 12.10.2024. god.
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“Pojava ovog modela drzave (sekularnog, op.a.) stavila je velike re-
ligijske tradicije pred izazov kako da se prema njemu odrede, kako u
teorijskom tako i u pragmati¢cnom smislu. Muslimanski autori su nakon
dugog odbijanja ovog modela poceli da mu obracaju vecu paznju i u
njemu otkrivaju do tada neuocene potencijale i moguc¢nosti. Istovre-
meno to je otvorilo pitanje iskazivanja islama u sekularnim drzavama.”!

Nakon $to smo stekli uvid u definiciju sekularizma, nastojat ¢emo de-
finirati termin manjina kako bismo se osvrnuli na stanje muslimanskih
manjina u sekularnim drustvima. Termin manjina je relativno nov i upo-
trebljava se u knjigama muslimanskih pravnika - fekiha od 80-ih i 90-ih
godina proslog stoljeca. Posto su zbog sve vecée populacije muslimana
na Zapadu njihove potrebe za stavovima islama naspram njihovog sta-
tusa i prakti¢nih potreba bivale vremenom sve vece, to su neke velike
islamske organizacije, poput Islamske konferencije, Arapske lige, Svjet-
ske unije islamskih u¢enjaka i dr., trazile od velikih u¢enjaka da pisu dje-
la iz oblasti prava manjina u islamu i stavu islama prema muslimanima
koji zZive u sekularnim drustvima. Kada se pogledaju ta djela u njima
nalazimo sljedece definicije: Kaze Sejh dr. Jusuf Karadavi:

Sl 8 adal A ST e aad JUSBY) (e el A i e sena TS
e go bt G bl (e @y gas o A0 ol 3 el 5 canddll
T e ey g
»Manjina je svaka ljudska grupacija koja Zivi u nekoj zemlji ili oblasti,
a koja se od vecine stanovnika te zemlje razlikuje u vjeri, pravcu, rasi,

jeziku ili nekom drugom kriteriju po kojem se neke ljudske grupe razli-
kuju od drugih.”

A nailazimo i na krac¢u definiciju od dr. Ibrahima Saduddina:

1 Zbornik Religija i sekularna driava, sa predavanjima sa Medunarodnog simpozija odrzanog u

Sarajevu, 21-24. oktobra 2007. god. Izdavaci: Fondacija Konrad Adenauer, European Abrahamic
Forum, Medureligijski institut u BiH. Urednik: Mr. Ahmet Alibasi¢.

2 youac)aYe VXY Ve pall ol 8yalall (el 4B A aussy g s B,

Jusuf el-Kardavi: Fikh manjina, Kairo 2001, izdavatka kuéa Daru guruq, str. 15.
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“Ljudska grupa koja se razlikuje od vecine u jednoj ili vise od sljede-
¢ih varijabli: religija, jezik, kultura ili porijeklo.”

Stav islama prema sekularizmu

Islam nije samo duhovnost vec¢ predstavlja kompletan svjetonazor,
ureduje svaku dimenziju ljudskog bivstvovanja - unutarnju i vanjsku,
drustvenu i pojedinacnu. Islam ureduje politiku i ekonomiju i svaki oblik
drustvene organiziranosti, te prema tome nije kompatibilan sa sekula-
rizmom. U islamu vazi pravilo Din we dewlet (vjera i drzava), te je to dvo-
je nerazdvojivo. Sam Muhammed s.a.v.s. je bio lider u svakom smislu,
kao i islamski vladari - halife nakon njega. U historiji islama poznato je
da muslimani nisu pravili razliku izmedu politickog i vjerskog autoriteta.
Tek u XIX stolje¢u se pod uticajem Evrope pocinje praviti razlika izmedu
vjerskog i politickog autoriteta osmanskih sultana koji su bili i halife -
vrhovni vjerski autoriteti islamskog svijeta. Zajednica muslimana duzna
je ustrojiti svoj drustveni zivot na principima islama i gdje god i kada
god postoje uslovi za to, nema i ne moze biti boljeg modela drustva od
onog koji pociva na apsolutnoj pravdi Allahove vjere.

Naravno, treba naglasiti da kr3c¢ani i Jevreji imaju slobodu vjere u
Islamskoj drzavi, te da se u tom pogledu slijede jasne upute Kur'ana
Casnog koji ih naziva “sliedbenicima Knjige” te se njihova prava moraju
postovati u potpunosti. “Garantiranje vjerskih prava i sloboda nemusli-
manima u muslimanskim zemljama vrsi se na dva nacina: u tradicional-
nim monarhijama putem klasi¢nog islamskog koncepta meduvjerskih
odnosa, a u moderniziranim drzavama ustavnim garancijama slobode
vjerovanja i vrienja vjerskih obreda i poslova svim gradanima. Javne
funkcije su nacelno dostupne i nemuslimanima i to, uglavnom, do ran-

T WAL= 09T dilay) il jall ¢ sald ) 58 par Ml (e LY Al 8 O ()l ecpall ans
Ibrahim Saduddin: Analize pitanja manjina, Kairo, 1992, Centar Ibn Haldun, str. 18.
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ga ministra posto je i klasicna islamska pravna teorija tu moguénost

nl

dopustala!

Najbolji dokaz slobode kr$¢anstva i judaizma jesu postojanje njiho-
vih skupina do danasnjeg dana u mnogim zemljama sa muslimanskom
vecinom, zastita njihovih svetinja kroz historiju, i to u mnogim vremeni-
ma kada je u srednjovjekovnoj Evropi vladala vjerska iskljucivost i netr-
peljivost prema drugom i drugacijem.

Sa stanovista svjetske historije, prvi oblik vjerskih sloboda dao je
upravo islamski vjerozakon - Serijat i u razvoju islamske civilizacije ne
moze se sekularizam smatrati civilizacijskim dostignu¢em. Dok sa sta-
novista Evrope zbog iskljucivoti i veoma nasilne historije na prelazu iz
Srednjeg vijeka ka dobu prosvjetiteljstva, humanizma i renesanse nji-
hov ulazak u doba nacionalnih drzava gradanske orijentacije jeste veliki
korak naprijed i svakako da za muslimanske manjine koje Zive na Zapa-
du taj sistem donosi razne benefite u kojima uzivaju muslimani Evrope
i Amerike.

Neki principi slobode vjerskog opredjeljenja mogu se vidjeti i u slije-
decim kur’anskim ajetima :
Sz T . zafr e L i&Eea L FT W
a8l 2L ey e la 2 LG (528 205 (e A1 B
Jlreci: - Istina dolazi od Gospodara vaseg, pa ko hoce - neka vjeruje, a ko
hoce - neka ne vjeruje!"*

- 4z 3 (i IR (D wy? . 213

8 Al Ba3hs o lly SRy b ZATT G AT G 8 Gl 61281 Y
fe faats 15 Tl plasil Y (8 4 5 540, il
“U vjeru nema prisiljavanja — Pravi put se jasno razlikuje od zablude!

Onaj ko ne vjeruje u Sejtana, a vjeruje u Allaha - drZi se za najévrscu vezu,
koja se nece prekinuti. — A Allah sve ¢uje i zna.””

1 Fikret Kar¢i¢: Studije o Serijatskom pravu i institucijama, El-Kalem, Sarajevo, 2011. god., str.

390.
Kur’an, sura El-Kehf, 29. ajet.
Sura El-Bekara, 256. ajet.

132 ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



MUSLIMANSKE MANJINE U SEKULARNIM DRUSTVIMA

T s o Gl 5 & caldl Tasan 24 (T 3 02 (0 & el 35
“Da Gospodar tvoj hoce, na Zemlji bi doista bili svi vjernici. Pa zasto
onda ti da nagonis ljude da budu vjernici?”'

Kroz ove ajete spoznajemo da je Bozija volja bila da ljudi budu razli-
¢iti i da imaju slobodan izbor na osnovu koga ¢e biti pozvani na odgo-
vornost, te prema tome u drzavi koja pociva na principima islama ne
moze biti prisiljavanja bilo koje skupine da se odrekne svog ubjedenja.

lako sekularizam nije kompatibilan sa u¢enjem islama, uprkos tome
u svijetu danas postoji 15 drzava sa muslimanskom vec¢inom koje su
po ustavu sekularne. To su sljede¢e drzave: Turska, Senegal, Albanija,
Burkina Faso, Mali, Uzbekistan, Cad, Kirgizija, Kasahstan, Azerbejdzan,
Banglades, Tadzikistan, Turkmenistan, Gvineja-Konakri i Kosovo.” Treba
imati u vidu da su muslimani u kolonijalnom i postkolonijalnom perio-
du bili pod vlas¢u Zapada i da je ovo stanje odraz dominacije zapadnog
pogleda na svijet - sa jedne strane i nemoci muslimana da na principi-
ma svoje vjere izgrade drzavu koja se moZe nositi sa savremenim iza-
zovima. Reformisticki pokreti koji su nastali Sirom islamskog svijeta u
XIX i XX stolje¢u nisu do sada uspjeli da realiziraju zacrtano i da ozive
muslimanske mase koje su ostale neobrazovane, neprosvije¢ene i lahke
za manipulaciju od stranih mo¢nika i domacih elita koje su instalirane
da koce svaku korisnu aktivnost, dok istovremeno prikazuju narodu da
nema drugog puta od onoga kojim je krenuo Zapad. Pored ovih na-
brojanih drzava, koje su po ustavu sekularne, ostale drzave sa musli-
manskom vecinom, bilo da su monarhije ili republike, nijedna od njih
do sada nije ponudila uspjesan model slobodne drzave koja pociva na
princima islama, a razlozi za to su ve¢ pomenuti - uplitanje svjetskih
velesila i instaliranje poslusnika koji ¢e slijediti njihovu agendu.

Sura Junus, 99. ajet.
Dostupno na: https:/www.hespress.com
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Stanje muslimanskih manjina na Zapadu

Naglasili smo da je sa stanovista historije Evrope veliki korak naprijed
bio stvaranje sekularnih drzava koje su odvojile vjeru od drzave i svele
je na nivo licnog opredjeljenja, te tako omogucdile da se razvije gradan-
sko drustvo u kojem licno ubjedenje nema nikakvog udjela u ostvari-
vanju gradanskih prava. Muslimani koji zive na Zapadu uzivaju mnoge
slobode koje taj sistem nudi i s obzirom da ve¢ina muslimana dolazi
iz neslobodnih drzava koje su decenijama pod kontrolom diktatorskih
rezima, neko moze formirati krivu predstavu da je uzrok neslobode u
muslimanskim zemljama vjera islam, a uzrok slobode na Zapadu njihov
raskid sa religijom u drzavnom uredenju.

Treba istadi da je sloboda licnog izbora i sloboda savjesti i ubjede-
nja svakako veliko civilizacijsko postignuce, pa ¢emo skrenuti paznju na
dvije pojave kada su u pitanju muslimanske manjine koje zive u seku-
larnim drustvima. Prva je stvar licnog ubjedenja (akaida), a druga insti-
tucionalizacija islama (tice se oblasti fikha - islamskog prava). Dr. Fikret
Kar¢i¢ o tome kaze: “Sto se ti¢e vjerovanja, u tome nema ogranicenja u
sekularnoj ili bilo kojoj drzavi zbog toga 5to je sloboda vjerovanja apso-
lutnainikakav izvanjski autoritet ne moze kontrolirati ono $to se zbiva u
unutarnjem bi¢u ¢ovjeka. Sto se ti¢e islamskog normativnog sistema, za
valjan odgovor potrebno je izvrsiti analizu sadrzine i adresata njegovih
normi. Prethodno treba naglasiti da je nemoguce biti musliman bez pri-
hvatanja Serijata kao boZanski odredenog nacina Zivota, idealne norme
koju musliman treba da slijedi. U pogledu sadrzZine, Serijat ¢ine vjerske,
moralne i pravne norme. Vjerske norme ticu se odnosa ¢ovjeka i Boga
(ibadat) i one spadaju u ono 5to se obi¢no naziva ,iskazivanje religije”.
Prema tome, u pogledu propisa ibadata, oni su za muslimane relevan-
tni u svakom slucaju, a u pogledu njih u sekularnoj drzavi ne moze biti
ogranicenja, jer bi se time vrijedala sloboda religije. (Ovdje treba napo-
menuti da se iskazivanje religije u demokratskoj drzavi moze ograniciti
samo zakonom i onda ako je neophodno za o¢uvanje odredenih vrijed-
nosti kao $to su pravni poredak, javna sigurnost, moral, Zivot, zdravlje,
prava i slobode drugih.)
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Kada je rijeC o Serijatskim moralnim normama, one su takoder rele-
vantne i neograni¢ene u sekularnoj drzavi. Moral se odnosi na utvrdi-
vanje odredenog sistema vrijednosti i kvalificiranje ljudskih djela s tog
stanovi$ta. Domen morala je ljudska savjest, koja osigurava i sankciju u
slucaju krSenja moralne norme. Pored toga, sankciju daje i osuda grupe
koja dijeli isti vrijednosni sistem.

Konacno, postavlja se pitanje relevantnosti i obima vazenja 3erijat-
skih pravnih normi u sekularnoj drzavi.,Pravno” ovdje znaci da je za pri-
mjenu takve norme ili za izvrSenje sankcija za njeno krienje potrebna
intervencija drzave. Sekularna drzava posjeduje svoj pravni sistem koji
proizlazi iz volje njenih gradana i nece dati sankciju islamskom norma-
tivnom sistemu. U nacelu, to znaci da sve Serijatske norme (iji je adresat
drZava, kao 5to je to ustavno, upravno, krivicno, medunarodno pravo
i slicno, ne mogu biti primijenjene u sekularnoj drzavi. Kakva je onda
relevantnost tih normi za muslimane? Sve $to je naredeno ili zabranje-
no tim normama muslimanima ostaje na snazi, samo $to se sankcije za
krSenje takvih normi ne primjenjuju. Drugim rijeCima, vjerski aspekt
norme (dijaneten) vazi, a sudski aspekt (kadaen) se ne primjenjuje. Na
ovom mijestu potrebno je ukazati da se u islamskoj klasi¢noj literaturi
termin dijanet (vjerski aspekt) koristi kao suprotnost terminu kada (sud-

ski aspekt)."!

Dakle, od tri najvaznija aspekta vjere (akaid - kao unutarnje ubjede-
nje, ahlak - islamska etika i fikh - islamsko pravo) dva su u potpunosti
slobodna (akaid i ahlak), a treci aspekt fikh djelimi¢no je slobodan i dje-
limi¢no primjenijiv, jedino $to se krivi¢no pravo - ukubat ne primjenjuje
u sekularnoj drzavi.

' Dr. Fikret Kar¢ié: Serijatsko pravo — Reformizam i izazovi modernosti, Sarajevo, 2009, str.

239.
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Izazovi identiteta

U ovom dijelu rada spomenut ¢emo sa kakvim se izazovima suoca-
vaju muslimanske manjine koje Zive na Zapadu.

1. Diskriminacija i predrasude.
2. Ocuvanje kulturnog i vjerskog identiteta.
3. Primjeri nekih zapadnih zemalja.

1. Mnogi muslimani suocavaju se sa diskriminacijom samo zbog pri-
padnosti islamu i rastuca islamofobija je zabrinjavaju¢a u mnogim ze-
mljama Evrope.“U izvjestaju pod nazivom “Islam, islamizam i islamofo-
bija u Evropi”koji je Savjet Evrope objavio u maju 2010. potvrdeno je da
je Evropa vjekovima bila dom za muslimane i da je islamska civilizacija
doprinijela evropskoj kulturi. Ipak, kako se u izvjestaju takoder navodi,
muslimani se u Evropi danas osjecaju iskljuceno iz drustva, stigmatizi-
rano i diskriminirano. Zaista, oni su postali zrtve stereotipa zbog svoje
vjerske i kulturne tradicije.

Rastudi trend islamofobicne retorike moze se primijetiti u evropskim
mejnstrim medijima, kao i medu politickim partijama - kao $to su dan-
ska Narodna partija, holandska Partija slobode, francuski Nacionalni
front, Svajcarska Narodna partija, engleska Odbrambena liga, italijanska
Sjeverna liga i austrijska Partija slobode. Sli¢ne stranke postoje ili se jav-
ljaju i u ostalim dijelovima Evrope. Ovakva situacija samo nas podsjeca
da mnogi Evropljani nemaju dovoljno znanja o zajednickim korijenima
i historijskim vezama izmedu islamskog svijeta i Zapada. Takoder je in-
dikativna potreba za uspostavljanjem novih odnosa zasnovanih na ra-

nl

zumijevanju, toleranciji i postovanju kulturnih razli¢itosti.

Zaista je puno primjera diskriminacije muslimana samo zbog pri-
padnosti islamu. Mnoge muslimanke bivaju napadnute zbog hidzaba,
ili im se zabranjuje ravnopravan pristup obrazovanju, nemaju jednake
$anse da se zaposle itd.

Dostupno na: https:/www.vijesti.me/svijet/evropa/364664/
islam-na-zapadu-kako-do-razumijevanja-i-tolerancije?form=MG0AV3
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Zbog tzv. migrantske krize, koja je nastupila poslije Arapskog prolje-
¢a i ratova u Siriji i Sirom Bliskog istoka, rasla je popularnost antimusli-
manskih politicara poput madarskog premijera Viktora Orbana, a mno-
gi islamofobi¢ni govori mogli su se Cuti ¢ak i u Evropskom parlamentu.
U takvoj situaciji muslimani se nalaze izmedu dvije krajnosti - ili se stide
i odricu sebe, ili postaju lahka meta raznih ekstremnih ideologija. | jed-
na i druga krajnost ne predstavljaju interes muslimana, ali ni Evrope, ve¢
je jedini ispravan put medusobno uvazavanje i ostvarivanje saradnje na
zdravim osnovama.

2. Kada je u pitanju oCuvanje vjerskog i kulturnog identiteta musli-
mana, bitno je da se organiziraju kroz dzemate, nevladine organizacije
ili bilo koji oblik okupljanja koji dopusta drzava u kojoj zive. U svim dr-
Zavama Zapada postoje dZamije koje su tamo nastajale dolaskom prvih
muslimana i koje su bile baze za nastanak prvih dzemata. Kako je broj
muslimana rastao, tako se povecavao i broj dzemata koji su se poceli
medusobno povezivati i stvarati vece organizacije koje su obi¢no bile
povezane sa maticnom drzavom iz koje dolaze ti muslimani. Treba na-
glasiti da postoji potreba stvaranja jedinstvenih muslimanskih vjerskih
organizacija gdje god je to moguce, bez obzira na nacionalnu Sarolikost
muslimana, jer pripadnost ummetu islama nadilazi svaki drugi oblik
identiteta po bilo kojoj osnovi. Svakako je najvaznije da se sprijeci deis-
lamizacija muslimana koji dugo Zive na Zapadu i gdje postoji opasnost
gubljenja vjerske svijesti.

Kao uspjesan primjer nadnacionalne muslimanske organizacije koja
decenijama nastoji da o¢uva identitet muslimana koji Zive u Sjevernoj
Americi navest ¢u ICNA- Islamic circle of North America, organizaciju
koja je nastala 1968. godine i koja ima vise od 50 godina uspjesnog ra-
da.! Takoder, kroz brojne nevladine organizacije postoji moguénost dje-
lovanja da bi se o¢uvao vjerski i kulturni identitet.

MozZe se primijetiti da je veliki broj muslimana poceo prihvatati pra-
znike koji nemaju veze sa islamom, ili su ¢ak suprotni u¢enju nase vjere.
Li¢no sam bio imam u Americi u Islamic society of Vermont i bio svjedok

Za viSe informacija: https://icna.org/about/
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da mnogi muslimani ukrasavaju svoje domove za Novu godinu, da su
prihavatili Halloween i druge praznike, smatrajuci ih sasvim prikladnim
za obiljezavanje, te je neophodno djelovanje u tom pravcu da je sve
pomenuto nepotrebno i da steti muslimanima, a doprinosi njihovoj asi-
milaciji.

Svaki oblik organiziranog rada i djelovanja koji moze imati pozitivan
ucinak u ocuvanju identiteta, podizanju vjerske svijesti, o¢uvanju kul-
ture iz koje dolaze muslimani za svaku je pohvalu, a sve $to bi moglo
voditi asimilaciji, gubljenju samosvijesti i stvaranju kompleksa nize vri-
jednosti treba sprjecavati koliko je to moguce.

3. Svaka drzava, ako se posmatra posebno, ima svoje videnje musli-
mana, razli¢ito posmatra njihove probleme i svaka na svoj nacin nastoji
rijeSiti pitanje muslimana, njihove integracije i ¢ine to uvijek u skladu
sa svojim interesima, vrlo ¢esto zanemarujuci interes muslimana ili ¢ak
radedi protiv tog interesa. Navest ¢emo primjere nekoliko zemalja u
kojima zive milionske muslimanske manjine. “Istrazivanja su pokazala
da u Francuskoj, u kojoj prema raspoloZivim podacima, zZivi preko Cetiri
miliona muslimana (najve¢im dijelom porijeklom iz Magreba) muslima-
nofobija po pravilu reaktivira muslimanski identitet. S obzirom na to da
su politicarima neophodni franko-magrebski glasaci, to se u ovoj zemlji
posljednjih godina umjesto termina “integracija” koriste termini “pravo
gradanstva” ili “jednake 3anse’, ili se zagovara religijski pluralizam uz
prihvatanje dvostruke nacionalnosti za vise miliona gradana islamskog
kulturnog kruga te inkorporiranje njihovog u evropski identitet. Sve
ovo, nazalost, ostaje nacelna proklamacija, a u stvarnom Zzivotu malo
toga se mijenja. “Stoga, drustvena segregacija, diskriminacija i nezapo-
slenost medu francuskim stanovnistvom magrebskog porijekla, medu
mladim Turcima u Njemackoj, Pakistancima u Britaniji ili americ¢kim crn-
cima, dovodi do pojave novog islamskog identiteta.”

U danasnjoj Njemackoj, bez obzira na politicke deklaracije o vreme-
nu postnacionalne ere, ksenofobic¢ni izgredi cesto podsjete muslima-
ne na forsiranje tzv. “njemackih vrijednosti” i aktuelnu krizu njemackog
identiteta. S obzirom na to da je rije¢ o useljenic¢koj zemlji, odnedav-
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no obavezni integracijski kursevi omogucavaju u ovom prostoru bolje
snalazenje u svakodnevnom zivotu, ali i stvaraju pretpostavke za pri-
lagodavanje muslimana njemackoj “vodecoj kulturi”. U Velikoj Britaniji
se danas javno naglasava “nuznost asimilacije muslimana u britansko
drustvo’, a u uvjetima kada sve vedi broj migranata druge ili trece ge-
neracije sve vise isticu muslimanstvo kao svoj kulturni i duhovni iden-
titet, pokusava se protezirati fuzija britanske i muslimanske kulture kao
dugorocan cilj. Sli¢na je situacija i u danasnjoj Holandiji u kojoj preko
milion muslimana upotpunjuju multikulturni mozaik zemlje, pa je du-
gorocni cilj vladajucih krugova “integrirati ih u drustvo koje ¢e ih sasvim
prihvatiti”. U Svicarskoj, kada je rije¢ o zastiti “manjina mimo kri¢anskih
konfesija, kantoni redovno ispoljavaju jo$ vedi trud”. Psiholoska barije-
ra izmedu domace i strane, osobito muslimanske, populacije je ovdje,
medutim, daleko izrazenija uslijed bojazni za gubitak svog Svicarskog
identiteta. U ovoj zemlji je evidentna i tzv. “enklavizacija” muslimanske
useljeni¢ke populacije, a prijem u drzavljanstvo posebno je otezan."!

Iz do sada kazanog da se primjetiti da su muslimani izloZeni velikim
izazovima u oCuvanju svog vjerskog i kulturnog identiteta i u opasnosti
su od potpune asimilacije u vec¢insko stanovnistvo.

Izazovi integracije

Rijec integracija latinskog je porijekla, od glagola integro - obnoviti.
Latinska imenica integritas, -atis znaci: ¢itavost, neporocnost, nesebic-
nost, a latinski pridjev integer, -tegra, -tegrum znaci: Citav, krepak, neo-
Stec¢en.’

Integracija kao termin oznacava povezivanje, spajanje, ujedinjavanje
dijelova u cjelinu. Motivi i ciljevi integracije veoma su razli¢iti. Pojam
integracije omogucava ne samo da se objasni povezivanje dijelova u
nadredenu cjelinu, nego i manjih cjelina u jednu visu cjelinu. Glagol

Casopis Znakovi vremena broj 21, Muslimanske zajednice u Evropi u kontekstu problematike
identiteta, autori: Izet Ibreljic¢ 1 Salih Kulenovi¢, Sarajevo, jesen 2003.
Filozofijski rjec¢nik, Zagreb, 1985., str. 35.
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integrirati podrazumijeva: sjediniti, povezati razliCite elemente, stvoriti
jednu cjelinu.

Problemi integracije muslimana u sekularnim drustvima su visesloj-
ni, a integraciju otezavaju razliciti faktori. Deklarativno svi gradani imaju
ista, ustavom garantirana prava, kao i precizirane obaveze prema drza-
vi. U praksi se, medutim, muslimani susrecu sa mnogim problemima.
Spomenut ¢emo samo neke od najistaknutijih problema integracije:

1. Pristup obrazovanju i trzistu rada.
2. Politi¢cka participacija.
3. Socijalna kohezija.

1.Kada je u pitanju obrazovanje, ono predstavlja temelj napretka bilo
koje zajednice, a u ovom slucaju jako je vazno za integraciju muslimana
na Zapadu. Zakon garantira jednak pristup obrazovanju, medutim istra-
Zivanja pokazuju da su muslimani po tom pitanju diskriminirani, a svaki
treci student iskusio je neku vrstu islamofobije, ¢ak i na britanskim uni-
verzitetima koji su poznati po objektivnosti i profesionalnosti. “Prema
istrazivanju, provedenom 2017. godine, svaki tre¢i student, od ukupno
578 ispitanika, izrazio je zabrinutost da je vjera razlog zbog kojeg se
suocavaju s verbalnim zlostavljanjem ili fizickim napadima. Najvedi dio
njih, naravno, ¢ine studentice, buduc¢i da marama ili veo preko lica ¢ine

sastavni dio njihovog vjerskog identiteta."!

Kada je u pitanju trziste rada i tu postoje veliki problemi. Ako za jed-
no radno mjesto konkuriSu dva kandidata koja imaju iste kvalifikacije,
dogada se da se prednost daje nemuslimanu, a da se musliman odbije
samo zbog svoje vjere. Ne treba se ¢uditi sto muslimani koji nemaju
adekvatno obrazovanje uglavnom rade najteze i slabo pla¢ene poslove.
Medutim, mladi, obrazovani i kvalificirani kadrovi nekada trpe diskrimi-
naciju samo zbog svog islamskog identiteta. Emine Bozkurt, poslanica
holandskih socijalista u Evropskom parlamentu, tvrdi da je u zemljama
EU mrznja prema ljudima islamske vjere u porastu: U nekim zemljama

1 https:/balkans.aljazeera.net/teme/2018/4/9/islamofobija-hara-na-britanskim-univerzitetima
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EU muslimani imaju manje Sansi na trzistu rada. U $kolama imaju manje
uspjeha i vrlo tesko se uklju¢uju u rad institucija drustva. U Holandiji
je npr. nezaposlenost mladih migranata muslimana dvostruko veca od
Holandana koji nisu muslimani. Za to postoje dva razloga: diskriminaci-
jaiislamofobija."!

Dakle, za uspjednu integraciju muslimana neophodno je omoguciti
pristup obrazovanju i trzistu rada bez diskriminacije, odnosno dati svi-
ma u drustvu iste Sanse.

2, Teorijski posmatrano, u demokratskim drustvima bi svaka grupa-
cija trebala biti proporcionalno zastupljena u politici i drzavnim insti-
tucijama, pa ako u nekoj drzavi zivi 5% muslimana onda bi trebalo da
budu u istom procentu zastupljeni u institucijama. U praksi, medutim,
nije tako. Razlozi za to su mnogobrojni. Neki od razloga leze u slaboj
organiziranosti samih muslimana, nedostatku kvalificiranih kadrova,
medusobnim podjelama po etni¢ckom ili nekom drugom principu itd.
Takoder, treba imati u vidu i “historijski strah” Evrope od “muslimanske
prijetnje”, djelovanje desnicarskih grupacija i videnje organiziranih mu-
slimana kao prijetnje evropskoj stabilnosti.

Pitanje da li je dozvoljena participacija muslimana u politickim si-
stemima sekularnih drustava novo je pitanje koje nije tretirano u knji-
gama klasika islamskog prava - fikha. Tim pitanjem bavili su se savre-
meni islamski ucenjaci poput Sejhul-Azhara DZzadul-Hakka Alija Dzadul-
Hakka, Sejha dr. Jusufa el-Kardavija i drugih. Rezime njihovih stavova
jeste da je participacija dozvoljena, u nekim slucajevima ¢ak obavezna,
jer gdje god je uslov da bi se ostvarilo neko pravo ili interes islama i
muslimana to je potrebno uciniti. Detalje njihovih stavova moguce je
pronaci u njihovim djelima: $ejhul-Azhar DZadul-Hakk? i dr. Jusuf el-Kar-
davi®

1

https:/www.dw.com/bs/zapostavljanje-muslimana-u-evropi/a-3052684
Dzaddul-Hakk, Dzaddul-Hakk Ali: Buhus ve fetava islamijje i kadaja mu'asire, 5 tomova,

El-Azhar, Kairo, 1995., 337-347.
https:/www.al-qaradawi.net/node/2146
dlaudly oD S Mustimanske manjine i politika, iz njegovog diela Fikh muslimanskih manjina.

2

3
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Pozitivne primjere muslimanskog politickog aktivizma nalazimo u
mnogim zemljama Evrope. Ne treba zaboraviti Sadika Khana, grado-
nacelnika Londona, koji je jedan od najznacajnijih evropskih i svjetskih
gradova. Turci u Bundestagu u Njemackoj imaju nekoliko svojih zastu-
pnika i primjetno je muslimansko politicko budenje koje jaca poziciju
muslimana i svakako doprinosi integraciji na zdravim osnovama.

3. Socijalna kohezija cilj je kome treba teziti. Povezanost jednog
drustva zavisi od mnogih faktora i uspjesna su ona drustva koja razlicite
elemente uspijevaju odrzati zajedno. U slu¢aju muslimanskih manjina
koje zive u sekularnim drustvima, moze se na¢i mnogo zajednickih vri-
jednosti i definirati ono $to je zajednicki cilj i interes. Univerzalne vri-
jednosti koje su dio svih monoteistickih religija dovoljna su osnova za
saradnju, s obzirom da su ideje pravde, slobode, mira i nenasilja i slicne
pozitivne vrijednosti duboko utkane u ono ¢emu islam u¢i muslimane,
a iste te vrijednosti nastoje se ostvariti u drzavnim sistemima savreme-
nih drZava, $to je temelj saradnje i svakako ¢e pomoci uspjesnu integra-
ciju muslimana na Zapadu.
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Zakljucak

Muslimanske manjine koje su se nasle na Zapadu spletom razlicitih
okolnosti suocile su se sa potpuno novim izazovima za koja je trebalo
pronadi i osmisliti rje3enja kako bi se, sa jedne strane, sa¢uvalo ono $to
muslimana ¢ini muslimanom, a sa druge strane da se ne ude u konflikt
sa sistemom i zakonom u drzavi u koju su dosli. Sekularizam je u nacelu
pozitivan jer ne ulazi u unutarnja ubjedenja i ostavlja slobodu savjesti
svakom pojedincu, pa je sa te strane muslimanima bilo moguce ocuvati
srz svoje vjere u tim sistemima. Moralne vrijednosti takoder nisu upitne
jer se drzava ni u taj domen ne mije$a. Jedino su sporne neke oblasti
islamskog prava poput kaznenog prava u islamu, za Cije izvrsenje je po-
trebna intervencija drzave, a ona izostaje jer se kosi sa samom osnovom
sekularizma.

U svakom slucaju, u praksi muslimani su postali dio Zapada, njihovo
prisustvo je stalno, a ne privremeno i u obostranom je interesu da se
uspjesno integriraju u ta drustva, a to je mogucée samo uz medusobno
postovanje, uvazavanje zajednickih interesa, izbjegavanje poteza koji
vode konfliktima, a za sve to je potrebna dobra volja predvodnika i ista-
knutih li¢nosti i jedne i druge strane.
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LGBTIQ POKRET KROZ VJERSKI, PRAVNI
| KRITICKI OSVRT NA SAVREMENA
DOGADANJA U SRBIJI | BIH

Abstrakt

Ovaj rad se bavi LGBTIQ pokretom i njihovom populacijom. Njihov
pokret uveliko radi na emancipaciji homoseksualaca i drugih osoba
koje se ne uklapaju u jo$ uvijek vladajuci heteronormativni obrazac
drustva. Rasprave o homoseksualnosti posljednjih godina uzburkale su
vjerske skupine tako da su neke od njih povecale svoju toleranciju pre-
ma homoseksualnim osobama, dok druge i dalje zaostravaju svoje ne-
gativne stavove prema njima. Coming out je proces koji podrazumijeva
otkrivanje, prihvatanje, izrazavanje i dijeljenje sopstvene homoseksual-
nosti sa drugima, ali i sa sobom.“Parada ponosa” u Srbiji i Bosni i Herce-
govini jedna je od drustvenih i politi¢kih aktivnosti pokreta LGBTIQ iza
koga stoje svjetske “elite” i centri mo¢i (masonski, porno, farmaceutski,
satanisticki i drugi), zasta sigurno ima osnova. U vecini balkanskih ze-
malja, kao i kod nas, veliki je uticaj medunarodne zajednice na drzavna
zakonodavstva kojima namecu nova zakonska rjeSenja, koja su cesto
u suprotnosti sa vjerskim i moralnim normama, bez obzira na vjersku i
nacionalnu opredijeljenost.

Rad je koncipiran u nekoliko cjelina. U uvodu su ukratko opisani lazni
trendovi koji imaju za cilj stvoriti drustvo bez pravih moralnih normi. U
prvoj cjelini govori se o LGBTIQ pokretu i njegovoj populaciji. U drugoj
cjelini obraduje se rje¢nik LGBTIQ populacije. Treca cjelina obraduje stav
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svjetskih religija i vjerskih skupina prema homoseksualnosti i LGBTIQ
pokretu. Cetvrta cjelina obraduje Paradu ponosa u Srbiji i BiH.

Kljucne rijeci: LGBTIQ, homoseksualnost, religija, gay pride, coming
out.

Abstract

This paper deals with the LGBTIQ movement and their population.
Their movement works largely on the emancipation of homosexuals
and other persons who do not fit into the still prevailing heteronorma-
tive pattern of society. Debates about homosexuality have stirred up
religious groups in recent years, with some of them increasing their to-
lerance of homosexuals, while others continue to sharpen their negati-
ve attitudes toward them.

Coming out is a process that involves discovering, accepting, expre-
ssing and sharing one’s own homosexuality with others but also with
oneself. The ,Pride Parade” in Bosnia and Herzegovina is one of the
social and political activities of the LGBTIQ movement, backed by the
world’s ‘elites’and centers of power (masonic, porn, pharmaceutical, sa-
tanist and others), for which there is certainly a basis. In most Balkan
countries, as well as in our country, the international communities have
a great influence on state law, which imposes new legal solutions that
are often contrary to religious and moral norms, regardless of religio-
us and national commitment. The paper is conceived in several parts.
The introduction briefly describes the false trends that aim to create a
society without true moral norms. The first part talks about the LGBTIQ
movement and its population. In the second part, the dictionary of the
LGBTIQ population is processed. The third section deals with the attitu-
de of world religions and religious groups towards homosexuality and
the LGBTIQ movement. The fourth unit deals with the Pride Parade in
Serbia and BiH.

Keywords: LGBTIQ, homosexuality, religion, gay pride, going out.
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Uvod

Covjekov zZivot na ovom svijetu je Boziji dar. Uzviseni Allah dz.3. od
postanka ¢ovjecanstva slao je poslanike sa jasnom uputom o vjerova-
nju i djelovanju ¢ovjeka na Zemlji. Temeljni smisao zivota je pokornost
Bogu, moralan zivot, slijedenje istine i provodenje pravde. Puni smisao
Zivota postizemo ako ga ispunimo jakom vjerom, strpljivoscu, u¢enjem,
postenim radom, moralnim ponasanjem, lijepim govorom itd.

To potvrduje Allah dz.5. u Kur'anu: ,Nisam stvorio ljude i dZine osim da
bi Me obozavali” (Kur'an, 51:56)

Ali ¢ovjek umjesto ovih i svih drugih univerzalnih vrijednosti, moze
odabrati da svoj zivot provede, kako se to u Kur'anu kaze, u ,igri i zaba-
vi‘, mozZe udovoljavati svojim prohtjevima i strastima, neodgovorno se
ponasati, misliti samo na sebe i svoje hedonisticke potrebe. Moze se
odavati porocima i svjesno zivjeti u grijehu. Medutim, to nije smisao Zi-
vota i takav Zivot ne donosi duhovno zadovoljstvo, mir i sre¢u. Naprotiv,
unizava ¢ovjekovo dostojanstvo i vodi ga gubitku na ovom, ali i budu-
¢em svijetu. Dakle, propisi islama imaju trajnu savremenu aktualnost i
nadnaravan bozanski karakter, a Sto se vidi i kod rjeSavanja aktualnih
drustveno-politickih pitanja, pa i slozenih novonastalih situacija i pro-
blema vezano za ideoloski LGBTIQ pokret, homoseksualne/gey osobe,
njihovu subkulturu koja pruza otpor prema dominantnoj (heteroseksu-
alnoj), kroz tzv. coming out i pride/parade ponosa.

Mi kao vjernici i pripadnici dominantne kulture imamo jasne stavove
oko LGBTIQ pokreta i njihove ideologije kroz Kur'an, Sunnet i stavove
islamskih pravnika.
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LGBTIQ pokret i populacija

LGBTIQ Pride

“LGBT povorka ponosa (LGBT Pride), gdje se LGBT odnosi na kolek-
tivnost lezbijki, gay, biseksualnih i transrodnih osoba, manifestacija je
na kojoj se slavi istospolna ljubav i tome odgovarajuci nacin zivota, ali
i raznolikost seksualnih orijentacija i preferencija opcenito. Ponekad se
koristi naziv LGBTQ, gdje Q stoji za queer, sto je termin koji se prvo ko-
ristio pezorativno protiv homoseksualnih osoba, ali rani gay aktivisti su
preuzeli taj naziv jer im termin gay nije bio dovoljno radikalan."! Queer
se danas koristi viSe kao naziv za seksualne manjine, sve ono $to odstu-

pa od heteroseksualne normativnosti.

LGBT(IQ) je kratica koju je standardizirala i usvojila vecina aktivistic-
kih grupa koje su kroz kulturu, teoriju, politiku i aktivizam u Hrvatskoj
i susjednim zemljama od 2003. godine. U Hrvatskoj se do 2002. godine
upotrebljavala kratica LGBTT, odnosno LGBT (lezbijke, gejevi, biseksual-
ne, transrodne, transeksualne osobe), koji se i danas Cesto koristi. Danas
se u svijetu kombinacije pocetnih slova rastezu sve do FLGBTTTIQQUA,
koji se kao takav rijetko upotrebljava, odnosno radi se o razli¢itim kra-
ticama koji sadrze ova slova: fetish, lesbian, gay, bisexual, transgender,
transexual, two spirited - koji se nekada pise i TS, unsure, asexual, (stra-
ight) allies, intersexual, queer, questioning (youth). Two spirited je izraz ko-
jim americko domorodacko stanovnistvo naziva transeksualne osobe,
no ¢esto ga uzimaju homoseksualne i biseksualne osobe radi samoi-
dentificiranja.

Kratica LGBTIQ zapravo se moze shvatiti kao koalicija identiteta i po-
litikd - od queera, queer-feminizma, lezbijskog (feministickog), preko
gej (liberalistickog) do ostalih konfliktnih i nekonformistickih politickih
ideja.

Usp. Igor Primoratz: Ethics and Sex, Routledge, London, New York, 1999., str. 110.
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“LGBT Pride se nekad naziva samo Gay Pride. Gayevi su uvelike odba-
cili naziv homoseksualac jer smatraju da je taj naziv dosao iz psihijatrij-
skih krugova. Istina je da su se psihijatri njime sluzili, ali prvo se pojavio u
anonimnom pamfletu 1869. godine, koji je napisao Karl Maria Kertbeny,
pritajeni advokat homoseksualnih prava, koji je i sam bio homoseksu-
alna osoba. Jos jedan razlog za odbacivanje rijeCi homoseksualnost je-
ste pogresno prevodenje latinskog prefiksa homo, koji znaci covjek, a
ne muskarac, a osim toga upucuje na homolognost ili istovrsnost, tako
da se moze odnositi na istopolne odnose i muskaraca i zena!"!' Lezbijke
nisu isklju¢ene iz naziva homoseksualnost.

Prve homofilne organizacije

“Pocetkom 20. stoljeca pojavila su se prva znacajna nastojanja poli-
tickog organiziranja homoseksualaca, medu ostalim i u Njemackoj. Me-
dutim, pokret za emancipaciju homoseksualaca u Njemackoj ugusen
je vec s dolaskom nacista na vlast. Ipak je nesto dobro proizaslo iz tog
totalitaristickog i ratnog perioda. Desetine hiljada mladih muskaraca i
Zena razdvojeni su od svojih porodica i susjedstava rathom mobiliza-
cijom, ¢esto u spolno odijeljenim okruzenjima. Mnoge osobe s homo-
seksualnim osjecajima iz ruralnih podru¢ja napokon su uvidjele da nisu
same."?

“U drugim krajevima svijeta poceli su se otvarati gay barovi koji su
bili najvaznije “institucije” homoseksualne zajednice u razvoju. Homo-
seksualci su u gay baru mogli skinuti svoju masku heteroseksualnosti
i slobodno se druziti. U vecini americkih gradova srednje veli¢ine, do
1950-ih godina, pridoslice su lahko mogle nadi gay bar i dobiti pristup
lokalnoj gay zajednici. Medutim, takvi barovi su znali biti vrlo nesigurni
jer su se zakoni protiv homoseksualnosti provodili u¢estalo i napadno u

Usp. Igor Primoratz: Ethics and Sex, Routledge, London, New York, 1999., str. 109.
Usp. F. M. Mondimore: Prirodna povijest homoseksualnosti, str. 215-216.
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obliku policijskih racija. Vecina barova je egzistirala samo zato 5to suim
vlasnici bili gangsteri koji su mogli potplacivati policiju.”’

“Dale Jennings i nekoliko drugih muskaraca pod vodstvom Harryja
Haya osnovali su Mattachine Society, tajno drustvo koje se borilo za pra-
va homoseksualaca. Ime su preuzeli od renesansnih dvorskih zabav-
lja¢a zvanih mattachines, jer su smatrali da su i oni bili homoseksualci.
Definirali su se kao manjinska skupina koju ugnjetava vecina. Planirali
su obrazovati druge homoseksualce o njihovom manjinskom statusu i
vise od svega potvrditi homoseksualni identitet kao valjan. Mattachines
su medu prvima artikulirali psihicki pritisak koji su osjecali zbog potre-
ba skrivanja svog spolnog usmjerenja. Takoder su medu prvima pro-
govorili o0 “gay prideu” kao ponosu zbog pripadnosti homoseksualnoj
manjini."?

“Uvodi se rije¢ homofilno, koja naglasava homoeroti¢nu privla¢nost
i ljubav. Homofilski pokret ubrzano se Sirio naglim pojavljivanjem or-
ganizacija i pokretanjem novina i ¢asopisa. Daughters of Bilitis je orga-
nizacija nastala 1953. u San Franciscu, a osnovali su je Phyllis Lyon i Del
Martin s jos tri lezbijska para. U pocetku to je bila Zenska alternativa gay
barovima, ali je svojim rastom pocela izdavati bilten pod imenom The
Ladder. Bila je to zbirka poezije koja je pokusala uspostaviti vezu medu
izoliranim lezbijkama. ONE je bio magazin Mattachine Societyja koji je
raspravljao o teoriji i politickoj strategiji i na temelju kojeg je kasnije
osnovana skupina ONE, Inc. To je bila jedina skupina s velikim brojem
¢lanova oba spola.”

Stonewall Inn

“Stonewall Inn bio je popularni gay bar u Greenwich Villageu, u New
Yorku. Dana 27. juna 1969. godine, policajci su izveli rutinsku raciju koja
je prerasla u ogroman nered. Jedna se musterija bara pocela otimati

T Usp. ibid,, str. 217-218.
2 Usp. ibid., str. 218.
3 Usp. ibid,, str. 219.
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uhi¢enju policajaca, nasta je gomila navalila na njih. Policajci su se u
panici zakljucali unutar bara, bjeZe¢i od bijesne gomile. Neredi su se
nastavili duboko u no¢, kao i sljedece noti. Gayevi okupljeni na ulicama
verbalno su provocirali policiju. Gomila od dvije hiljade homoseksuala-
ca borila se protiv Cetiri stotine policajaca. Gay muskarci i Zene zavladali
su ulicama i roden je Gay Liberation Front."!

“Radovi Evelyn Hooker, Alfreda Kinseyja i drugih psihologa i sekso-
loga temeljito su proucavani i nakon nekoliko godina propitivanja do-
kaza Znanstveni odbor APA-e preporucio je Upravhom odboru da se
homoseksualnost prestane smatrati psihickom boles¢u. Preporuka je
prihvacena 1973. godine, ali godinu nakon toga doslo je do referendu-
ma ¢lanstva o tom problemu. Vedina ¢lanova slozila se sa znanstvenim
panelom i uklonila homoseksualnost iz tre¢eg izdanja Diagnostic and
Statistical Manual (DSM). Protivnici takve odluke zahtijevali su istragu o
referendumu, a nakon ¢ega su se u APA-i slozili da referendum o znan-
stvenim Cinjenicama nema smisla i da se ubuduce trebaju izbjegavati
takve besmislice. Gay, Lesbian and Bisexual Caucus je organizacija psihi-
jatara homoseksualaca koja je 1975. postala sluzbenim dijelom Ameri-
can Psyhiatric Association.?

Ovo je ociti primjer zloupotrebe znanosti zbog homoseksualnih ide-
ja i pripadnika LGBTIQ zajednice.

Na Wikipediji nalazimo kratak uvid u njihovu borbu za posebna, spe-
cijalna prava i zakonsko izjednacavanje sa heteroseksualnom zajedni-
com:

“Nakon dekriminalizacije homoseksualnosti i uklanjanja sa spiska
poremecaja, LGBT aktivisti i aktivistice nastavili su borbu za izjednaca-
vanje prava LGBT osoba s pravima ostalih. Ova prava ukljucuju prizna-
vanje seksualne orijentacije i rodnog identiteta kao osnove po kojima
diskriminacija nije dozvoljena, zakonsko priznavanje istopolnih parova,
uklju€ujudi tu i ona prava koja proizlaze iz zajednice, kao $to su pitanja

Usp. ibid., str. 220.
Usp. ibid.
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nasljedivanja, bolnickih posjeta, penzionog i zdravstvenog osiguranja,
plac¢anja poreza, imigracionih i roditeljskih prava i sl."!

Daljnje borbe

“Nakon Stonewalla, sve vise gayeva i lezbijki insistiralo je na vidljivo-
sti. Do 1990-ih godina u nekoliko americkih gradova statuti gradanskih
prava prosireni su kako bi ukljucivali spolno usmjerenje kao zasticeni
status. Gay barovi nisu vise bili jedina gay institucija, ve¢ se otvorilo ne-
brojeno mnogo profesionalnih, gradanskih i umjetnic¢kih udruzenja i
organizacija.

Pobjede su se nizale i dovele gay i lezbijke u mainstream.?

“Pojedinci vise nisu zahtijevali samo slobodu od prijetnji ili otkaza sa
posla, vec¢ su trazili priznavanje i ozakonjivanje njihovih veza. Poduzeca
poput Fortune 500 i Walt Disney Company pocela su partnerima zapo-
slenih gayeva i lezbijki nuditi jednake beneficije kao i supruznicima he-
teroseksualnih vjencanih radnika. Tarife za parove prosirene su na one
istospolne u rent-a-car poduzec¢ima i zdravstvenim udruzenjima.”

Danas borbe za potpunu emancipaciju homoseksualaca i dalje traju
u Citavom svijetu. Generalno, Zapad je tolerantniji od Istoka, ali i dalje,
ako promatramo samo SAD, zakonski poloZaj LGBT osoba razlikuje se
od drzave do drzave. Kanada je veoma progresivna po LGBT pitanjima
i ve¢ od 2005. godine ima ozakonjen istopolni brak. S druge strane, na
Bliskom Istoku, i dalje ima drzava u kojima su homoseksualci kriminalno
progonjeni, tako da je njima pitanje istopolnih brakova jos uvijek stvar
daleke budu¢nosti.

https://sh.wikipedia.org <wiki> LGBT istorija, posjeceno novembra 2020.
Usp. ibid., str. 224.
Usp. ibid.
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LGBTIQ rjecnik

Diskriminacija

,Diskriminacija je svako razlikovanje, iskljucivanje, ograni¢avanje
i svaki oblik stavljanja u nepovoljan polozaj osobe ili grupe oso-
ba. Razli¢iti su osnovi, odnosno karakteristike po kojima se osoba
ili grupa osoba dovodi u nepovoljan polozaj (spolna orijentacija, rodni
identitet, rodno izrazavanje, spol, dob, politicko opredjeljenje i sl.)."!

Gej (gay)

,Osnovno znacenje termina gej je razdragan, veseo. U 19. vijeku do-
bija novo znacenje: Zenske prostitutke su s prezirom nazivane “vesele
(gej) Zene', pa se taj atribut pripisivao i muskarcima koji su se sluZili nji-
hovim uslugama i muskim prostitutkama. Ranih godina 20. vijeka
nekolicina muskaraca i zena iz Amerike prisvaja taj izraz kao zamje-
nu za klini¢ki naziv homoseksualna osoba. Rije¢ ulazi u Siroku upotrebu
Sezdesetih i sedamdesetih godina 20. vijeka, kada mediji prihvataju za-
laganja gej pokreta da se izraz homoseksualac, koji koriste psihijatri pri
dijagnozi mentalnog oboljenja, zamjeni rije¢ju gej”?

Gej muskarac

+Muskarac kojeg seksualno i/ili emotivno privlace isklju¢ivo oso-
be istog spola. Zbog historijske opterec¢enosti termina homoseksua-
lac, preporucuje se da se koristi ovaj neutralni termin.”

1 Citanka LGBT ljudska prava, str. Y1¥.
2 Ibid., str. 265.
3 TIbid,, str. 265.
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Genderfobija

,Diskriminacija na bazi roda (rodnih uloga, izrazavanja i normi) koja
proistiCe iz neprihvatanja i negiranja prava individua na li¢cnu koncepci-
ju spolnog/rodnog identiteta i izrazavanja."!

Govor mrZnje

,Govor mrznje protiv LGBT osoba odnosi se na javno izrazavanje
koje podrazumijeva Sirenje, promoviranje ili opravdavanje mrznje,
diskriminacije ili neprijateljstva prema LGBT osobama, kao na primjer:
izjave politickih i vjerskih voda ili misljenja drugih drustvenih autoriteta
koja se objavljuju u Stampi ili na internetu, a koja imaju za cilj poticanje
mrznje.

Heteroseksizam

,Stav da je heteroseksualnost jedina validna seksualna orijentaci-

ja. Heteroseksizam se ¢esto ispoljava u formi ignoriranja LGBT osoba.”?

Heteroseksualna osoba

,Osoba Cija je seksualna orijentacija usmjerena prema osobama

suprotnog spola, odnosno osoba koju seksualno i/ili emotivno privlace

isklju¢ivo osobe suprotnog spola.” *

Ibid., str. 265.
Ibid., str. 265.
Ibid., str. 266.
Ibid., str. 266.

H W N =
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Homofobija

Jracionalan strah, netolerantnost, predrasude i/ili diskriminacija
prema gej muskarcima i lezbijkama (i biseksualnim osobama [vidjeti bi-
fobija]). Manifestira se kao neupitna vjera u superiornost heteroseksu-
alnosti, koju podsticu kulturne i institucionalne prakse. Ta vjera rada
nasilje prema neheteroseksualnim osobama koje se opravdava uvjere-
njem u vlastitu superiornost (i njihovu inferiornost). Nasilje se ogleda u
verbalnim i fizickim napadima, oduzimanju potomstva neheterosek-
sualnom roditelju, diskriminaciji pri zaposljavanju, pla¢anju poreza,
umirovljenju, imigracionom postupku itd. Ovi oblici diskriminacije su
ono $to spada u drustveni domen i mnoge homofobi¢ne osobe poricat
¢e da u tome uzimaju udjela. Medutim, homofobija se lahko prepo-
znaje na pojedinaénom nivou u svakodnevnim situacijama. Recimo,
kada za neku zenu mislimo da je lezbijka samo zato 3to nije u stanju
da pronade muskarca ili zato $to Zeli da bude muskarac; ili kada osobu
koja je lezbijka ili gej muskarca ne posmatramo kao cjelovitu li¢nost,
nego iskljuc¢ivo na osnovu njihove seksualne orijentacije. Internalizi-
rana homofobija je internalizirana mrznja prema sebi, koja nastaje
kao posljedica prihvatanja negativnih stereotipa koje stvara opresivna
zajednica. To podrazumijeva Cesto konfliktna osje¢anja da su nestrejt
osobe usrzilodeiinferirone, ili da su superiorne i ekskluzivno dobre; da
na ¢itavom svijetu nema sigurnog prostora; da se moze vjerovati samo
pripadnicima/ama grupe i da se pripadnicima/ama iste grupe ne smije
ni po koju cijenu vjerovati; da se radi sigurnosti zauvijek treba skrivati;
da radi sigurnosti svuda i uvijek treba istupati i otkrivati svoju orijenta-
ciju itd."!

Homoseksualac

Osoba cija je seksualna orijentacija usmjerena prema osobama istog
spola.

T Ibid, str. 267.
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Interseksualna osoba

,0Osobe koje su rodene s hromozomskim, hormonskim ili geni-
talijskim karakteristikama koje ne odgovaraju zadatim standardima
“muske” ili “zenske” kategorije, zbog svoje seksualne ili reproduktiv-
ne anatomije. Ova rijec je zamijenila pojam hermafrodit, koji je obimno
koristen od strane lije¢Cnika tokom 18.i 19. vijeka i koji se danas smatra
nestru¢nim. Interseksualnost moze poprimiti razlicite oblike i obuhvati-

ul

ti razlicita stanja interseksualnih osoba.

Mizoginija

+Mrznja prema zenama ili zenskom rodu u nacelu. Out opisuje osobu
koja se seksualno/rodno/spolno identificira u javnom i/ili u profesio-
nalnom zivotu. Outirati (autirati) je Cin javnog objavljivanja da je neka
osoba gej, lezbijka ili biseksualna osoba. Vecina gej i lezbijske zajednice
smatra da je nepristojno i protivi se tome da bilo koja osoba, osim one
koja je u pitanju, odlucuje o tome kad ce i kome pricati o seksualnoj ori-
jentaciji. Lezbijska i gej zajednica u Bosni i Hercegovini termin “autirati
se” takoder koristi za situaciju kada sam gej ili sama lezbijka odluci ne-
kome da prica o svojoj seksualnoj orijentaciji. Tako, na primjer, moze da

se kaze da se neka lezbijka autirala ocu, tj. da mu je rekla da je lezbijka."?

Rodni identitet

,Rodni identitet vezuje se za individualno iskustvo u shvatanju
sopstvenog spola, sto moze ali ne mora odgovarati spolu dodijeljenom
pri rodenju, a uklju€uje li¢ni dozivljaj tijela i drugih izraZaja roda (to jest,
“rodno izrazavanje”), kao $to su odijevanje ili nacin govora i obracanja.
Spol osobe obi¢no je dodijeljen pri rodenju, a odmah potom postaje so-
cijalno i pravno pitanje. Spol podrazumijeva osobni koncept/konstrukt

Ibid., str. 268.
2 Ibid, str. 269.
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koji moze biti u skladu sa drustveno propisanim definicijama u pogledu
spola/rodaili ih moze negirati, prevazilaziti i mijenjati. Neki ljudi imaju
problem pri identificiranju sa spolom dodijeljenim pri rodenju - ove
osobe nazivamo transrodne osobe. Rodni identitet nije isto Sto i seksu-
alna orijentacija, a transrodne osobe se mogu identificirati kao hetero-
seksualne, biseksualne i homoseksualne.”!

Seksizam

,Diskriminacija i/ili stavovi, uslovi i ponasanje kroz koje se vrsi pro-
mocija stereotipa i represivnih drustvenih uloga i normi na bazi spola
i roda. Posebno se odnosi na norme, vrijednosti, uvjerenja, strukture i
sisteme koje marginaliziraju i podreduju zene dodjeljuju¢i muskarcima
mo¢, privilegije i preimudstva. Oblik nasilja koje se nad zenama vrsi in-
dividualno ili institucionalizirano.”?

Transeksualna osoba

,Osoba koja ima jasnu zelju i namjeru da promijeni svoj spol, kao i
osoba koja je djelimi¢no ili potpuno modificirala (ukljucuje fizicku i/ili
hormonalnu terapiju i operacije) svoje tijelo i prezentaciju, izrazavajudi
svoj rodni i/ili spolni identitet i osjecaj sebe.”

Zastava duginih boja

,Simbol jedinstva i razli¢itosti koji se koristi Sirom svijeta, kao obiljez-
je mirovnog, feministi¢kog i LGBTIQ pokreta.

Ibid., str. 272.
Ibid., str. 272.
Ibid., str. 273.
Ibid., str. 275.
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LGBTIQ i religija

Homoseksualnost i religija

U ovom poglavlju usredotocit ¢emo se na odnos pojedinih religija
prema homoseksualnosti.

Rasprave o homoseksualnosti posljednjih godina uzburkale su vjer-
ske skupine tako da su neke od njih povecale svoju toleranciju prema
homoseksualnim osobama, dok druge i dalje zaoStravaju svoje nega-
tivne stavove prema njima. Homoseksualci se u nekim krs¢anskim de-
nominacijama u SAD-u i Kanadi smiju i zarediti, dok se o tome ne smije
ni pomisliti u drugim vjeroispovijestima. Dok jedni tvrde da su borbe za
prihvatanje homoseksualnih osoba jednake prijasnjim borbama u SAD-
u za status Afroamerikanaca i zena u religiji i drustvu, drugi tvrde da
je usporedba fundamentalno razlic¢ita i da je problem drugaciji. Neke
su vjerske tradicije oduvijek pokazivale otvorenost prema istopolnim
odnosima, poput hinduizma, dok su druge gledale na istopolne odnose
kao potpuno grjesne i protivne Bozijoj volji, poput islama i Rimokato-
licke crkve.

Krs¢anstvo

.Nekoliko ranokrs¢anskih teologa ostro je osudilo istopolne odno-
se i opcenito seks proglasili nemoralnim. Njihova uloga u oblikovanju
ranokricanske doktrine, ukljucujuci i stavove prema seksualnosti, po-
maze u objasnjavanju povecanog neprijateljstva starog Rima prema
istopolnim odnosima nakon 3to je krs¢anstvo postalo dominantna re-
ligija u Rimskom carstvu. Rani kri¢anski pisci tvrde da je grijeh Sodo-
me bio homoseksualna pozuda, za razliku od Jevreja koji tvrde da je
grijeh bio neprijateljstvo. Augustin je bio rani zagovornik te krd¢anske
reinterpretacije.”!

1 Usp. B. L. Pickett: Historical Dictionary of Homosexuality, str. 41.
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,Crkva je od svojih pocetaka pokusavala limitirati seksualnost na
prokreaciju kao njenu jedinu prirodnu funkciju. Medutim, takoder je
idealizirala i celibat, seksualni etos koji se doima nadnaravnim u svom
oslanjanju na milost i njegovu povezanost s elithom duhovnos¢u. U
svim heteroseksualnim i homoseksualnim oblicima neprokreativni seks
je bio zabranjen. U priru¢nicima pokore bio je klasificiran skupa s besti-
jalnos¢u i masturbacijom.

Ipak, u krs¢anstvu, kao i u nekim drugim tradicijama, duhovne opa-
snosti neprokreativnih Zelja mogu se dozivjeti kao posebne duhovne
moci koje nadopunjuju, a ne proturjece duhovnom celibatu. Povjesni-
¢ar John Boswell tvrdi da su homoeroti¢ni odnosi postojali i bili ceremo-
nijalizirani dugo vremena u krs¢anskom monastvu. Kad je u 11. stoljecu
teolog Petar Damjan uveo termin sodomija, mislio je na svoje kolege
klerike, medu kojima je, po njegovom misljenju, taj grijeh bio rasiren."!

,Krd¢anstvo je krenulo sa zakonima protiv sodomije puno prije nego
je termin sodomija uveden. Zapocelo je u starom Rimu, u 4. stoljecu, a
nastavilo se Justinijanovim kodeksom u Bizantskom carstvu, u 6. stolje-
Cu. Izravni kré¢anski progon istopolnih odnosa dostigao je vrhunac to-
kom inkvizicije. Ona predstavlja sud Katoli¢ke crkve koji je imao zadatak
pronalaska i kaznjavanja heretika. Inkvizicija, zapoceta u 12. stoljecu,

nastavila se skroz do pocetka 19. stolje¢a, kada je napokon ukinuta.?

+,Medutim, u vremenu dok je trajala, homoseksualci su bili kaznja-
vani na najgore moguce nacine, a uglavnom su ih ubijali spaljivanjem.
Krs¢anstvo obuhvata brojne crkve, od kojih su najvece katoli¢ka, pravo-
slavna i protestantska. Samo katolici insistiraju na celibatu medu sve-
¢enstvom, zbog ¢ega ih druge vjeroispovijesti ¢esto povezuju s homo-
seksualno3c¢u. Medu katolickim sve¢enstvom Cesta je pojava pedofilije,
koju mnogi ljudi u neznanju povezuju s homoseksualnos¢u. Na kraju
19. stoljeca rije¢ sodomit je na Zapadu zamijenjena rije¢ju homoseksu-
alac. Ovaj novi seksualni tip promatrao se kao patoloski, a u mnogim

1

Usp. Jeffrey S. Siker: Homosexuality and Religion: An Encyclopedia, Greenwood Press,
Westport, London, 2007., str. 10.

2 Usp. B. L. Pickett: Historical Dictionary of Homosexuality, str. 41.
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mjestima je i dalje tako promatran. Jednom kada je homoseksualnost
konstruirana kao stalni li¢cni dio identiteta, pokreti gay prava mogli su
predstaviti svoje zastupnike kao clanove skupine identiteta koji imaju
pravo na jednaku zastitu pod zakonom.”!

Islam

Kada govorimo o homoseksualnosti u islamu, ona se tradicionalno
smatra grijehom zbog kojeg je unisten grad Sodoma i narod Luta a.s.
Serijat zabranjuje nezakonite seksualne odnose, zinaluk, isto tako za-
branjuje i homoseksualne i lezbijske odnose. O gnusnom i razvratnom
djelu homoseksualne veze Kur'an kaze: ,/ Luta - kad rece narodu svome:
- Zasto cinite razvrat koji niko prije vas na svijetu nije ¢inio? Vi sa stras¢u
prilazite muskarcima, umjesto Zenama. Ta vi ste narod koji sve granice zla
prelazi!” (Al-A'raf, 80-81)

Allah dZ.5. nas obavjestava kako je kaznjen Lutov a.s. narod zbog gri-
jeha kojeg je cinio: I kada pade naredba Nasa, Mi sve prevrnusmo, ono
sto je gore - bi dolje, i na njih kao kiSu grumenje od pecena blata spustismo,
koje je neprekidno sipalo, obiljezeno od Gospodara tvoga, - a ono nije dale-
ko ni od jednog nasilnika.” (Hud, 82-83)

,Ova vrsta razvrata nikada ne moze biti legalna i zakonita, te je ka-
Znjiva u svakom slucaju. Karakter i visina kazne za ovo krivi¢no djelo
predmet su spora medu islamskim pravnicima. Vecina islamskih pravnih
Skola (malkijska, Safijska i hanbelijska) smatraju da ¢e se pocinitelji ovog
nedjela kazniti analogno kazni za blud. U jednom hadisu navodi se da
je Poslanik a.s. rekao: ,Kada vidite da neko radi ono $to je radio Lutov

narod (homoseksualni odnos), ubijte i aktivnog i pasivnog ucesnika.”

Usp. I. S. Siker: Homosexuality and Religion, str. 11.

Biljeze ga Ebu Davud, Tirmizi, Ibn Madze, Ahmed, Hakim i Bejheki od Ibn Abasa. Biljezi ga
i Bezzar u svome Musnedu, Ibn Madze i Hakim u Mustedreku od Ebu Hurejre, ali mu je lanac
prenosilaca slabiji od prvog hadisa. Vidjeti: Zejle i Nasbur-raje, 3/339
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+Hanefijski pravnici osporavaju primjenu analogije u krivicnom pra-
vu, te se pocinitelji krivicnog djela homoseksualizma, prema njihovom
misljenju, mogu kazniti samo diskrecionom kaznom (t'azir)."!

,Lezbijski su odnosi, takoder, strogo zabranjeni i nikada ne mogu biti
legalni i zakoniti. Pocinitelji ovog krivicnog djela kaznjavaju se kaznom

izdomena t'azira (diskrecionog prava sudije).”

Vecina muslimana prihvata islam kao nacin zivota koji obuhvata kul-
turu i politiku.

,U muslimanskom svijetu malobrojni su uvjereni u argument da se
homoseksualna prava moraju garantirati kao gradanske slobode bez
obzira na vjerske zabrane, kao $to je to uobi¢ajeno na Zapadu.”

+Homoseksualci postaju javno vidljivi u Africi, ali popularizacija ho-
moseksualnosti pripisuje se i dalje koruptivhom uticaju Zapada. Zago-
varanje homoseksualnih prava napreduje brze u juznoj Africi nego na
muslimanskom sjeveru.4

Budizam

,Budisti¢cka ucenja nisu toliko zainteresirana za sam homoerotizam
koliko za kontrast izmedu celibata, visoko cijenjene redovnicke prakse,
i aktivne seksualnosti koja karakterizira Zivote budista laika. Svi su bu-
disti, laici i redovnici, potaknuti da se pridrzavaju odredenih moralnih
propisa, medu kojima je i zabrana “nedoli¢nog seksualnog ponasanja”
Ova zabrana, s jedne strane, ima namjenu izbjegavanja nanosenja Stete
drugima, a s druge strane, njome se zeli eliminirati sva pozuda. Za re-
dovnike i redovnice, nedoli¢no seksualno ponasanje odnosi se na bilo
koju seksualnu aktivnost, bila ona heteroseksualna ili homoseksualna.
Za obic¢ne ljude ova se zapovijed tumaci konzervativno i dopusta se

T Vidjeti: Zuhajli, El-Fikhul-islami ve edilletuhu, 6/66.

Vise o bludu pogledaj: Enes Ljevakovi¢, Glasnik Rijaseta 1Z-e u BiH, br. 11-12, 2003.
Usp. J. S. Siker: Homosexuality and Religion, str. 6.

Usp. ibid.
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samo prokreativni seks. Ova zapovijed dovodi u budizmu do odredene
sumnje prema seksualnom zadovoljstvu kao takvom.”!

Jpak, postoji niz kvalifikatora koji ublaZzavaju potencijalno negativne
budisti¢ke stavove o homoerotizmu. Prvo je da je u budizmu predmet
duhovne brige erotika kao takva, a ne specifitcno homoerotizam. Drugo
je uobicajeno priznanje da se budisti laici, ako nisu posebno napredni u
predanosti ili nisu spolno nemo¢ni, ne mogu pridrzavati svih moralnih
propisa. U novim budistickim zajednicama diljem Sjeverne Amerike, za-
povijed protiv nedoli¢nog seksualnog ponasanja drugacije se tumaci te
je pristup tome blazi i rijetko se homoerotizam ili neprokreativni seks
smatra stetnim.

,Knjiga redovnicke discipline Vinaya biljezi homoerotsku aktivnost
medu redovnicima i redovnicama, medutim, predmet rasprave je samo
krienje celibata. Sto se ti¢e muskog homoerotizma, postoji mala zabri-
nutost oko pandaka, muskaraca kojima se zbog pretpostavke pasivnih
homoeroti¢nih uloga pripisuju slabosti Zena, poput neodlu¢nosti i ne-
dostatka discipline. lako vidimo tragove seksizma, ne mora znaciti da se
indicira budisti¢ki negativan stav prema homoseksualnosti kao takvoj.
Knjizevnost Jataka, koja pripovijeda prosle Zivote Buddhe, opisuje lju-
bavizmedu Buddhe i Ananda u homoeroti¢nim tonovima. Postoji dosta
literature koja opisuje homoeroti¢ne odnose izmedu starijih i mladih re-
dovnika koji sluze kao podrska ili nagrada za duhovni Zivot. Budizam sa-
drzi pojmove rodne dualnosti i fluidnosti te, u raspravi u Vinayi o redov-
nicima i redovnicama u kojima se pojavljuje znak drugog spola, Buddha
je samo rekao da te redovnike i redovnice prebace u samostane drugog
spola, bez ikakve kazne ili kritike.?

,Tajland i Sri Lanka kombiniraju ustavnu uspostavu budizma s jam-
stvom vjerske slobode. Tajland je povijesno imao popustljivije drustvo,
a Sri Lanka je bila evropska kolonija. Ove razlike oblikuju status seksu-
alnih manjina u te dvije zemlje i danas. Tajland nema zakona protiv ho-

Usp. ibid.

Usp. ibid.

Usp. ibid.
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moseksualnostii 2002. godine Nacionalni odjel mentalnog zdravlja izja-
vio je da homoseksualnost nije bolest. U Tajlandu postoji treci rod zvan
kathoey - muskarci koji postaju Zene. Tredi rod je, medutim, diskrimi-
niran i ne postoji zakon protiv diskriminacije. Ipak, situacija u Sri Lanki
je znatno losija. Muski homoerotizam oznacen je kao “velika nepristoj-
nost” i kriminaliziran prema odredbama 365 i 365a kaznenog zakona.
Buduci da su zakon uveli Britanci 1883. godine, zagovornici gay prava
mogu argumentirati da je antihomoseksualni stav produkt kolonijaliz-
ma. U pokusaju ukidanja tog zakona, 1995. vlasti su, umjesto ukidanja
antihomoseksualnih odredaba za muskarce, prosirili zakon i na zensku
homoseksualnost. Stanje je lose do te mjere da je 1999. jedan casopis
u Sri Lanki pozvao na silovanje lezbijki, $to je Vladino vijece za $tampu
odobrilo, nazivajuci lezbijstvo sadisti¢kim."!

Hinduizam

,Hinduisticke tradicije sadrze dvosmislene i nedosljedne zabrane
homoeroti¢nosti. Tekst posvecen materijalnom uspjehu, koji je osnova
za svjetovni zakon, Arthashastra, zabranjuje analni snosaj u potpunosti.
Takoder, kaznjava muski homoerotizam vise od zenskog. Homoeroti-
zam je puno gore kaznjavan u svetim dharmickim tekstovima. Vazan
primjer je sredisnji tekst dharme — Manuov zakon. On teze kaznjava
Zenski homoerotizam nego muski. Takoder, teze kaznjava analni seks
medu heteroseksualcima nego medu homoseksualcima. Muskarci iz
visih kasta bit ¢e teZe kaznjeni zbog homoeroti¢nosti od muskaraca iz

nizih kasta, ali za zene vrijedi obrnuto.?

+Homoerotizam se ponekad povezuje s fluidno$¢u roda koja nosi
duhovnu moc ili kozmicku cjelovitost. Takve asocijacije mozemo vidjeti
u bozanstvima koja uklju¢uju oba spola ili koja naizmjeni¢no mijenjaju
spol. Danas, u hinduistickom svijetu, hijre su pravi primjer jos postoje-
¢eg treceg spola s duhovnim znacajkama. Obi¢no rodeni kao muskarci,

Usp. ibid., str. 9.
Usp. ibid., str. 9-10.
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a u nekim slu¢ajevima i kao hermafroditi, hijre podlijezu ritualnoj ka-
straciji i u ovoj ulozi postaju sluge Majke BozZice, sposobne za izdavanje
blagoslova vezanih uz seks i reprodukciju. U idealnim slucajevima, hijre
se drze celibata, dok neke povezuju svoj duhovni poziv s prethodnim
iskustvima pasivnog homoerotizma. Mnoge hijre danas Zive kao seksu-
alni radnici za muskarce. Hijre su danas ocrnjene kao seksualna manjina
i Cesto se deklarirani homoseksualci pogresno identificiraju s njima.!

,Homoerotizam je ilegalan u pretezno hinduistickim kulturama
Nepala i Indije. U Nepalu je homoerotizam kaznjiv, i to s moguc¢noscu
dozivotnog zatvora. U Indiji kazna moze biti nov¢ana ili zatvorska do
deset godina prema poglavlju XVI, odjeljak 377. Kaznenog zakona, koji
su nametnuli britanski kolonijalisti 1860. godine. Unato¢ tome, indijska
vlada prikazuje homoseksualnost kao “novo ponasanje” tolerirano od

strane Zapada.?

Judaizam

Halaka, zidovski religijski zakon, zabranjuje muski homoerotizam na
temelju dvaju odlomaka iz Tore. Levitski zakonik 18:22:,Ne lijezi s mus-
karcem kao sto se lijeze sa zenom! To bi bila grozota”; * Levitski zako-
nik 20:13:,Ako bi muskarac legao s muskarcem kao $to lijeze sa Zenom,
obojica bi pocinila odvratno djelo. Neka se smaknu i krv njihova neka
padne na njih*

,Halaka se razlikuje od gradanskog prava u Izraelu, iako stupanj do
kojeg bi trebali biti odvojeni stvara kontroverze izmedu ultraortodok-
snih i svjetovnih Jevreja u lzraelu. Jevreji u dijaspori, kao vjerska ma-
njina, svakako imaju odvojene religijske od gradanskih zakona. Unato¢
ovim zabranama, sve vise Jevreja podijeljeno je oko pitanja homoero-

Usp. ibid., str. 10.

Usp. ibid.

Usp. ibid., str. 82.

Usp. Steven Greenberg: Wrestling with God and Man: Homosexuality in Jewish Tradition,
University of Wisconsin, Madison, 2004., str. 79.
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tizma. Velika tacka neslaganja je u tome moze li se halaka promijeniti.
Ako se ne moze promijeniti, kao Sto tradicionalni Jevreji drze, homoe-
rotizam ostaje zabranjen, barem za Jevreje. Ako se moze promijeniti,
kako vjeruju modernisticki Jevreji, treba se razviti kao odgovor na nova
znanja i situacije. Rabinska tradicija pretpostavlja da Jevreji ne mogu
biti nepromjenjivo homoseksualni i da se svi Jevreji stoga moraju pridr-
Zavati propisa protiv homoerotizma.

Nasuprot tome, mnogo savremenih rabinskih ucenjaka pridruzuje
se stavu da je homoseksualnost fiksno i prisilno stanje. S obzirom da u
judaizmu ne poticu na celibat, za ove bi rabine slijedilo da homoeroti¢ni
seks ne moze biti grjeSan za homoseksualne osobe.

Steven Greenberg je prvi ortodoksni rabin koji je otvoreno gay. U
svojoj knjizi Hrvanje s Bogom i ljudima opisuje cijeli svoj zivotni put, od
svog pocetnog zanimanja za judaizam do toga kako je postao svjetski
poznati rabin, a opisuje i put od svojih poku3aja odnosa sa Zzenama do
prave spoznaje o svojoj seksualnosti. Godine 1999. Greenberg je obja-
vio ¢lanak pod naslovom U ime partnerstva“, u kojem je svijetu objelo-
danio svoju homoseksualnost. Reakcija njegovih prijatelja i kolega bila
je mnogo bolja nego 5to je ocekivao. Primao je pozitivhe komentare sa
svih strana, osim od strane ortodoksne zajednice, koja ga je uglavhom

ignorirala”!

,S druge strane, medu religiozno liberalnim Jevrejima, ukljucujudi
rekonstruiste, reformiste i obnovljene Jevreje, ve¢ina smatra homoero-
tizam moralno prihvatljivim i snazno podrzava LGBT gradanska prava.
Osim njih, postoje jos i Jevreji koji zauzimaju kompleksnu poziciju u
kojoj postoji stupanj moralne nelagode u vezi s homoerotizmom, koji
koegzistira s obavezom iskorjenjivanja socijalne diskriminacije i nasi-
lja nad homoseksualnim osobama. Do ove tacke razmisljanja doslo se
zbog povezanosti u gubicima Zivota Jevreja i homoseksualaca u vrije-
me nacizma. U ovim sluc¢ajevima, homoseksualni Jevreji su dobrodosli
u zajednice, ali negiraju im se vjerske povlastice poput zaredenja i vjen-

T Usp. ibid,, str. 12.
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¢anja. Ova mje3dovita stajalista izrazena su od strane sluzbenih organa
konzervativnog judaizma!

Prava LGBTIQ osoba

LGBTIQ ljudska prava

,LGBTQ je termin kojim LGBT pokret i zajednica ¢esto imenuju kor-
pus prava i zakona kojima se priznaje jednaki polozaj LGBT osoba u
drustvu. U borbi za priznavanje jednakih prava, LGBT pokret nastupa
kao manjinska grupa, odakle je u upotrebi i Cest naziv “seksualne ma-
njine” i pozivaju se na ljudska prava, kao na grupu osnovnih prava koje
svaka osoba neotudivo posjeduje.?

Zakonske odredbe koje se ticu istopolnih odnosa ureduju njihov
pravni status i odnos drzave prema gejevima i lezbijkama, kao i odnos
drugih institucija i pojedinaca i pojedinki prema istopolno orijentiranim
osobama. Zakonske odredbe variraju od drzave do drzave u rasponu
od smrtne kazne, kojom se kaznjavaju istopolni seksualni odnosi u fun-
damentalisti¢kim islamskim drZzavama, do prava na sklapanje brakova.

Polozaj LGBT osoba u Evropi

Moze se tvrditi da je Evropa najliberalniji region kada su u pitanju
prava LGBT osoba. Seksualni odnosi izmedu osoba istog pola legalni
su u vecini evropskih zemalja. Vecina evropskih drzava ima zakone koji
zabranjuju diskriminaciju na osnovu seksualne orijentacije i rodnog
identiteta. Dvadesetak evropskih zemalja zakonom predvida neki oblik
priznavanja istopolnih parova, garantiraju¢i u nekom obimu prava koja
imaju vjencani parovi. Pet evropskih zemalja (Belgija, Holandija, Nor-
veska, Spanija i Svedska) priznaju istopolne brakove. Desetak drzava

Usp. J. S. Siker: Homosexuality and Religion, str. 6.
https://sh.wikipedia.org/wiki/Prava LGBT osoba
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dozvoljava usvajanje djece od strane istopolnih parova. U nekim drza-
vama u toku su politi¢ke rasprave oko pitanja unapredenja postovanja
prava LGBT osoba, koja se tiCu priznavanja braka, partnerstava ili prava
na usvajanje djece i pristup vjestackoj oplodniji za lezbijske parove.

,Kada je u pitanju stav gradana i gradanki Evrope po pitanju prava
LGBT osoba i njihovog prihvatanja u drustvu i dalje postoje velike razli-
ke izmedu zemalja Sjeverne i Zapadne Evrope, s jedne, i zemalja Isto¢ne
Evrope, s druge strane. Te razlike vidljive su i u okviru Evropske unije.
Jstrazivanje Eurobarometra iz 2006. godine pokazuje visok stepen po-
drske istopolnim brakovima u zemljama kao Sto su, na primjer, Holan-
dija (82%), Svedska (71%), Danska (69%); i s druge strane izuzetno nizak
nivo u zemljama poput Rumunije (11%), Letonije (12%) i Kipra (14%).
Slican odnos razlika primjecuje se i po pitanju usvajanja djece od strane
istopolnih parova, gdje najvise podrske dolazi iz Holandije (69%), dok

ul

najmanje iz Poljske i Malte (7%).

Clanstvo u Evropskoj uniji zahtijeva ne samo ukidanje svih antigej
zakona, vec i uvodenje antidiskriminacionih zakona sa odredbama koje
se ticu seksualne orijentacije, prema Amsterdamskom sporazumu.

Zakon o istopolnim odnosima u svijetu

Pregled zakona koji se ti¢u istopolnih odnosa ne pokazuje nuzno
i realni polozaj gejeva i lezbijki u mnogim zemljama svijeta. Mnoge
zemlje koje imaju zakone protiv istopolnih odnosa u praksi su manje
opresivne/nasilne nego sto bi se na osnovu zakona moglo zakljuditi i
zakoni se ne koriste. Sli¢no, zemlje, koje formalno ne zabranjuju istopol-
ne odnose, u praksi mogu imati neprijateljsku drustvenu klimu prema
gejevima i lezbijkama i mogu ih progoniti na druge nacine.

1 https:/hrwikipedia.org/wiki/Prava_ LGBT osoba_u_Europi
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Danas: savremena misljenja

Danas je sve vise outovanih lezbijki, gejeva, biseksualnih i
transrodnih osoba u svijetu. Coming out sve se viSe u LGBT zajednicama
usvaja kao politicki ispravan ¢in, kako bi protivnicima pod tim okolno-
stima bilo teze da ih marginaliziraju i diskriminiraju.

,Politicki aspekt coming outa vidljiv je u kampanji za ljudska prava
Projekat coming outa. Ubrzo poslije Mar3a na Vasington 1987. godine,
Praznik coming outa - 11. oktobar proglasen je praznikom LGBT osoba.
Narocito u univerzitetskim kampusima, Praznik coming outa nago-
varao je LGBT osobe da otkriju svoju seksualnu orijentaciju drugima.
Coming out je postao oblik politickog aktivizma za koji se ucesnici/e
nadaju da ¢e povecati podrsku ciljevima zalaganja za prava LGBT osoba.

Jos jedan politicki aspekt coming outa je praksa outovanja, u kome
drugi otkrivaju neciju homoseksualnost protiv njegove ili njene volje.
Za outovanje obi¢no su ciljane poznate li¢nosti i politicari, narocito oni
koji su se zalagali protiv gej i lezbijskih ciljeva. Mada je ta praksa duboko
kontroverzna u okviru LGBT zajednice, outovanje je oznacilo promjenu
u stavu u odnosu na period prije Stounvola kada je vrhovna vrijednost
medu istopolno orijentiranim osobama bilo postovanje privatnosti.

Drugi misle da coming out nije uvijek individualno ili socijalno oprav-
dan. Cesto se koristi i izraz coming home (dolazak ku¢i) koji se odnosi
na upoznavanje porodice sa njihovom/im partnerkom/om kao prija-
teljicom/prijateljem, ostavljajudi na taj nacin emotivnu vezu skrivenom.
Coming home kao alternativa nije zazivjela, i to upravo zbog homofo-
bije, odnosno brige da bi homofobi¢ni ¢lanovi/ce porodice eventualno
mogli/e partnera/ku njihovog djeteta da okrive za njegovu/njenu sek-
sualnu orijentaciju.

Generalno se smatra da je coming out vazan prelazak u zrelost u
LGBT zajednici, prihvatanje i saopcavanje svoje seksualnosti i neopho-
dan preduslov za prihvatanje svog mjesta u zajednici. U praksi, medu-
tim, coming out nije izolirani Zivotni dogadaj ve¢ proces koji traje Cita-

168 ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



LGBTIQ_POKRET KROZ VJERSKI, PRAVNI I KRITICKI OSVRT

vog zivota i kroz koji istopolno orijentirane osobe integriraju svoje licne
identitete sa svojom javnom li¢nosc¢u.

Mnoge LGBT osobe su out pred nekim od ¢lanova/ica svoje poro-
dice, pred nekim prijateljima/cama, poznanicima/ama, ali obi¢no ne
pred svima. Cak i poslije prihvatanja svoje homoseksualnosti (i co-
ming outa pred samim sobom), odluka da se napravi coming out pred
drugima ostaje pitanje od vaznog znacaja kome svaka osoba pristupa
na svoj nacin."!

Parada ponosa

Zasto se organiziraju Parade ponosa

Parada ponosa zapravo predstavlja svojevrsno “sjecanje” na 28. juni
1969. i takozvanu Stounvolsku pobunu (Stonewall riots) u Greenwich
Villageu kod New Yorka, kada su prvi put u historiji LGBT osobe, potpo-
mognute liberalnijim “strejt” krugovima, zapocele fizicki otpor maltreti-
ranju policije, koja je privodila osobe zbog njihove nastrane seksualne
orijentacije. Od tada, taj dan se obiljezava sli¢no 1. maju ili 8. martu, kao
Dan borbe za prava osoba drugacijih seksualnih sklonosti od hetero-
seksualne.

Prva Parada ponosa ili krace Prajd odrzan je u Beogradu 2001. godi-
ne, kada su ultradesnicari napali u¢esnike parade. U sukobima je doslo
do nasilja na ulicama i sukoba protivnika ove manifestacije sa ucesnici-
ma i policijom. Nekoliko ljudi je povredeno, a na naredni Prajd se ¢ekalo
do 2010. godine, kada je takoder bilo nasilja.

Treca Parada ponosa odrzana je 2014. i od tada se svake godine rela-
tivno uspjeSno organizira u glavhom gradu Srbije.

1 Citanka lezbijskih i gey ljudskih prava, prvo bosanskohercegovacko izdanje, 192-193.
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Prva Parada ponosa u Bosni i Hercegovini odrzana je 8. septembra
2019. godine u Sarajevu. Organizatori su istakli da im je cilj promovira-
nje prava LGBT osoba i uticaj na promjenu njihovog statusa u drustvu.

Aktivista i ¢lan Organizacionog odbora, Branko Culibrk, rekao je no-
vinarima da BiH konac¢no dobija Paradu ponosa koja je, kako je naveo,
protest protiv nejednakosti i krdenja ljudskih prava lezbijki, gej, biseksu-
alnih, trans i kvir osoba.

“Ona predstavlja borbu protiv nasilja i zahtijeva jednak pristup jav-
nom prostoru kao $to ga imaju i drugi gradani i gradanke koji imaju
mogucénost da organiziraju proteste”, naveo je Culibrk.

Incijativu da se i u BiH organizira Parada ponosa zajedno su podsta-
kli aktivisti iz Prijedora, Banjaluke, Sarajeva, Bijeljine i Tuzle, prenijela je
Hina.

“Ne borimo se samo za nasu slobodu nego i za slobodu svih osoba
koje su diskriminirane. LGBT osobe su svakodnevno izloZzene diskrimi-
naciji u porodici, na poslu, u institucijama, na ulici’, kazala je Lejla Hure-
movic iz nevladine udruge Sarajevski otvoreni centar (SOC).

U BiH do sada nije bilo pokus$aja organiziranja Parade ponosa, a ma-
nja okupljanja ¢lanova LGBT zajednice Cesto su nailazila na otpor i pri-
jetnje nasiljem, na primjer u Sarajevu 2008. godine kada su zabiljezeni
pokusaji nasilnog ometanja organiziranja festivala Merlinka.

Internetski portali iz BiH koji su objavljivali najavu organiziranja Pa-
rade ponosa preplavili su komentari ispunjeni prijete¢im porukama i
pozivima na nasilje.

Protestno okupljanje kao obiljeZavanje Parade ponosa ovdje ima,
prije svega, politicki znacaj. Vladana Vasi¢, rukovoditeljica zagovaranja
Sarajevskog otvorenog centra, navodi:,IstraZivanja ILGA Europe, po ko-
jem je BiH na 22. mjestu od ukupno 49 zemalja Europe, po postivanju
ljudskih prava LGBTI osoba ostvarila je samo 37% od mogucih 100% na

podrudju zastite i postivanja ljudskih prava LGBTI osoba.”!

T hattps:/www.dw.com/bs/Igbt-u-bih-sve-je-samo-parada/a-54231378
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Parade ponosa su manifestacije koje ugroZavaju

prava vecine koja se protivi homoseksualnosti

Odrzana Parada ponosa u Sarajevu pod izgovorom zastite ljudskih
prava nastavak je aktivnosti u daljnjoj promociji i drustveno-pravnoj za-
Stiti i nametanju LGBTIQ ideologije na prostorima Balkana.

,Pravnoidrustveno utemeljenje ove ideologije na nasim balkanskim
prostorima, pa i u BiH, snazno zapocinje Istanbulskom konvencijom i
nastavlja se kroz coming out i Parade ponosa do uvodenja te ideologije
i njene prakse u nase drustvo kroz raznorazne institucije: politicke, prav-
ne, drustvene, vjerske, obrazovne, sportske, zabavne itd."!

Ako se u nasem drustvu, zbog indolentnosti svih onih koji bi trebali
reagirati na dubinu ovog problema, pusti ovoj agresivnoj ideologiji, nje-
nom nasilnom i fanatickom vrbovaniju, kojeg stite njihovi bjelosvjetski
sljedbenici, ambasade najjacih svjetskih drzava, politicke i pravne insti-
tucije, a mi svojom nezainteresirano$¢u prema toj nastranosti, mozemo
sutra ocekivati zakonsko prisiljavanje vjerskih sluzbenika na “Serijatska
homoseksualna vjencanja’, predskolske, Skolske, nastavne, homoseksu-

alne obrazovne programe.

Ocekujemo da oni koji se ne slazu s tom ogavnoscu, makar bili preko
90% drustva, budu procesuirani zbog nepostivanja zakona koji su usvo-
jeniili ¢e se usvajiti, “verbalnog delikta”, navodnog ekstremizma, Sirenja
govora mrznje itd.

Treba se svim zakonskim dozvoljenim sredstvima boriti protiv ne-
prijateljske ideologije i njenog delikta prema ¢ovjecanstvu, koja bi tom
ideologijom mogla unistiti ljudski rod."

T M. Stulanovi¢: Homoseksualnost na mizanu viere, tradicije, lijepih, pribvatljivih obicaja i

zdrave ljudske prirode. Islamski pedagoski fakultet u Biha¢u. Zbornik radova 11. Biha¢, 2019.
str. 64.

2 Ibid, str. 64.
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Stav IZ u BiH po pitanju parade ponosa u BiH

Na osnovu ¢lana 10. i ¢lana 24. Poslovnika o radu Vije¢a muftija, Vi-
jec¢e muftija je na svojoj petoj redovnoj sjednici odrzanoj u Sarajevu
15. decembra 2015. godine, razmatrajuci pitanje stava Vije¢a muftija o
LGBT osobama, donijelo sljededi zakljucak:

Lslam afirmira brak i porodicu, podsti¢e na formiranje braka i o¢uva-
nje vrijednosti braka, potomstva i porodice kao osnovne ¢elije ljudskog
drustva. Prema uenju islama, brak je ugovor o bra¢nom zivotu izmedu
muskarca i zene. Allah dz.3. u Kur'anu kaze: “O ljudi, Mi vas od jednog
muskarca i jedne Zene stvaramo i na narode i plemena vas dijelimo da bi-
ste se upoznali...” (EI-HudZurat, 13) te “..i jedan od dokaza Njegovih je to
sto za vas, od vrste vase, stvara Zene da se uz njih smirite, i sto izmedu vas
uspostavlja ljubav i samilost; to su, zaista, pouke za ljude koji razmisljaju.”
(Er-Rum, 21)

Nedvojbeno je da se homoseksualizam u izvorima islama (Kur'anu i
Sunnetu) kvalificira velikim grijehom (el-fahise) te da se vjernici pozivaju
da mu se ne priblizavaju. Svevisnji u Kur'anu kaze: “..ne pribliZujte se
nevaljalstinama, bile javne ili tajne...” (EI-En'am, 151)

Nije dopusteno nasilje prema bilo kojem ¢ovjeku na osnovu njego-
vog liénog uvjerenja i orijentacije. Allah u Kur'anu kaze: “...arazvrati sve
sto je odvratno i nasilje zabranjuje - da pouku primite, On vas savjetuje”
(En-Nahl, 90)* stoji u zaklju¢ku koji je potpisao reisu-l-ulema dr. Husein-
ef. Kavazovi¢, predsjedavajuci Vije¢a muftija.
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Zakljucak

Srbija u kojoj zivimo i Bosna i Hercegovina je multietni¢ka i multikul-
turalna drustvena zajednica sa sekularnim uredenjem drzave. Pod uti-
cajem medunarodne zajednice, a ne kao plod unutradnjeg djelovanja
bilo kojih aktivistickih subjekata ili ,sazrijevanja” demokratskog drus-
tva, zabranjena je diskriminacija kroz Zakon o ravnopravnosti spolova i
Zakon o zabrani diskriminacije. Ovi Zakoni otvorili su put kampanje za
zakonska prava i ravnopravnost u drustvu LGBTIQ pripadnika i pokreta,
pod motom tolerancije i borbe protiv diskriminacije i zastite ljudskih
prava. Uz podrsku odredenih centara moci i vrlo uticajnih svjetskih lo-
bija (masonski, farmaceutski, jevrejski, satanisticki i drugi) dovelo je do
usvajanja mnogih pravnih akata, deklaracija, rezolucija o zastiti prava
LGBTIQ osoba na svjetskom i regionalnom nivou.

Nametanje LGBTIQ ideologije i kulture predstavlja prijetnju uniste-
nja porodice kao osnovne Celije drustva, ¢ime se urusava cijela ljudska
civilizacija. Istopolna seksualna privla¢nost nesto je sto mozemo uociti
u svim vremenskim periodima i medu svim narodima i kulturama. Za
neke vremenske periode postoji vise ocuvanih dokaza, dok ih za dru-
ge ima manje. Znamo da su krs¢ani u svojim inkvizitorskim pohodima
usmrtili nebrojeno mnogo heretika, a medu njima i mnogo homosek-
sualaca. LGBTQ pokret i homoseksualnost tumaci se i kao namjerno
konstruirani pokret i ideologija mo¢nih Judeo-masona.

Rasprave o homoseksualnosti posljednjih su godina uzburkale vjer-
ske skupine, i to najvecih svjetskih religija. Neke od njih su povecale
svoju toleranciju prema homoseksualnim osobama, dok druge i dalje
zaoStravaju svoje negativne stavove prema njima. Islamsko pravo ima
jasan stav da je homoseksualnost i LGBTIQ zajednica djelo protiv ¢ovje-
canstva, vjerskih i tradicionalnih vrijednosti. Homoseksualci se u nekim
krS¢anskim denominacijama u SAD-u i Kanadi smiju i zarediti, dok se o
tome ne smije ni pomisliti u drugim vjeroispovijestima. Neke su vjerske
tradicije oduvijek pokazivale otvorenost prema istopolnim odnosima,
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poput hinduizma, dok su druge gledale na istopolne odnose kao pot-
puno grjesne i protivne Bozijoj volji, poputislamai Rimokatolicke crkve.

Islam afirmira brak i porodicu, podsti¢e na formiranje braka i o¢uva-
nje vrijednosti braka, potomstva i porodice kao osnovne ¢elije ljudskog
drustva. Prema ucenju islama, brak je ugovor o bra¢nom zivotu izmedu
muskarca i zene. Allah dz.s. u Kur'anu kaze: ,0 ljudi, Mi vas od jednog
muskarca i jedne Zene stvaramo i na narode i plemena vas dijelimo da bi-
ste se upoznali...” (El-Hudzurat, 13) i ,...i jedan od dokaza Njegovih je to
sto za vas, od vrste vase, stvara Zene da se uz njih smirite, i sto izmedu vas
uspostavlja ljubav i samilost; to su, zaista, pouke za ljude koji razmisljaju.”
(Er-Rum, 21)

Nedvojbeno je da se homoseksualizam u izvorima islama (Kur'anu i
Sunnetu) kvalificira velikim grijehom (el-fahise) te da se vjernici pozivaju
da mu se ne priblizavaju. Svevi$nji u Kur'anu kaze: ,,...ne priblizujte se
nevaljalstinama, bile javne ili tajne...” (EI-En'am, 151)

Nije dopusteno nasilje prema bilo kojem ¢ovjeku na osnovu njego-
vog licnog uvjerenja i orijentacije. Allah u Kur’anu kaze:,,...arazvrati sve
sto je odvratno i nasilje zabranjuje — da pouku primite, On vas savjetuje”
(En-Nahl, 90), stoji u zakljucku koji je potpisao reisu-l-ulema dr. Husein-
ef. Kavazovi¢, predsjedavajuci Vije¢a muftija.
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RAZVOJ METODOLOGIJE ZAPISIVANJA,
PISANJA | KLASIFIKACIJE HADISA U
PRVA DVA HIDZRETSKA STOLJECA

Uvod

Razvoj metodologije zapisivanja, pisanja i klasifikacije hadisa tokom
prva dva stoljeca po Hidzri predstavlja jednu od najvaznijih etapa u ocu-
vanju islamskog naslijeda. Sunnet Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi
ve sellem, zajedno s Kur'anom, ¢ini osnovu islamskog ucenja i prakse.
Medutim, proces oc¢uvanja ove tradicije nije bio bez izazova. Oslanjajuci
se na pamcenje i usmenu predaju, prvi muslimani, ashabi i tabiini suo-
Cili su se s potrebom da osiguraju vjerodostojnost i autenti¢nost pre-
nesenog znanja. Strah od mijesanja hadisa s Kur'anom, kao i potreba
da se sprijeci Sirenje laznih predaja, potaknuli su u¢enjake tog doba da
razviju precizne metode zapisivanja i klasifikacije.

Ovaj rad istrazuje historijski kontekst i razloge koji su doveli do ra-
zvoja ovih metoda, analizirajuci ulogu klju¢nih li¢nosti, poput ashaba i
tabiina, te njihovih zbirki hadisa. Posebna paznja posvecena je doprino-
su halife Omera ibn Abdulaziza, koji je naredio sistematsko zapisivanje
hadisa, kao i imamu Ibn Sihabu ez-Zubhriju, koji je bio pionir u prikuplja-
nju i klasifikaciji predaja.

Takoder, rad razmatra evoluciju zapisivanja od nesistematskih biljez-

nica i zbirki do tematski organiziranih djela poput Musannefa i Muvette.
Kroz detaljnu analizu izvora i metoda koristenih u ovom periodu, istra-
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Zivanje nastoji razjasniti kako su muslimanski u¢enjaci uspjeli oCuvati
autenti¢nost Sunneta, uprkos brojnim izazovima.

Razlika izmedu termina, zapisivanje, pisanje i klasifikacija centralna
je tema rada. Razumijevanje tih pojmova klju¢no je za preciznu analizu
metodologije o¢uvanja hadisa. Rad se fokusira na historijsku i termino-
losku analizu, ukazujuci na vaznost njihovog razumijevanja u kontekstu
razvoja islamskih nauka. Kroz ovaj pristup rad nastoji doprinijeti razumi-
jevanju znacaja prva dva stoljeca u formiranju temelja nauke o hadisu.
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Pojmovno odredivanje zapisivanja, klasifikacije i pisanja

Postoji velika razlika izmedu rijeci zapisivanje, klasifikacija i autorsko
stvaranje - pisanje, s jedne strane, te rijeci pisanje, s druge strane, sto
Citatelj mora znati.

Prve tri rijeci precizno su definirane i podrazumijevaju da je nasta-
la knjiga koja je sastavljena od povezanih listova, tako da zajedno Cine
jedno djelo.

Zbirka (ed-divan) je skup listova' i svezak u koji se zapisuje.

Zapisivanje (et-tedvin) je radnja sastavljanja zbirke, odnosno siste-
matsko sredivanje rasutog materijala i njegovo prikupljanje u zbirku ili
knjigu koja je sastavljena od listova.

Autorsko stvaranje (et-te’lif) predstavlja skupljanje raznovrsne grade
i njeno objedinjavanje na nacin da postane jedna cjelovita knjiga.> Au-
tor je onaj koji to objedini.

Klasifikacija (et-tasnif) podrazumijeva razlikovanje* i uredenje tako
da knjiga (klasificirana) bude podijeljena na poglavlja ili odjeljke. Ter-
min (klasifikacija) precizniji je od (zapisivanja), jer oznacava uredivanje
onoga $to je zapisano u jasno odredene odjeljke i razlikovana poglavlja.

Zebidi kaze:,| klasificirao ga klasifikacijom; podijelio ga je na vrste i
razlikovao jedne od drugih.® A Zemahseri kaze:,...odatle je i klasifikacija
knjiga.®

Sto se ti¢e pisanja (el-kitabe), ono u svojoj osnovnoj upotrebi ozna-
¢ava samo cin pisanja ili biljeZzenja na papir, ploCuiili zid. U rje¢niku Lisan

Ibn Menzur: Lisanul-arab, Madetu (dun), Daru sadir, Bejrut, 1474. godine po Hidzri.
En-Nihajete fi garibil-hadis, Darul-fikr, Damask, 1418. godine po Hidzri., 2/150.
El-kamusul-muhit, Madetun (dun), Muesesetu er-risale, Bejrut, 1424. godine po Hidzri.
Lisanul-arab, Madetun (dun); Ta’rifatu edz-dzurdzani, Harfun fa.

Lisanul-arab, Madetun (dun).

Tadzul-arus, Madetun (dun).

o U A W N =
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stoji: ,Napisao nesto..., zabiljezio to.! Takoder, rije¢ knjiga koristi se za

oznacavanje listova, pisama ili zapisa koji su napisani.?

Razumijevanje ovih pojmova mora biti precizno kako bi se olak3alo
shvatanje znacenja mnogih ucenjaka iz proslosti koji su govorili o ovoj
temi. Potrebno je razumijeti terminologiju svakog stru¢nog podrudja i
uzeti u obzir okolnosti i promjene znacenja kroz razlicite epohe, jer je to
klju¢ za pravilno razumijevanje bilo kojeg pitanja.

Zato je neophodno voditi racuna o znacenju ovih termina pri prou-
¢avanju ove teme. Na primjer, Tirmizi kaze: ,Pronasli smo vise u¢enjaka
koji se ne slazu oko klasifikacije ukoliko ona nije povezana s dokazima.”
Ili, kako kaze lbn Hadzer:,Tada su se, u kasnijem periodu tabiina, pocele
zapisivati predaje i uredivati vijesti..."

Takoder su kazali:,Prvi koji je zapisivao i pisao nauku bio je Ibn Sihab.®
Sli¢ne izjave mogu se razumjeti samo u svjetlu prethodno objasnjenog
razlikovanja znacenja ovih izraza u kontekstu njihove upotrebe.

Dakle, ne postoji kontradikcija izmedu izjave da su klasifikacija i za-
pisivanje poceli u kasnijem periodu tabiina i izjave da su neki ashabi i
njihovi sljedbenici pisali ili posjedovali zapise i knjige.°

1. Zapisivanje Sunneta u prvom hidzretskom stoljecu

Medu obi¢nim ljudima, koji nisu pripadali u¢enim slojevima niti se
bavili istrazivanjem, prosirilo se misljenje da je hadis ostao nezapisan
vise od stotinu godina i da su ga ucenjaci prenosili usmeno, bez ikakvog
biljezenja. Ovaj stav zadrzao se i dodatno prosirio, postajudi uvjerenje
1 El-Fa’ik, Madetun (dun).

Isti izvor, Madetun (ketebe).
Dzami’ et-Tirmizi, Daru es-selam, Rijad, 1420. godine po Hidzri, 5/694.

Hedju es-sari, El-mektebetu es-selefijje, Kairo, str. 6.

Semsuddin ez-Zehebi: Sijeru e’lami en-nubela, Muesesetu er-risale, Bejrut, 1401. godine po
Hidzri, 5/334.

El-Mutajri: Tarihu tedvin es-sune ve subuhatu-mustesrikin, Dzami’atul-Kuvejt, Kuvajt, 2002.,
str. 8-10.

wi A W N
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mnogih. Medutim, Hatib el-Bagdadi posebno se posvetio ovoj temi,
istrazivao ju je detaljno i napisao knjigu pod nazivom Takjidu el-’ilm.

Razlog ovog pogresnog uvjerenja lezi u neispravhom tumacenju
predaja koje govore o zapisivanju hadisa i njegovom klasificiranju. Oni
koji su spomenuli da je prvi koji je zapisivao i biljeZio hadis bio Ibn Sihab
ez-Zuhri (koji je preselio 124. h.g./742. godine), tvrde da su prve zbirke
knjiga nastale tek u njegovom vremenu, otprilike 143. h.g. Medutim,
Hatib el-Bagdadi je ukazao da ucenjaci prije Ez-Zuhrija nisu zanemarili
hadis niti ga prenosili bez zabiljeski. Naprotiv, oni su predaje zapisivali
na precizan nacin i prenijeli ih autenti¢no.

Ova je ideja, medutim, dominirala medu ljudima, ukljucujuci i neke
autore velikih enciklopedija, poput Ebu Taliba el-Mekija, Zehebija, El-
Makrijzija i lbn Hadzera. Oni su, uprkos svom velikom znanju, prenijeli
misljenje da ashabi i tabiini nisu imali zbirke hadisa u svom vremenu.
Ovo misljenje, iako Siroko rasprostranjeno, ne odgovara historijskim ¢i-
njenicama jer su zapisi postojali i u prvom stoljecu hidzretskog kalen-
dara.

Pisanje (el-kitabe)

Neki ashabi ucili su Citanje i pisanje u Poslanikovoj, sallallahu alejhi
ve sellem, dzamiji, gdje su odredeni ucitelji poducavali vjeStinama pi-
smenosti. Medu njima bili su Abdullah ibn Sa'd ibn Ebi Serh, Sa'd ibn
Er-Rabi’ el-Hazredzi, Besir ibn Sa'd i Zejd ibn Sabit, radijallahu anhum.
Navodi se da je broj pisara dostigao Cetrdeset osoba, ukljucujuci one
koji su pisali Objavu, pisma, ugovore i druge dokumente.

Zapisivanje hadisa za vrijeme Zivota Poslanika s.a.v.s.

lako je medu ashabima bilo onih koji su zapisivali tokom Zivota Po-
slanika, sallallahu alejhi ve sellem, vecina njih nije sistematski zapisivala
hadise. Njihovo prenosenje hadisa uglavnom se oslanjalo na memo-
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riranje i usmeno predanje. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, nije ih
posebno podsticao na zapisivanje hadisa, vec je to ostavljeno njihovoj
sposobnosti memoriranja.

Razlog tome leZi u potrebi da se osigura precizno paméenje Kur'ana
u vremenu kada su Objave bile u toku. Posebno su postojale bojazni od
mijeSanja hadisa s kur’anskim tekstom, $to bi moglo izazvati konfuzi-
ju. Stoga je mudrost zahtijevala da se veéa paznja posveti pamdcenju i
izbjegne mijesanje sadrzaja.

Medutim, kako je vrijeme prolazilo, potreba za zapisivanjem postala
je izrazenija, posebno kada je broj muslimana rastao, a usmena predaja
vise nije bila dovoljna da zadovolji sve potrebe zajednice. Tada su se

pojavile zbirke pisanih hadisa, koje su se jasno odvajale od kur’anskog
teksta, slijededi poseban stil i jezik prilagoden sadrzaju hadisa.

Hadisi o zabrani pisanja

U nastavku ¢emo navesti primjere iz obje vrste hadisa (zabrane i do-
zvole pisanja), zajedno s komentarima ucenjaka o naizglednom sukobu
izmedu ovih dviju skupina predaja.

- Hadisi koji zabranjuju pisanje

Hadisi koji govore o zabrani pisanja su:

1. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao je:,Ne zapisujte nista
od mene osim Kur'ana, a ko napise nesto osim Kur'ana, neka to izbrie."!

2. Ebu Se'id el-Hudri, radijallahu anhu, prenosi: ,Zamolili smo Po-
slanika, sallallahu alejhi ve sellem, da nam dopusti zapisivanje, ali nam
nije dao dozvolu.

3. Ebu Hurejre, radijallahu anhu, kazuje: ,Poslanik, sallallahu alejhi
ve sellem, izasao je i vidio nas kako zapisujemo hadise. Upitao je:"Sta to

T Ebu Husejn Muslim b. Hadzdzadz el-Kusejri: Sahihul-Muslim, br. 3004., Daru es-selam, Rijad,
1419. godine po HidZri.
2 Ibn Hader: Tukjidul-ilm, Egipat, 32/33.
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zapisujete?” Rekli smo: “Hadise koje smo culi od tebe” On rece: “Knjiga
mimo Allahove knjige? Zar ne znate da su prijasnji narodi zalutali zbog
toga $to su zapisivali knjige mimo Allahove knjige?”"!

- Hadisi koji dozvoljavaju pisanje
Hadisi koji govore o dozvoli pisanja ukljucuju:

1. Abdullah ibn Amr ibn el-As, radijallahu anhuma, prenosi: ,Zapi-
sivao sam sve sto bih ¢uo od Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, jer
sam Zelio to zapamtiti. Neki iz plemena Kurej$ su mi rekli: “Zar zapisujes
sve, a Poslanik je Covjek koji govori i u ljutnji i u zadovoljstvu?” Prenio
sam to Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, pa je rekao:”Zapisi, jer nista

nu

ne izlazi iz mojih usta osim istine!

2. Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi: ,Niko od ashaba Poslani-
ka, sallallahu alejhi ve sellem, nije prenio vise hadisa od mene, osim Abdu-
llaha ibn Amra, jer je on zapisivao, a ja nisam.”

3. Ebu Hurejre takoder prenosi: ,Jedan covjek od ensarija Zalio se
Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, na slabo pam¢enje, pa mu je Poslanik
rekao: - Pomozi se pisanjem.”

4. Pri oslobodenju Mekke, Covjek iz Jemena zamolio je Poslanika,
sallallahu alejhi ve sellem, da im napise hutbu o zekatu. Onim je to odo-
brio i rekao: ,Napisite za mene Ebu Sahu.”

5. Enes ibn Malik, radijallahu anhu, prenosi da je Poslanik, sallalla-
hu alejhi ve sellem, rekao: , BiljeZite znanje pisanjem.”

Isti izvor, str. 34.

Takjidul-ilm, str. 74.

Muhammed b. Ismail el-Buhari: Sahihul-Buhari, Daru es-selam, Rijad, 1421. godine po HidzZri,
br. 113.

Takjidul-ilm, str. 67.

Isti izvor, str. 89.

Takjidul-ilm, str. 70; Dzami u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/72.
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6. Rafi’ibn Hadidz, radijallahu anhu, prenosi: ,Rekao sam: “O Alla-
hov Poslanice, cujemo od tebe stvari, pa hocemo li ih zapisivati?” Odgovo-

nul

rio je: “Zapisujte, nema smetnje.

7. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, napisao je zbirku o sadaki,
zekatu, obavezama i pravima, te je dao da se ova zbirka preda Amru ibn
Hazmu.?

8. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, u svojoj posljednjoj bole-
sti rekao je: ,Donesite mi list da vam napisem tekst poslije kojeg necete
zalutati’®

9. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, napisao je Povelju (Ustav)
izmedu muhadzira i ensarija, kao i izmedu muslimana i Jevreja.

Stav ucenjaka o naizglednoj kontradiktornosti ovih hadisa

Poslanikova zabrana zapisivanja hadisa bila je zbog straha od mije-
$anja Kur'ana sa hadisima, jer Kur'an tada jos nije bio u potpunosti sku-
pljen. Isto tako, postojala je bojazan da bi se muslimani mogli previse
osloniti na pisane predaje, zanemaruju¢i usmeno memoriranje i ¢uva-
nje hadisa.

Ovo misljenje podrzava Ramehurmuzi (preselio 360. h.g.), koji sma-
tra da se hadis Ebu Se'ida el-Hudrija: ,TraZili smo od Poslanika dozvolu
za pisanje, ali nam nije dozvolio” odnosi na rano doba islama, kada je
naglasak bio na pamcenju, dok je zabrana pisanja bila vezana iskljucivo
za Kur’an kako bi se izbjeglo mijesanje sa hadisima.?

Ebu Sulejman el-Hattabi (preselio 388. h.g.) objasnjava: ,Allah najbo-
lje zna, ali ¢ini se da je pisanje bilo zabranjeno samo ako bi sadrzaj bio po-

Dzelaludin es-Sujuti: Tedribu er-ravi, El-mektebetul-ilmijje, Medina, 1379. godine po Hidzri
1/268.
2 Dzami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/71.
3 Buhari, br. 114.
Hasanb. Ali er-Ramehurmuzi: El-muhadisul-fasil, Darul-fikr, Damask, 1404. godine po HidZri,
str. 71.
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mijesan s kur'anskim tekstom, a dozvoljeno je kada bi svaki tekst bio jasno
razgranicen.”

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kasnije je dopustio zapisivanje
hadisa nekim ashabima, kao 3to je slucaj s Abdullahom ibn Amrom
ibn el-Asom, jer se u tom periodu vise nije strahovalo od mijeSanja sa
Kur'anom.

Neki ucenjaci smatraju da ovaj stav odgovara logicnom pomirenju
hadisa koji govore o zabrani i onih koji govore o dozvoli zapisivanja.

Dozvola za pisanje ukinula je prethodnu zabranu, posebno nakon
$to su ashabi stekli jasno razumijevanje Kur'ana i prestala opasnost od
mijesanja kur'anskih ajeta s hadisima. Medu ucenjacima koji podrzava-
ju ovaj stav su lbn Kutejba ed-Dejneveri,? el-Hattabi’ i, od savremenih
ucenjaka, $ejh Ahmed Muhammed Sakir.*

Ovo misljenje ne proturjeci ¢injenici da su neki ashabi, poput Abdu-
llaha ibn Amra, dobili posebnu dozvolu za pisanje ¢ak i u vrijeme zabra-
ne. Ukidanje zabrane zapisivanja nema nikakvog uticaja na te posebne
dozvole koje su pojedinci imali prije nego 5to je opca zabrana povuce-
na.’

Napori ashaba u zapisivanju hadisa u prvom stoljecu

Postalo je uobi¢ajeno medu nekim savremenim istraziva¢ima u
islamskom svijetu da tvrde kako prvi narastaj ashaba nije zapisivao ha-
dis Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. To opravdavaju time da je Po-
slanik, sallallahu alejhi ve sellem, zabranio zapisivanje svojih hadisa, kao
$to je to prethodno objasnjeno, te da nisu pisali hadise na nacin na koji

-

Isti izvor, str. 71.

Garibul-hadis, 1/632.

Abdullah b. Muslim b. Kutejbe, Te vilu muhtelifel-hadis, Darul-dzejl, Bejrut, str. 365.
A’lamul-hadis Serhu el-Buhari, str. 70.

Hafiz Ismail b. Kesir, El-Ba’isul-hadis, Daru es-selam Rijad, 1421. godine po Hidzri, str. 133.
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ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16 185



EDIN REDZEPOVIC

su zapisivali Kur'an Casni. Takoder, tvrde da nisu pridavali veliku paznju
zapisivanju hadisa, nego su ga samo pamtili i prenosili usmenim putem.

Medutim, dolaskom drugog hidzretskog stolje¢a, halifa Omer ibn
Abdulaziz naredio je prikupljanje i zapisivanje hadisa. Tada je poduzeo
ozbiljne korake kako bi osigurao prikupljanje i dokumentiranje hadisa.
Naredio je svojim sluzbenicima u Medini da zapiSu znanje i predanja
koja su pouzdano utvrdena, kao 5to je rekao:,Pogledajte hadise Posla-

nika, sallallahu alejhi ve sellem, pa ih sakupite."!

Takoder je naredio da se ovo djelo prosiri na sve islamske zemlje,
rekavsi: ,Pogledajte i sakupite hadise Allahovog Poslanika, sallallahu
alejhi ve sellem.”

Greska koja se javila kod vecine ranijih istraZivaca jeste ogranicava-
nje spominjanja zapisivanja hadisa samo na drugo stoljece po hidzri.
Time nisu obratili paznju na ¢injenicu da su zapisi hadisa i zbirke nastale
vec u prvom stolje¢u po Hidzri perima prvih ashaba.

lako su ove zbirke obuhvatile veliki broj hadisa koji su zabiljezeni u
trecem stolje¢u po Hidzri, vazno je napomenuti da su te zbirke uglav-
nom bile rezultat onoga $to su prijasnji uCenjaci zapisali i prenijeli, po-
Cevsi od prvih autora i njihovih djela. Ta djela nisu bila samo osnova
za kasnije zbirke, vec su se i sadrzaji tih ranijih zbirki uklopili u kasnije
zbirke hadisa koje su postale osnovni izvori za nauku o hadisu.

Na primjer, Sahifa es-Sahiha, koju je zapisao ashab Abdullah ibn Amr
ibn As, radijallahu anhu, spominje se u Musnedu imama Ahmeda. Isto
tako, biljezi se veliki broj hadisa koji su sadrzani u drugim kasnijim zbir-
kama, ukljucujudi prenose od poznatih u¢enjaka poput Ebu Hurejre, ra-
dijallahu anhu, i njegovih ucenika, poput Hemama ibn Munebbiha, koji
je prenio i zapisao mnoge hadise.

Vazno je naglasiti da ne postoji razlika niti odstupanje izmedu hadisa
koje su prenijeli i zapisali raniji autori i onih koji se kasnije pojavljuju
T Ebu Muhammed Abdullah ed-Darimi: Sunenu ed-Darimi, Babun: Men hasa fi kitabetil-ilm,

Darul-kalem, Damask, 1417. godine po Hidzri, 1/125.
2 Ibn HadZer: Fethul-Bari, El-mektebetu es-selefije, Kairo, 1/195.
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u zbirci hadisa. Ovo je dokaz da su raniji prenosioci hadisa pouzdano
zapisivali i prenosili ono $to su naudili od Poslanika, sallallahu alejhi ve
sellem, oslanjajuci se na memoriju, preciznost i odgovornost u cuvanju
i prenoSenju hadisa.

Kada se posmatraju sve ove zbirke, kao $to su rane sahife, musnedi i
kasnije zbirke hadisa, postaje jasno da je veliki broj hadisa koji su zabi-
ljezeni u tre¢em stoljecu po Hidzri zapravo rezultat kontinuiranog truda
u prikupljanju i zapisivanju jo$ od doba ashaba i tabiina. To ukazuje na
veliku paznju koja je posvecena oCuvanju hadisa od vremena Poslani-
ka, sallallahu alejhi ve sellem, do njegovih drugova — ashaba, radijallau
anhum.!

Drugi razlog za pojavu ove greske lezi u tome $to hadiski u¢enjaci
spominju ogroman broj hadisa, $to kod ljudi moze stvoriti pogresan do-
jam da su svi ti hadisi zapisani u malim zbirkama nastalim u prvom sto-
lie¢u po Hidzri. Medutim, treba razumjeti da broj vjerodostojnih hadisa,
bez ponavljanja i dodatnih lanaca prenosilaca, nije toliko velik. O tome
svjedoce i mnogi dokazi. Na to je ukazao poznati u¢enjak Ibn Haldun
(umro 1377. godine po Hidzri) u svom djelu Kitab el-Fehm, gdje kaze:
,Covjek se moZe za¢uditi zbog ogromnog broja hadisa. Tako se, na primjer,
prenosi da je Ahmed ibn Hanbel znao vise od sedam stotina hiljada hadisa,
a takoder se kaze da je Ebu Zure rekao kako je imam Buhari znao dvjesto
hiliada hadisa. Medutim, samo sto hiljada hadisa spada u vjerodostojne
(sahih), dok je ostalo zabiljeZeno u razli¢itim zbirkama hadisa.”

Mnogi ne razumiju da veliki broj hadisa ukljucuje ponavljanja, razli-
Cite lance prenosilaca i svjedocanstva koja potvrduju iste predaje. Pri-
mjer za to je hadis: ,Djela se vrednuju prema namjerama.” Ovaj hadis se
prenosi putem sedamsto lanaca prenosilaca. Ako bismo sakupili sve te
lance i svjedocanstva, njihov broj bio bi znatno maniji.

U DZami’u es-Sahih imama Buharija broj hadisa koji su vjerodostojni,
bez ponavljanja, iznosi otprilike 2602 hadisa. U Sahihu imama Muslima

' Ebu Hasan en-Nedevi: Rid?alu el-fikr ve ed-da’vetul-islam, Dar Tbn Kesir, Damask, 1426.
godine po Hidzri, 1/134.
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spomenuto je 4000 hadisa bez ponavljanja. Slicno tome, u Musnedu
Ahmedu i drugim zbirkama, poput Sunena, zbirka uklju¢uje hadise koji
su vjerodostojni i druge koji to nisu njihov brojiznosi do 50.000 hadisa.
Broj vjerodostojnih hadisa ne dostize nivo ogromnog broja koji se ¢esto
spominje.

Ebu Abdullah el-Hakim en-Nejsaburi istakao je da samo deset hi-
ljada hadisa spada u prvu kategoriju vjerodostojnosti. Ovo ukazuje na
preciznost u preno$enju i prikupljanju hadisa u kasnijim stolje¢ima.

Veliki dio predanja zabiljezen je i prenesen perima prenosilaca jos
u prvom stoljec¢u po Hidzri. Uz to, znacajan broj hadisa bio je sacuvan
u knjigama i zapisnicima te precizno dokumentiran ve¢ tokom zivota
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, i u doba ashaba. Medu ashabima
koji su najvise zapisivali i prenosili hadise spominju se Ebu Hurejre, Ab-
dullah ibn Amr ibn As, Enes ibn Malik, DZabir ibn Abdullah, Alija, lbn
Abbas i drugi, radijallahu anhum.

Procjenjuje se da su ashabi zabiljezili i prenijeli desetine hiljada hadi-
sa. Njihovi zapisi, poput sahife Ebu Hurejre i sahife Abdullaha ibn Amra,
¢inili su osnovu kasnijih zbirki poput Muvette imama Malika i zbirki vje-
rodostojnih hadisa (Sahih).

Na osnovu ovog, moze se reci da je veliki broj vjerodostojnih hadisa
bio zapisan i sacuvan ve¢ u doba Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem,
i u doba ashaba, prije nego sto su nastale velike zbirke poput Muvette i
Sahiha.!

1 Muhammed ez-Zehrani: Tedvinul-hadis en-nebevij nesetuhu ve tatviruhu, Daru Ibn Kajim,

Rijad, 2005. godine, str. 63.
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Zapisivanje hadisa u doba ashaba u prvom stoljecu

Kao Sto postoje hadisi koji zabranjuju zapisivanje i prenosenje ha-
disa, tako su poznati i stavovi ashaba po tom pitanju. Neki od njih su
se protivili zapisivanju hadisa, dok su drugi dopustali i prakticirali zapi-
sivanje. Takoder, postoje predaje koje ukazuju na njihovo preferiranje
izbjegavanja zapisivanja iz odredenih razloga.

Izvori prenose stavove nekih velikih ashaba koji su se protivili zapisi-
vanju hadisa, poput sljedecih:

Odbojnost nekih ashaba prema zapisivanju hadisa

1. Ebu Bekr, radijallahu anhu, sakupio je pet stotina hadisa, a zatim
ih spalio.' Ova predaja nije potvrdena vjerodostojnim putem.

2. Omer, radijallahu anhu, savjetovao se s ashabima o zapisivanju
hadisa, a zatim je trazio od Allaha, dzelle Sanuhu, uputu po tom pitanju.
Nakon mjesec dana razmisljanja, rekao je:,Zelim zapisati Sunnet, ali se
bojim da ¢e se ljudi udaljiti od Kur'ana. Tako mi Allaha, necu nista pomi-
jesati s Allahovom Knjigom.”

3. Alija, radijallahu anhu, rekao je: ,Nema nikakve koristi od knjige
koja se ne cita, niti od znanja koje se ne primjenjuje. Propast ljudi nastaje
kada se okrec¢u hadisima, dok napustaju Allahovu Knjigu.®

4. Prenosi se da je Ibn Mes’ud, radijallahu anhu, do3ao sa svojom
sahifom na kojoj je bio zapisan hadis. Zatim je zatrazio vodu kojom je iz-
brisao napisani hadis i kazao:,Ovaj vas pravac vodi vas u propast kao sto
su propali sliedbenici Knjige. Vi ste odloZili Allahovu knjigu iza svojih leda,
kao da ne znate.

Dzami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/64.
Isti izvor, 1/63.
Dzami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/63.
Isti izvor, 1/65.
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Ove izjave ukazuju na zabrinutost ashaba zbog moguceg zanemari-
vanja Kur'ana uslijed prevelikog oslanjanja na hadise, dok je njihov cilj
bio o¢uvanje Kur'ana kao primarnog izvora islama.'

Stavovi ashaba koji su dopustali zapisivanje hadisa

1. Ebu Bekr, radijallahu anhu, zapisao je hadise vezane za zekat iz
Poslanikovog, sallallahu alejhi ve sellem, govora, kao 5to je hadis o ze-
katskim obavezama na stoku.?

2. Omer, radijallahu anhu, imao je sahifu u kojoj su navedene ze-
katske obaveze. Ta sahifa pronadena je pri¢vri¢ena za njegov mac.?

3. Alija, radijallahu anhu, posjedovao je zbirku hadisa poznatu kao
Sahifa u kojoj su zabiljezene pravne smjernice, poput presuda za oslo-
badanje zarobljenika i drugih pitanja. Ne ubija se musliman zbog ne-
vjernika.!

4. Postoje predaje koje ukazuju da su ashabi poput Aise, radija-
llahu anha, Ebu Hurejre, Muavije ibn Sufjana, Abdullaha ibn Abbasa,
Abdullaha ibn Omera, Abdullaha ibn Amra el-Asa, El-Beraa ibn Aziba,
Enesa ibn Malika, Hasana ibn Alija i Abdullaha ibn Ebi Evfa, radijalla-
hu anhum, poznati po tome da su zapisivali hadise. Neki od njih su se
isprva protivili zapisivanju, ali su kasnije to dozvolili. Njihova pocetna
nevoljnost proizlazila je iz straha da bi zapisivanje hadisa moglo dovesti
do mijeSanja sa Kur'anom. Medutim, kada je ovaj problem rijeSen i ra-
zumijeli su vaznost o¢uvanja hadisa, poceli su zapisivati predaje.

Ekrem Dija el-Amri: Buhusu fi tarihi es-sunne el-muserrefe, Mektebetul-ulum vel-hikem,
Medina, 1415. godine po Hidzri, str. 393.

2 Ahmed b. Hanbel, Musned, Bulakul-emirije, Kairo, 1313. godine po Hidzri, 1/11.

3 Hatib el-Bagdadi: El-Kifaje fi ilmi er-rivaje, El-kutubul-hadise, Kairo, 1972., str. 353.

4 Dzami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/63.
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Zapisivanje hadisa tokom zivota Poslanika, sallallahu alejhi ve se-
llem, i nakon njegove smrti rezultiralo je znacajnim brojem zbirki koje

su sa¢uvale njegov Sunnet.!

Zbirke hadisa (suhufi) ashaba koje su poznate

1. Sahifa Sa'da ibn Ubade el-Ensarija Sa'd ibn Ubade, radijallahu
anhu - preselio 14. godine po Hidzri.

2. Sahifa Abdullaha ibn Ebi Evfe Abdullah ibn Ebi Evfa, radijallahu
anhu - preselio 87. godine po Hidzri.

3. Zbirka Semure ibn DZzunduba Semura ibn DZundub, radijallahu
anhu - preselio 60. godine po Hidzri. Njegova zbirka sadrzavala je veliki
broj hadisa.?

4. Knjiga Ebu Raf'a el-Kipta Ebu Raf, oslobodenog roba Allaho-
vog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Zapisao je zbirku hadisa u ko-
joj se nalaze predaje o otpocinjanju namaza.?

5. Knjiga Ebu Hurejre, radijallahu anhu - preselio 57. godine po
Hidzri.4

6. Sahifa Ebu Musaa el-Es'arija Ebu Musa el-E3'ari, radijallahu
anhu - preselio 50. godine po Hidzri.?

7. Sahifa Dzabira ibn Abdullaha el-Ensarija Dzabir ibn Abdullah,
radijallahu anhu - preselio 78. godine po Hidzri.°

Buhusu fi tarihi es-sunne el-muserrefe, str. 294.

Ibn Hadzer, Tehzibu et-tehzib, Darul-me’aarif el-usmanijje, 4/236.

El-Kifaje, str. 330.

Dzami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/73.

Ova sahifa je i dalje u rukopisu i nalazi se u biblioteci ,,Sehid Ali“ u Turskoj. Vidjeti: Muka-
dimetuhu li kitab ,,Hulasatu fi usuli el-hadis", autor Et-Tibi. Valorizaciju je uradio prof. Subhi
es-Samirai, str. 10.

6 Muhammedb. Sa'd el-Vakidi, Tabekatul-kubra, Daru sadir, Bejrut, 5/476; Semsuddin ez-Zehebi,

Tezkiretul-hufaz, Daru ihjai et-turas el-arabi, Bejrut, 1/43; Takoder i ovaj sahifa se nalazi u
biblieteci ,,Sehid Ali“ u Turskoj.
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8. Sahifa Es-Sadika Abdullaha ibn Amra ibn Asa Abdullah ibn
Amr ibn As, radijallahu anhu, preselio 65. godine po Hidzri.! Njegova
zbirka je poznata kao Sahifa es-Sadika, a njen sadrzaj prenio je imam
Ahmed u svom Musnedu.?

9. Sahifa Hemama ibn Munebbiha Hemam ibn Munebbiha - pre-
selio 131. godine po Hidzri, zapisao je zbirku hadisa poznatu kao Sahifa
es-Sahiha. Prenio ju je od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, i sadrzi 138 ha-
disa. Ova zbirka je od velike vaznosti jer potvrduje autenti¢nost predaja
Ebu Hurejre.?

Ove zbirke (sahife) dokazuju da su ashabi bili svjesni vaznosti ocu-
vanja Sunneta i da su, uz usmeno prenosenje, koristili zapisivanje kao
sredstvo ocuvanja Poslanikovih, sallallahu alejhi ve sellem, hadisa.

Napori tabiina u zapisivanju Sunneta

Tabiini, neka im se Allah smiluje, preuzeli su Sunnet, pa ¢ak i cijelu
vjeru, od plemenitih ashaba, neka je Allah zadovoljan njima. Oni su na-
kon svojih ucitelja preuzeli misiju prenosenja Allahove poslanice svim
ljudima. Bili su najbolja generacija nakon te generacije i dali su ogro-
mne doprinose u sluZenju Sunnetu, njegovom zapisivanju i ¢uvanju.?

Pisanje hadisa u generaciji tabiina i onih nakon njih

Neki od velikih tabiina su se suzdrzavali od zapisivanja hadisa, kao
sto su:

1. Ubejde ibn Amr es-Selmani (preselio 72. hidzretske godine),

V' Dzami’u bejanil-ilm ve fadluhu, 1/73; Takjidul-ilm, str. 84-85.

2 Ahmed b. Hanbel, Musned, 2/158.

Valorizaciju ove sahife uradio je dr. Hamidullah el-Hajdar Abadi, koja je publicirana u nau¢nom
casopisu Medzme a el-luga el-arabijje, u Damasku, 1372. h.g.; Zatim je ovu sahifu samostalno
publicirao centar Es-sekafije el-islamijje, u Parizu, 1979. godine.

Ez-Zehrani, Tedvinu es-sunne, str. 93.
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2. lbrahim ibn Jezid et-Tejmi (preselio 92. hidZretske godine),
3. lbrahim ibn Jezid en-Nehai (preselio 96. hidzretske godine),
4. Amire$-Sa'bi (preselio 103. hidzretske godine).

Medutim, neki drugi medu njima zapisivali su hadise, kao to su:

1. Seid ibn DZubejr (preselio 95. hidzretske godine),

2. Seid ibn el-Musejjib (preselio 94. hidzretske godine),

3. El-Hasan el-Basri (preselio 110. hidzretske godine),

4. Mudzahid ibn Dzebr (preselio 103. hidzretske godine),

5. Redza ibn Hejve (preselio 112. hidzretske godine),

6. Nafi, oslobodeni rob Ibn Omera (preselio 117. hidZretske godi-
ne),

7. Katade ibn Diame es-Sedusi (preselio 118. hidzretske godine).!

Iz generacije tabiina istakao se veliki broj u¢enjaka koji su se posvetili
zapisivanju hadisa i ¢uvanju dijelova i zbirki hadisa koje su prenosili.

Podsticanje na pridrzavanje Sunneta, njegovo ¢uvanje, za-

pisivanje i preciznost u prenoSenju medu tabiinima

Ovdje ¢emo navesti nekoliko primjera njihovog podsticanja na zapi-
sivanje Sunneta:

1. El-Hatib prenosi svojim lancem od Ubade da je imam Amir es-
Sa’'bi govorio: ,Kada ¢ujes nesto, zapisi to, makar na zid; ono $to zapises
bit ¢e ti korisnije od onoga $to je u tvojoj memoriji, jer e ti zatrebati
jednog dana.?

Dzami’u bejanil-ilmi ve fadluhu, 1/72-74.
Takjidul-ilm, str. 100.
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2. El-Hasan el-Basri je rekao: ,Znanje se najbolje ¢uva zapisiva-

ul

njem; ono sto zapisujemo radimo da bismo se oslonili na to.

3. Od Seida ibn DzZubejra se prenosi: ,Pisao sam kod Ibn Abbasa
u svoju biljeznicu dok je ne bih ispunio, zatim bih pisao na unutrasnjoj
strani svoje sandale, pa na svom dlanu.”?

4. 0Od Saliha ibn Kejsana se prenosi:,Ja i Ez-Zuhri smo zajedno uili
znanje, pa smo rekli: “Zapisali smo Sunnet.” Pisali smo ono 3to je doslo
od Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Zatim je rekao: “Trebamo pisati
i ono $to dolazi od njegovih ashaba, jer je to Sunnet.” Rekao sam: “To
nije Sunnet, pa nemoj pisati.” Medutim, on je pisao, a ja nisam. Na kraju
je on uspio, a ja sam propustio.”

5. OdIbn Sihaba Ez-Zuhrija se prenosi:,Da nam nisu dolazili hadisi
iz pravca istoka, koje smo poricali jer ih nismo poznavali, ne bih pisao
niti bih dozvolio pisanje.”

6. El-Hatib prenosi od Ubade putem Muavije ibn Kure da je rekao:

,Nismo smatrali znanjem ono 3to nije zapisano.

Zapisivanje Sunneta u zbirke od strane tabiina

Pisanje hadisa prosirilo se u generaciji tabiina u mnogo ve¢em obi-
mu nego $to je to bio slucaj u vrijeme ashaba. Zapisivanje je postalo
sastavni dio krugova znanja koji su bili rasprostranjeni u islamskim po-
krajinama tog vremena.

Razlozi ovog Sirenja mogu biti sljedeci:

1. Sirenje predaja, duzina lanaca prenosilaca, te u¢estala ¢itanja i
brojnost naroda i plemena.

Isti izvor, str. 101.
Takjidul-ilm, str. 102-103.
Isti izvor, str. 107.

Isti izvor, str. 107-108.
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2. Smrt mnogih ¢uvara Sunneta medu ashabima i velikim tabiini-
ma, zbog Cega se strahovalo da bi njihovim odlaskom mogao nestati
veliki dio Sunneta.

3. Slabljenje sposobnosti pamdéenja zbog Sirenja pisanja medu lju-
dima i mnostva razli¢itih znanosti.

4. Pojava novotarija, prohtjevaiSirenje lazi. Radi oCuvanja Sunneta
i zastite od toga da mu se pripise nesto $to nije od njega, zapisivanje je
postalo nuzno.

5. Nestanak mnogih razloga zbog kojih je zapisivanje ranije bilo
nepozeljno.!

Zbirke koje su zapisivali tabiini
U ovom periodu napisano je mnogo zbirki koje je teSko pobrojati.
Medu njima su:

1. Zbirka Ebu Zubejra Muhammeda ibn Muslima ibn Tedresa el-
Esedija (preselio 126. hidzretske godine), koji je zapisao dio hadisa as-
haba Dzabira ibn Abdullaha i drugih.?

2. Zbirka Ebu Adija Zubejra ibn Adija el-Hemedanija el-Kufija (pre-
selio 131. hidzretske godine).?

3. Zbirka Ebu Seraa ed-Darimija, tj. Usame ibn Malika.*

4. Zbirka Zejda ibn Ebi Unejsea Ebu Usame er-Rehavija (preselio
125. hidzretske godine).

Ez-Zehrani, Tedvinul-hadis en-nebevij nesetuhu ve tatviruhu, str. 94-95; Muhammed Mustafa

el-Azami, Dirasatul-hadisi en-nebevij, El-mektel el-islami, Bejrut, 1413. godine po Hidzri,
1/143-220.

2 Egz-Zehrani, Tedvinul-hadis, str. 94-95.

Fuad Sezkin, Tarihu et-turasi el-arabi, Hej’etul-misrije el-aame 1i et-te’kifi ve et-terdzume,
Kairo, 1971., str. 158-257.

Tarihu et-turasi el-arabi, str. 258.

(% Y

Tarihu et-turasi el-arabi, str. 259.
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5. Zbirka Ebu Ejuba ibn Ebi Time es-Sehtijanija (preselio 131.
hidzretske godine).!

6. Zbirka Junusa ibn Ubejda ibn Dinara el-Abdija (preselio 139.
hidzretske godine).?

7. Zbirka Ebu Berdere ibn Abdullaha ibn Ebu Berdere ibn Ebu Mu-
saa el-E8'arija.’

8. Zbirka Humajda ibn Ebu Humejda et-Tavila (preselio 143.

hidzretske godine).*

9. Zbirka Hisama ibn Urve ibn Zubejra (preselio 146. hidzretske
godine).

10. Zbirka Ebu Osmana Abdullaha ibn Omera ibn Hafsa ibn Asima
ibn Omera ibn Hattaba (preselio 147. hidzretske godine).®

Napori dvojice imama (Omer ibn Abdulaziz i 1bn Si-

hab ez-Zuhri) u zapisivanju Sunneta

Nakon $to je Omer ibn Abdulazizibn Mervan preuzeo hilafet, pisao je
Ebu Bekru ibn Hazmu, svome upravitelju Medine: ,Pronadi sve hadise
Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, ili postojece sunne-
te, ili predaje od Amre, pa ih zapisi, jer se bojim da znanje ne nestane

i da njegovi nosioci ne odu.”

Omer, radijallahu anhu, Zelio je da Ebu Bekr zapise ono $to je po-
sjedovala Amra bint Abdurrahman el-Ensarija (preselila 98. hidzretske

Isti izvor, str. 259.
Isti izvor, str. 259.
Isti izvor, str. 259.
Isti izvor, str. 261.
Isti izvor, str. 260.
Isti izvor, str. 261.
Ibn Ebi Hatim, Mukadimetu likatabi edz-dzerhi ve et-tad dil, str. 21.
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godine) i Kasim ibn Muhammed ibn Ebu Bekr (preselio 120. hidzretske
godine).!

Pisao je takoder u¢enjacima iz drugih islamskih gradova: ,Pronadite
hadise Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem.””

Medutim, Omera ibn Abdulaziza pretekla je smrt prije nego §to mu
je Ebu Bekr ibn Hazm poslao ono $to je sakupio.’

Kada je imam Malik ibn Enes upitao Abdullaha ibn Ebu Bekra ibn
Hazma o tim zapisima, rekao je: ,lzgubljeni su.* |pak, ovaj poduhvat

nije bio sveobuhvatan.

Sto se ti¢e sveobuhvatnog pokusaja, njega je sproveo drugi veliki
imam, Muhammed ibn Sihab ez-Zuhri (preselio 124. hidZretske godine),
koji je odgovorio na zahtjev Omera ibn Abdulaziza.

Bio je posvecen sakupljanju hadisa i sire (Zivotopisa Poslanika, salla-
llahu alejhi ve sellem), pa je sakupio hadise Medine i predao ih Omeru
ibn Abdulazizu, koji ih je poslao u sve krajeve u obliku zbirki iz njegovih
biljeznica. Zapisani hadisi Ez-Zuhrija ostali su u knjiznici emevijskih hali-
fa. Ma’mer ibn Rasid je spomenuo da su, kada je ubijen Velid, knjige koje
su sadrzavale Ez-Zuhrijeve hadise izvadene iz njegovih riznica i zbog
svoje brojnosti prenesene na jahalicama.’

Time je Ez-Zuhrijevo djelo otvorilo put u¢enjacima koji su ga naslije-
dili u drugom hidzretskom stoljecu, kada je zapisivanje hadisa dozivjelo
procvat. U¢enjaci su se ozbiljno posvetili zapisivanju hadisa radi ocuva-
nja Sunneta i spre¢avanja manipulacija u njemu.

Fethul-Bari, 1/204; Muhammed Dza’fer el-Kitani, Er-risaletu el-mustatrife, Darul-besairi
el-islamijje, Bejrut, 1421. godine po Hidzri, str. 4.

Isti izvor, str. 4.

Tarihu ed-dimesk, 18/91.

Isti izvor, 18/91.

Dzami’u bejanil-ilmi ve fadlihi, 1/76.
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2, Zapisivanje Sunneta u drugom hidzretskom stoljecu

Ovo stolje¢e obuhvata dvije generacije:

1. Prva generacija: Generacija mladih tabiina, od kojih su neki pre-
selili nakon 140. hidzretske godine. O njihovom doprinosu i naporima u
zapisivanju vec je bilo govora u okviru rasprave o naporima generacije
tabiina.

2. Druga generacija: Generacija sljedbenika tabi tabiina (treca
generacija) - nakon generacije ashaba i tabiina - u lancu prenosilaca
Sunneta i onih koji su prenosili vieru ummetu. Ova generacija imala je
ogroman uticaj u suprotstavljanju sljedbenicima novotarija i prohtjeva,
kao i u borbi protiv lazi koje su se pojavile u ovom periodu, a iza kojih
su stajali zindici (heretici) koji su dostigli vrhunac svoje aktivnosti protiv
Sunneta i njegovih prenosilaca sredinom drugog stoljeca. Zbog toga je
halifa EI-Mehdi bio primoran da povjeri jednom od svojih ljudi zadatak
da prati njihove aktivnosti i ogranici njihovo djelovanje u njihovim skro-

vistima. Taj ¢ovjek postao je poznat kao ,lovac na zindike".!

Ucenjaci i imami ove generacije aktivno su radili na oCuvanju Sunne-
ta, njegovih nauka i zastiti od svega $to bi ga moglo izmijeniti. Na njiho-
vim rukama zapocelo je sveobuhvatno, sistematsko i tematski uredeno
zapisivanje. Prije njih hadisi su se prikupljali u obliku nesistematskih
zbirki i biljeznica, bez ikakvog rasporeda ili klasifikacije.

Na njihovim rukama razvila se i nauka o prenosiocima (ilmur-ridzal),
nakon 5to je pitanje o lancima prenosilaca (isnadima) pocelo da se po-
stavlja krajem ere ashaba i starijih tabiina.

Ova generacija donijela je napredak u tematskom i klasifikovanom
zapisivanju hadisa, ali i u pisanju prvih djela iz oblasti nauke o prenosi-
ocima. Medu prvim autorima o prenosiocima su: Lejs ibn Sa'd (preselio
175. hidzretske godine), Abdullah ibn Mubarek (preselio 181. hidzret-
ske godine), Fadl ibn Dukejn (preselio 218. hidzretske godine) i drugi.

Tarihu ed-dimesk, 17/180.
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Ova generacija smatra se generacijom koja je postavila temelje na-
uke o Cistom Sunnetu. Ne iznenaduje Sto su u njoj zivjeli veliki znalci
Sunneta, poput imama: Malika, Safije, Sevrija, Evza'ija, Su'be, Ibn Mu-
bareka, Ibrahima el-Fazarija, Ibn Ujejnea, Katana, Ibn Mehdija, Veki'a i
mnogih drugih.!

Razvoj zapisivanja u drugom stoljecu

Zapisivanje u ovom stolje¢u moze se sazeti u Cetiri tacke:

a) Pojava razlike izmedu zapisivanja koje je samo prikupljanje (hadi-
sa) i klasifikacije, koja ukljucuje raspored, tematsko organiziranje u zbir-
kama u ovom stoljecu.

b) ZabiljeZzene zbirke u ovom periodu pored hadisa Allahovog Posla-
nika, sallallahu alejhi ve sellem, ukljucuju i izreke ashaba i fetve tabiina.
Ranije su se one prenosile usmeno, dok su zapisi iz prethodnih perioda
obuhvatali iskljucivo prikupljanje hadisa.

¢) Metoda zapisivanja u zbirkama ovog stoljeca podrazumijevala je:
grupisanje tematski povezanih hadisa u jedno poglavlje, zatim objedi-
njavanje vise poglavlja ili knjiga u jednu zbirku. Nasuprot tome, zapisi-
vanje u prethodnim stolje¢ima bilo je samo puko prikupljanje hadisa u
biljeznicama, bez ikakvog rasporeda ili klasifikacije.?

d) Sadrzaj zbirki u ovom stoljecu prikupljen je iz biljeznica i zabiljeski
koje su nastale u vrijeme ashaba i tabiina, kao i izreka ashaba koje su
usmeno prenesene, kao i fetvi tabiina.’

Zbirke ucenjaka iz drugog stolje¢a nosile su naslove poput: Mu-
sannefa, Muvetta, Dzami’, Musneda, a neke od njih nosile su specifi¢ne
naslove poput: El-DZihad, EI-Megazi (vojne ekspedicije) i Sijer...

Tedvinul-hadis, str. 100-102.

Tedribu er-ravi, 1/88-89.

Buhusu fi tarihi es-sunne, str. 234; Muhammed Ebu Zehve, El-hadisu vel-muhadisun, Dzami’atul-
Azhar, Kairo, 1378., str. 244.

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16 199



EDIN REDZEPOVIC

Istaknuti autori zbirki hadisa u ovom periodu:

1. Ebu Muhammed Abdulmelik ibn Abdulaziz ibn Dzurejdz (prese-
lio 150. hidzretske godine) u Mekki.

2. Muhammed ibn Ishak ibn Jesar (preselio 151. hidzretske godi-
ne) u Medini.

3. Ma'mer ibn Rasid el-Ezdi (preselio 153. hidzretske godine) u
Jemenu. Njegovu zbirku (Musannef) prenio je imam Abdurrezzak es-
San‘ani. Njegova zbirka sadrzavala je deset dijelova, od kojih nam je sa-
¢uvano posljednjih pet.!

4. Seidibn Ebu Arube (preselio 156. hidzretske godine) u Basri.

5. Ebu Amr Abdurrahman ibn Ebu Amr el-Evzai (preselio 156.
hidZretske godine) u Samu.

6. Muhammed ibn Abdurrahman ibn Ebu Zi'b (preselio 158.
hidzretske godine) u Medini.

7. Er-Rebi’ibn Sebih (preselio 160. hidzretske godine) u Basri.

8. Su'be ibn HadzdZadz (preselio 160. hidZretske godine) u Basri.

9. Ebu Abdullah Sufjan ibn Seid es-Sevri (preselio 161. hidzretske
godine) u Kufi.

10. Lejs ibn Sa‘d el-Misri (preselio 175. hidzretske godine) u Egiptu.

11. Ebu Seleme Muhammed ibn Seleme ibn Dinar (preselio 176.
hidzretske godine) u Basri.

12. Imam Malik ibn Enes (preselio 179. hidzretske godine) u Medini,
gdje je sastavio Muvettu, birajudi u njoj najpouzdanije hadise iz tradicije
stanovnika Hidzaza.?

13. Abdullah ibn Mubarek (preselio 181. hidzretske godine) u Ho-
rasanu. Od njegovih djela sa¢uvana su: Knjiga o skromnosti (Kitab ez-
Zuhd), Rakaik (Suptilnosti), Knjiga o dzihadu, a dio njegovog Musneda
postoji u rukopisu.?

Ovaj rukopis se nalazi u Turskoj.
Ibn Arebi je smatrao da je Imam Malik prvi koji je napisao Es-Sahih. (Er-risaletu el-mustatrife,
str. 6) Ono §to je ispravno i na emu je veéina islamskih ucenjaka, jeste da je najvjerodostojnija
knjiga Es-Sahih od Imama Buharije, rahimehullah.

3 Tarihu et-turasi el-arabi, 1/270-271.
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14. Husejm ibn Besir (preselio 188. hidzretske godine) u Vasitu.

15. Dzeriribn Abdulhamid ed-Dubbi (preselio 188. hidzretske godi-
ne) u Reju.

16. Abdullah ibn Vehb (preselio 197. hidzretske godine) u Dzami
(danasnjem Egiptu).!

17. Sufjan ibn Ujejna (preselio 198. hidzretske godine) u Mekki.?

18. Veki'ibn DZerrah er-Ruasi (preselio 197. hidzretske godine).?

19. Abdurrezzak ibn Hemmam es-San’ani (preselio 211. hidzretske
godine).

20. Seid ibn Mensur (preselio 227. hidzZretske godine), autor djela
Sunen.

21. lbn Ebi Sejbe (preselio 235. hidZretske godine), autor djela Mu-
sannef.®

Njihova metoda prikupljanja hadisa bila je da tematski srodne ha-
dise grupisu u jedno poglavlje, zatim povezuju vise poglavlja u jednu
zbirku. Te zbirke su obuhvatale i hadise, izreke ashaba, te fetve tabiina.”

Rane zbirke nosile su naslove poput: Musannef, Sunen, Muvetta i DZa-
mi; a njihov sadrzaj bio je prikupljen iz prethodno zabiljezenih fragme-
nata i biljeznica prije nego $to su nastale sistematske zbirke.®

Postoji primjerak njegovog rukopisa. Stavise, njegov rukopis je publiciran u izdavastvu Dzami’
ibn Vehb na nau¢nom institutu u Francuskoj.

Tarihu et-turasi el-arabi, 1/273.

Tarihu et-turasi el-arabi, 1/274.

Njegov Musanef je publiciran. Valorizaciju je uradio $ejh Habiburraman (preselio je 1412.
hidzretske godine).

Ovaj Sunen je publiciran. Valorizaciju je uradio $ejh Habiburraman.

Ovo djelo je publicirano, a valorizaciju je uradio Sejh Muhammed Avame u 23. toma. Djelo je
publicirala izdavacka kuca Darul Kible, Dzida, 1427. hidZretske godine.

7 El-hadisu vel-muhadisun, str. 244,

Tarihu et-turas el-arabi, str. 262.

©
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Zakljucak

Metodologija zapisivanja, pisanja i klasifikacije hadisa tokom prva
dva hidzretska stoljec¢a svjedoci o izuzetnoj posvecenosti islamske za-
jednice o¢uvanju Poslanikove, sallallahu alejhi ve sellem, tradicije. Po-
Cevsi od prvih pokusaja zapisivanja u vrijeme ashaba, preko sistemat-
skih napora tabiina, do organiziranih zbirki tre¢e generacije, jasno je
da je oCuvanje Sunneta bio prioritet muslimanske zajednice. Unato¢
pocetnim strahovima od mijeSanja Kur'ana i hadisa, kao i skepti¢nosti
prema zapisivanju, islamski u¢enjaci uspjeli su razviti precizne metode
prikupljanja i klasifikacije predaja, ¢ime su osigurali o¢uvanje autentic-
nosti Sunneta.

Ovaj period obiljeZzava prelazak sa spontanog prenosenja predaja na
institucionalizirani proces prikupljanja, klasifikacije i prouc¢avanja hadi-
sa. Napori ashaba poput Ebu Hurejre i Abdullaha ibn Amra ibn Asa, kao
i tabiina poput Ibn Sihaba ez-Zuhrija, nisu samo sa¢uvali Sunnet, ve¢ su
postavili temelje za daljnji razvoj nauke o hadisu. Njihova djela, poput
Sahife Es-Sadika i Musannefa, postala su osnova za kasnije zbirke poput
dva Sahiha imama Buharija i Muslima.

Rad ukazuje da su ucenjaci kroz stoljeca razvijali metodologije koje
su omogucile precizno ¢uvanje predaja, uprkos Sirenju zajednice i po-
javama laznih predaja. Njihovi napori rezultirali su stvaranjem opsez-
nih zbirki koje i danas predstavljaju osnovne izvore islamskog znanja.
Ovo istrazivanje potvrduje da je kontinuirana briga o vjerodostojnosti
Sunneta bila klju¢ni faktor u razvoju islamskih nauka i da je metodoloski
pristup ucenjaka tog perioda osigurao o¢uvanje autenti¢ne tradicije za
buduce generacije. Na taj nacin, rad ne samo da ukazuje na historijsku
vaznost ovog perioda, vec¢ i na trajni znacaj o¢uvanja Sunneta u savre-
menom kontekstu.
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NEOPHODNOST JEDINSTVENOG
ODGOJNOG DJELOVANJA PORODICE,
PREDSKOLSKE USTANOVE | SKOLE:

Sazetak

Odgojne aktivnosti porodice, predskolske ustanove i Skole, kao
klju¢nih ¢inioca odgoja, razlicite su, ali komplementarne. Prvo socijalno
i Zivotno okruzenje u kome se dijete nalazi jeste porodica. Komponen-
te licnosti koje se razvijaju u porodici trebalo bi da se nadograduju u
predskolskoj ustanovi i u Skoli. Takoder, ono $to se u vrti¢u i $koli razvija
i formira kod djeteta porodica treba dodatno da podsti¢e. Ovakav pri-
stup u odgojnoj djelatnosti triju glavnih faktora mozemo okarakterizi-
rati kao jedinstveno (usaglaseno) odgojno djelovanje.

U radu se analizira odgojna djelatnost u kojoj su uticaji porodice,
predskolske ustanove i Skole usaglaseni kako bi se povecala snaga i
mo¢ odgoja, odnosno obezbijedio cjelovit razvoj li¢nosti djeteta.

Kljucne rijeci: odgoj, porodica, predskolska ustanova, skola.

Rad predstavlja ekspoze diplomskog rada Neophodnost jedinstvenog odgojnog djelovanja po-
rodice, predskolske ustanove i skole, odbranjenog 02.10.2024. godine na Fakultetu za islamske
studije u Novom Pazaru, pred Komisijom u sastavu: prof. dr. M. Zukorli¢ (mentor), prof. dr. M.
Feti¢ i doc. dr. S. Smailagic.
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Summary

The educational activities of the family, preschool institutions and
schools as key factors in education are different but complementary.
The first social and living environment in which a child finds himself is
the family. Personality components that develop in the family should
be upgraded in preschool and school. Also, what develops and forms in
the child in kindergarten and school should be further encouraged by
the family. We can characterize this approach in the educational activity
of the three main factors as a unique (harmonized) educational activity.

The paper analyzes educational activity in which the influences of
the family, preschool institution and school are harmonized in order
to increase the strength and power of education, that is, to ensure the
complete development of the child’s personality.

Key words: upbringing, family, preschool institution, school.

Uvod

Iz naslova ¢lanka moze se zakljuciti da ¢e se u njemu razmatrati pro-
blematika partnerskog odnosa porodice, predskolske ustanove i skole
u cilju ostvarivanja jedinstvenog odgojnog uticaja, te doprinijeti razvi-
janju slobodne, samostalne, savjesne, odgovorne, a prije svega cjelovi-
te licnosti djeteta.

Za jedinstveno odgojno djelovanje potrebno je partnerstvo, tj. od-
nos u koji dobrovoljno ulaze sve tri odgojne instance (faktori) iz zajed-
ni¢kog interesa. Putem medusobne i bezuslovne saradnje unapreduje
se ambijent u kojem ce se bolje razumjeti djetetove potrebe u umnom,
fizitckom, moralnom, radnom i estetskom pogledu, odnosno ambijent u
kojem ce se adekvatno usmjeravati rast i razvoj djeteta.

Rad je koncipiran tako da smo u prvom dijelu objasnili specifi¢nosti
odgoja sva tri faktora, a potom, u drugom dijelu, obrazlozili znac¢aj i mo-
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gucnosti partnerskih odnosa na svim relacijama, te kako se to odrazava
na razvoj licnosti djeteta.

Porodica kao faktor odgoja

Porodica je specifi¢na bio-socijalna zajednica ljudi. Ona ima veoma
znacajnu ulogu u razvoju Covjeka, ali ne samo ¢ovjeka nego i drustva
uopce. Porodica je posrednik izmedu drustva i pojedinca, ali i vrsi vise
funkcija od bilo koje drustvene grupe. Formiranje porodice ¢ovjek kao
socijalno bic¢e dozivljava na taj nacin $to njegov zivot ima sasvim druga-
¢iji smisao bitisanja kada viSe nije sam, ve¢ pored njega postoji njegov
bra¢ni drug i djeca.!

Cinjenica je da, i pored brojnih drugih ¢inilaca, najvazniju i nezamje-
njivu ulogu i znacaj za razvoj, odgoj i u¢enje djeteta imaju, upravo, nje-
govi roditelji. Medutim, veoma je bitno kakav stil, stav, odnos, postupke
i metode roditelji primjenjuju u ophodenju i komunikaciji sa djecom.
Inace, u svakoj porodi¢noj sredini djetetu treba omoguciti da se uspjes-
no razvija, odgaja i u¢i, tj. da zadovoljava brojne fizioloske, zdravstvene,
socijalne, emocionalne, intelektualne i druge potrebe od kojih zavisi
njegov uspjesan zivot i rad, ne samo u sadasnjosti ve¢ i buduénosti. To
djetetu mogu da omoguce roditelji sa zdravim medusobnim odnosi-
ma, dakle, oba roditelja ravnopravno i sa potpunom odgovornoséu.” To
su, dakle, roditelji koji ga podjednako vole i razumiju, koji su strpljivi, u
komunikaciji raspolozeni, a to su i oni roditelji koji poznaju, uvazavaju i
primjenjuju pedagoske i psiholoske mjere koje doprinose uspjesnosti i
kvalitetu psihofizickog razvoja, odgoja i u¢enja djece, te koji po potrebi
traze savjete za rjeSavanje aktuelnih poteskoca i problema i od drugih
stru¢nih kadrova. Ipak, iako ima roditelja koji i bez pedagosko-psiholos-
ke obrazovanosti postizu uspjeh u odgajanju djece, izvjesno je da bi se
kontinuiranim pedagoskim, psiholoskim, zdravstvenim i drugim obra-

T Tli¢ M. (2010): Porodicna pedagogija, Mostar, Nastavnicki fakultet univerziteta ,,Dzemal

Bijedic*.
2 Ibidem, str. 145.
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zovanjem i osposobljavanjem roditeljske uloge, a one su brojne i ra-
znovrsne, ostvarivale znatno uspjesnije i kvalitetnije. Sasvim je sigurno
da su predskolska ustanova i Skola instance koje mogu pruziti znacajno
pedagosko obrazovanje roditeljima djece koja ih pohadaju.

Predskolska ustanova kao faktor odgoja

Odgoj u predskolskim ustanovama trebalo bi da doprinosi prosiri-
vanju i usavrsavanju iskustava, izgradivanju voljno-karakternih oso-
bina i stavova djece, oplemenjivanju emocija i mijenjanju ponasanja,
odnosno, oformljivanju i razvijanju svih pozitivnih karakteristika djecije
licnosti. Predskolska ustanova ¢e ponuditi roditeljima i djeci programe
koji su kako primjereni potrebama djece i roditelja, tako i operativnim
mogucnostima izvodenja aktivnosti u ustanovi. Najvaznije funkcije
kako predskolske ustanove, tako i porodi¢ne sredine, jesu:!

- Obezbijediti sredinu u kojoj ¢e se dijete osjecati prihvaceno i vo-
ljeno,

- Obezbijediti sigurnu sredinu u kojoj ¢e dijete mo¢i da unapre-
duje svoje mentalno i fizi¢cko zdravlje, odnosno sredinu u kojoj ¢e posto-
jati najbolji uslovi za rast i razvoj djeteta,

- Prilikom boravka djece u predskolskoj ustanovi oni dobijaju ra-
znovrsnije moguénosti i bolji kontakt sa svojim vrdnjacima, kao i sa dru-
gacijim odgojnim modelima,

- Predskolska ustanova moze se smatrati dopunom porodi¢nog
vaspitanja, jer roditelji od predskolske ustanove dobijaju neposrednu
pomoc¢ i moguénost da svoj roditeljski poziv ostvare u interakciji sa dru-
gim ljudima, odnosno na nov nacin,

- 0Odgojno-obrazovna institucija doprinosi razvoju uspjesnijih
nacina obrazovanja male djece, obogacuje odgojni repertoar roditelja
razmjenjujudi sa njima modele uspjesnijeg odgojnog djelovanja na dje-
1

Pravilnik o opStim uslovima predSkolskog programa (2006), Beograd, Nacionalni prosvetni
savet, Vlada Republike Srbije

206 ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



NEOPHODNOST JEDINSTVENOG ODGOJNOG DJELOVANJA PORODICE

cu. Dakle, ona ne unapreduje samo sopstvene metode rada i saradnje
sa porodicom, ve¢ je od ogromne pomodi roditeljima razmjenjujudi sa
njima modele uspjesnijeg odgojnog djelovanja na djecu.

- Otvorenost predskolske ustanove ka spolja“, odnosno njena in-
tegracija u realni Zivot,

- Otvorenost ka lokalnoj zajednici i roditeljima,

- Povezanost odgoja djece koji se sprovodi u porodici, vrticu, ali i
lokalnoj zajednici,

Transformacija uloge odgajatelja zahtijeva sinhronizaciju u djelo-
vanju nosilaca obrazovne politike i promjenu pristupu profesionalnog
razvoja kroz podrsku oblicima profesionalnog usavrsavanja koji po-
drazumijevaju istrazivanje vlastite prakse. Konacno, to podrazumijeva
transformaciju dje¢jeg vrti¢a kroz razvijanje strukture i kulture vrtic¢a
kao zajednice ucenja koja podrzava razvijanje kompetentnosti vaspi-
taca.! One (kompetencije) ,obuhvataju, ali i nadilaze znanje i vjestine
i uklju€uju licnu dimenziju (znati kako da se ponasate u odredenoj si-
tuaciji) i eticku dimenziju (posjedovati odredene li¢ne i profesionalne

vrijednosti)”?

Sve ovo ukazuje na to da je uloga odgajatelja veoma odgovorna, te
da je nuzno da im se tokom $kolovanja na visokoskolskim ustanovama
u kojima se obrazuju, kao i ustanovama u kojima profesionalno djeluju,
obezbijedi mogucnosti za usavrsavanje licnih kompetencija.

Skola kao odgojni faktor

Skola predstavlja drustvenu instituciju ¢ija je osnovna djelatnost
odgoj i obrazovanje djece i mladih. Razvijaju¢i se u odredenom drus-
tvenom kontekstu i u skladu sa potrebama drustvenog razvoja, Skola
se suocava sa sve sloZenijim zahtjevima. S obzirom na to da sadrzaj ob-

Jovanevié M. (2022): Godine prve: zasto su vazne, Zagreb, Skolska knjiga, str. ££.
Strategija razvoja obrazovanja u Srbiji do 2020. godine (2012), Sluzbeni glasnik Republike
Srbije, br. 107.
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razovanja obuhvata razliCite oblasti ljudskog stvaralastva i dostignuca
te da predstavlja odraz drustvenih uvjerenja, teznji, kulturnih i etnickih
normi, moze se smatrati da se putem obrazovnog procesa ostvaruje i
odgojna funkcija Skole. U sagledavanju odnosa odgojne i obrazovne
funkcije skole moze se po¢i od toga da obrazovanje nije u funkciji samo
poducavanja, vec i razvijanja razli¢itih kompetencija ucenika, te je inte-
gralni dio odgojne funkcije skole.!

Uzevsi u obzir cjelokupnost odgojnog djelovanja skole, vazno je na-
pomenuti da se od nastavnika zahtijevaju specifi¢cne (potpune) kompe-
tencije koje su visedimenzionalne. Jedna od njih podrazumijeva stru¢na
znanja i sposobnosti i moze se definirati kao stru¢na i nau¢na (odnosi se
na nastavne sadrzaje), a druga podrazumijeva osobine li¢cnosti nastav-
nika i organizaciono-komunikativne sposobnosti, pa je odredujemo
kao pedagosku, a odnosi se na procese i odnose.?

Pored toga $to se od nastavnika zahtijeva da ovladaju razli¢itim na-
u¢nim disciplinama, nuzno je i da se u osposobljavanju buducih na-
stavnika radi na razvijanju njihovih pedagoskih kompetencija. Zato se
pedagoske kompetencije mogu sagledati u Sirem smislu, kada one ,po-
drazumijevaju poznavanje cjelokupnog vaspitno-obrazovnog procesa
(poznavanje prirode pedagosko-psiholoskih procesa u koli, planiranje
i programiranje vaspitno-obrazovnog rada, definiranje vaspitno-obra-
zovnih ciljeva i zadataka, didakticke osnove rada u nastavi), poznavanje
i biranje adekvatne metodicke aparature za ostvarivanje vaspitno-obra-
zovnih ciljeva (oblika, metoda, sredstava), izbor vaspitno-obrazovnih
aktivnosti i situacija, primjena obrazovne i informaticke tehnologije,
uvodenje inovacija, poznavanje razvoja i pra¢enje napredovanja uceni-
ka (djece), vrjednovanje vaspitno-obrazovnog rada (formativna i suma-
tivna evaluacija), poznavanje odnosa roditelji-vrti¢-skola itd.”

Trebjesanin B. (2009): Motivacija za ucenje, Beograd, Uciteljski fakultet Univerziteta u
Beogradu.
2 Zukorlié M. (2017): Empatija— kljucna dimenzija pedagoske kompetencije ucitelja, Pedagogija

br. 4., Beograd, Pedagosko drustvo Srbije.
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S tim u vezi, nastavnik je veoma vazan, ali ne i jedini ¢inilac koji do-
prinosi stvaranju podsticajne socio-emocionalne klime u odjeljenju.
Pored osobina nastavnika, njegovog nacina vodenja i modeliranja po-
nasanja u razli¢itim situacijama, bavljenja dje¢jim konfliktima i drugim
odgojnim problemima, na stvaranje podsticajne klime u odjeljenju svo-
jevrstan uticaj imaju i osobine ucenika, odnosi izmedu nastavnika i uce-
nika, odnosi izmedu ucenika, nastavnikovo razumijevanje ponasanja
ucenika, oblici nastavnog rada, karakteristike same 3kole i sl. Evidentno
je da neki od nabrojanih parametara (osobine ucenika) jesu oni koje
porodica bolje poznaje i moze ih predoditi nastavnicima u nastojanju
da se doprinese poboljsanju odgojno-obrazovne prakse u konkretnoj
Skoli, odnosno objedinjavanju odgojnih uticaja i cjelovitom razvoju li¢-
nosti ucenika.

Znacaj i mogucnost jedinstvenog djelovanja odgojnih
faktora

Saradnja roditelja sa predskolskom ustanovom, kao i skolom, pre-
duslov je za kasnije akademske i socijalne uspjehe djeteta.! U¢esce ro-
ditelja podrazumijeva razli¢ite oblike saradnje kako sa predskolskom
ustanovom, tako i sa Skolom, a participacija roditelja u radu ovih od-
gojno-obrazovnih institucija prvi je korak ka izgradivanju partnerskih
odnosa sa predskolskom ustanovom i skolom. Kljuéni principi filozofije
partnerskog djelovanja navedenih faktora koji osnazuju sve faktore su
sprihvatanje ideje zajednickog interesa i podijeljene odgovornosti, krei-
ranje pozitivne klime u kojoj ¢e dominirati medusobno povjerenje, stav-
ljanje fokusa na zajednicke ciljeve kroz efikasno rjesavanje problema“?
Partnerski odnosi trebaju se izgradivati na svim relacijama (porodica-
predskolska ustanova, porodica-skola, predskolska ustanova-skola).

T Jelié M. (2018): Saradnja predskolske ustanove i roditelja iz ugla vaspitaca, Beograd, Fakultet

za specijalnu edukaciju i rehabilitaciju.
2 Kosié A. (2009): Roditelji i nastavnici partneri u unapredivanju odgojno-obrazovnog procesa,

Zivot i 8kola, (22), str. 231.
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Porodica - predskolska ustanova. Saradnicki odnosi podrazumije-
vaju podjelu poslova koja se temelji na individualnim kompetencijama i
afinitetima, tako da saradnja izmedu odgajatelja i roditelja, osim medu-
sobnog informiranja, treba da podrazumijeva kooperativno djelovanje,
koordinaciju aktivnosti itd. Prva saradnja izmedu porodice i predskolske
ustanove zasniva se na potrebi da se zadovolje roditeljska interesovanja
u pogledu napredovanja djece pod stru¢nim rukovodstvom odgajate-
lja.

Za razumijevanje saradnje porodice i vrti¢a vazno je imati na umu
ugao gledanja (perspektivu) svakog aktera u tom procesu, posebno u
okolnostima kada pocetna situacija podrazumijeva brojne razlicitosti i
potencijalne neravnoteze. Povezanost se uspostavlja kroz proces Ciji is-
hod zavisi od stepena u kome se glas obje strane Cuje i koji je otvoren za
kontinuirano pregovaranje. Osnova saradnje izmedu roditelja i odgaja-
telja je medusobna informiranost. Roditelji posjeduju najvise informa-
cija o djetetu: Sta dijete voli a $ta ne, kako reaguje u odredenim situaci-
jama, kako usvaja novine, kakvo je njegovo zdravstveno stanje, tempe-
rament i sli¢cno. Odgajatelj posjeduje informacije kako se to isto dijete
ponasa u kolektivu, kako napreduje u ucenju, kako izvrsava obaveze,
$ta mu predstavlja poteskoce i sli¢no. Svaka informacija koju roditelj i
odgajatelj razmijene koristi se za shvatanje i razumijevanje uzro¢no-po-
sljedi¢nih veza i planiranje reakcija i jednih i drugih prema djetetu.

Drugacije reCeno, partnerski odnosi izmedu vrti¢a i porodice gra-
de se kroz: uzajamno povjerenje i postovanje, empatiju, osjetljivost i
uvazavanje perspektive druge strane, stalnu otvorenu komunikaciju,
prepoznavanje i uvazavanje jedinstvenog doprinosa i snaga partnera,
zajednic¢ko donosenje odluka i spremnost na kompromise i promjene.
Na osnovu pracenja razvoja djeteta i poznavanja porodic¢nih prilika, od
odgajatelja se olekuje da planira i organizira razli¢ite aktivnosti i sadr-
Zaje saradnje, kao i da informira, motivira i ukljuci roditelje u njih. Kada
odgajatelji podsti¢u ukljucivanje roditelja u aktivnosti u vrticu, roditelji
postaju kompetentniji u komunikaciji sa svojom djecom, $to ima pozi-
tivne efekte na sva podrucja razvoja djeteta. Kroz u¢esce u aktivnostima
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u vrticu roditelji sticu znanja i prakti¢ne vjestine o tome kako da razvija-
ju sposobnosti djeteta. Brojna istrazivanja (Arnold et al., 2008; Fantuzzo
et al,, 2013; Marcon, 1999; Powell et al., 2010) potvrdila su da saradnja
porodice i odgojno-obrazovne ustanove doprinosi pozitivhim razvoj-
nim ishodima kod djece.!

Partnerski odnos izmedu porodice i predskolske ustanove predstav-
lja najvisi stepen saradnje koji se moze odrediti kao odnos izmedu dvije
ili viSe osoba koji proistice iz zajednickih interesa, usmjeren ka zajednic-
kim ciljevima i bazira se na razmjeni i pozitivhoj meduovisnosti. Putem
medusobnog informiranja (kroz individualne razgovore, roditeljske sa-
stanke, telefonom...) odgajatelj roditeljima pruza potrebne informaci-
je o vrti¢u i djetetovom ponasanju i napredovanju u njemu. S druge
strane, kroz razgovor sa ¢lanovima porodice odgajatelj dobija dodatne
informacije o djetetu, njegovim sposobnostima, zdravlju, omiljenim ak-
tivnostima i ponasanju u porodi¢nom okruzenju. Na taj nacin, a u skla-
du sa nacelom individualizacije, odgajatelj ima potrebne informacije
koje mu omogucavaju da odgojno djelovanje usmjeri na potencijale,
postignuce i podrucja uspjeSnosti svakog djeteta.

Porodica i skola. Nesumnijivo je da partnerstvo porodice i Skole po-
staje imperativ. Zadatak Skole, kao odgojno-obrazovne institucije, jeste
graditi efikasno i produktivno partnerstvo. Dilema je da li su nastavnici
i menadzment Skole adekvatno osposobljeni za kvalitetan partnerski
odnos sa porodicom, da li je Skola spremna da primijeni partnerski pri-
stup saradnje i da li su roditelji motivirani i spremni na aktivno uklju-
¢ivanje u rad Skole. Saradnju porodice i $kole ni jedna ni druga strana
ne smije shvatiti kao slu¢ajan, prigodan, kampanjski rad. To mora biti
promisljen, organiziran i planski posao, stalna briga roditelja i nastavni-
ka, koja ulazi u prvi plan odgojnih nastojanja. Treba postojati uvjerenje
kod obje strane da se odnos ucenika prema ucenju i radu ne formira

T Stojkovié I; Markov Z.; Jelié M. (2017): Korelati opazanja saradnje izmedu roditelja i vaspitaca

u predSkolskim ustanovama, Zbornik radova sa nacionalnog naucnog skupa ,,Susreti pedagoga*,
Vaspitanje danas, Beograd, Odjeljenje za pedagogiju i andragogiju Filozofskog fakulteta Uni-
verziteta u Beogradu i Pedagosko drustvo Srbije.
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samo u Skoli, nego i u porodici. Vazno je, dakle, aktivirati roditelje. Sve
roditeljske akcije koje idu za tim da unaprijede odgojne i obrazovne
zadatke $kole, da pomognu fizi¢ki i kulturni razvoj djece, da podupiru
sva nastojanja Skole, sve su to ujedno akcije za $to bolju i uspjesniju
saradnju porodice i $kole. Samo na ovaj nacin, aktivno ucestvujuci u ak-
tivnostima Skole, roditelj ¢e bolje razumjeti ulogu nastavnog osoblja u
odgoju i obrazovanju djeteta, manje ce ih optuzivati, dijelit ¢e s njima
odgovornost kada je rije¢ o postignu¢u i ponasanju djeteta, bolje ¢e
razumjeti djetetove mogucnosti, povecat ¢e svoje samopouzdanje, biti
zadovoljniji ulogom roditeljstva, odavat ¢e vece priznanje uspjehu dje-
teta i uspjesima Skole i sli¢no.

Aktivno ukljucivanje roditelja u Zivot i rad Skole, pri cemu su vodeni
jedinstvom interesa za napredovanje djeteta u 3koli i spremnos¢u za
ucestvovanije u Skolskim aktivnostima, omogucuje im bolji uvid u ulogu
Skole u razvoju djeteta, bolji uvid u mogucu dopunu svojih odgojnih
kompetencija kompetencijama ucitelja i bolji uvid u ideje u pronala-
zenju boljih rjeSenja u pogledu odgojnih postupaka u porodi¢nom
domu.! Partnerskim pristupom saradnji roditelji i menadzment skole
opredjeljuju se za udruzen doprinos postignu¢ima ucenika, ¢estu ko-
munikaciju, kreiranje pozitivne klime u odgoju, te medusobno uvaza-
vanje. U takvom odnosu uloge su jasne i prihvacene, a ciljevi i planovi
se zajedno odreduju. Klju¢ni pokazatelji ovakvog pristupa jesu jasno
definirani zajednicki ciljevi, svaka strana doprinosi na jedinstven nacin,
a mog¢, resursi i odgovornost su podijeljeni.

Uspjesnost saradnje porodice i $kole u znacajnoj mjeri zavisi od kva-
liteta komunikacije nastavnika i roditelja. Zbog toga je neophodna kon-
tinuirana edukacija nastavnika i roditelja u oblasti vjestina uspjesne ko-
munikacije i timskog rada. Neophodna kvalitetna saradnja je potrebna
iz vi$e razloga:?

Jurci¢ M. (2009): Spremnost roditelja za sudjelovanje u razrednim i Skolskim aktivnostima,
Pedagogijska istrazivanja, 6 (1-2), Zagreb, Hrvatsko pedagogijsko drustvo.

Zukovi¢ S. (2012): Porodica kao sistem — funkcionalnost i resursi osnazivanja, Novi Sad,
Pedagosko drustvo Vojvodine.
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- porodicaiskola najvaznije su okruzenje za razvijanje optimalnih
uslova za rast i razvoj djeteta,

- svieventualni problemi u razvoju i napredovanju ¢e se efikasni-
je rijesiti ukoliko je ta saradnja bolja,

- podrazumijevaju se jasno definirane uloge i obaveze porodice i
Skole,

- saradnja podrazumijeva uskladenost pravila kod kuce i u skoli,
- razvija se povjerenje, uvazavanje, a ne suprotstavljanje,

- potrebna je kompetentna profesija u komunikaciji sa djetetom,
- potrebno je uskladiti obrazovne zahtjeve kod kuée i u skoli,

- predstavlja razmjenu dragocjenih informacija o djetetu,

- saradnja vodi ka istom cilju - boljem postignucu ucenika.

Potrebno je da porodica i $kola koordinirano djeluju. Prava saradnja
podrazumijeva partnerstvo u planiranju i sprovodenju donijetih odlu-
ka, postojanju istih normi ponasanja i zajednicki prihvacenih ciljeva.
Svakodnevnim pra¢enjem djeteta Sta radi u skoli roditelj motivira dijete
da se vise trudi, pri ¢emu je uspjeh zagarantiran. Dobro pradenje i sarad-
nja ova dva najvaznija faktora u odgojno-obrazovnom procesu svakog
djeteta daje sigurno pozitivne rezultate i napredak djeteta u obrazov-
nom smislu.

Pozitivni efekti dobre saradnje porodice i skole imaju uticaj na uce-
nike, roditelje i nastavnike. Ucenik Ce razviti vedi stepen motivacije za
ucenje i samopouzdanje, imat ¢e bolje ocjene i bolji uspjeh, manje ¢e
izbjegavati nastavu, kod ucenika ¢e biti zastupljeniji ispravni oblici po-
nasanja. Roditelji dobijaju dragocjene informacije o potrebama djete-
ta, sposobnostima i interesovanjima djeteta, njegovom napredovanju
u ucenju i ponasanju te jos mnogo toga. Nastavnici sticu kompletniju
sliku o djetetu, ukazuje se mogucénost da preventivno rijeSe odredene
probleme, imaju jasniju sliku o preprekama koje je potrebno prevazidi,
bolje napredovanje ucenika.
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Sagledavajuci znacaj saradnje Skole sa roditeljima, Matijevi¢ smatra
da ona,...u velikoj mjeri zavisi i od li¢nosti nastavnika i nacina vodenja
komunikacije sa roditeljima. Izmedu nastavnika i roditelja potrebno je
napraviti sistem kontinuirane saradnje kako bi i nastavnik, kao i rodi-
telj i u¢enik, mogao da ima neprekidni uvid u napredovanje ucenika, a
u skladu sa rezultatima poduzima mjere. Zajednic¢ko planiranje i spro-
vodenje donijetih mjera, postojanje istih normi ponasanja, zajednicki
prihvaceni obrazovni ciljevi nuzan su preduslov za bolji uspjeh djeteta

u skoli“!

Ono ¢ega moraju biti svjesni i roditelji i nastavnici jeste da njihova
medusobna saradnja treba da bude obostrano korisna, a njen krajnji cilj
je postizanje najboljih rezultata konkretnog djeteta.

Predskolska ustanova i skola. Predskolski period veoma je zna-
¢ajan za razvoj mnogih sposobnosti i kvaliteta djecije licnosti koji su
neizostavne pretpostavke za uspjesno Skolsko ucenje. S obzirom da
se pretpostavke niza sposobnosti, potrebnih za Zivot i $kolu, razvijaju
i uoblicavaju ve¢ u predskolskom uzrastu, predskolske ustanove imaju
znacajnu ulogu u pripremanju djeteta za Skolu i sistematsko obrazova-
nje. Ovo pripremanje jedan je od njihovih osnovnih zadataka i njegovo
ostvarivanje je najvaznija karika koja povezuje prva dva stupnja siste-
ma odgoja i obrazovanja. U ovom pripremanju i $kola predstavlja vaznu
kariku buduci da je jedan od klju¢nih faktora koji uticu da se rezultati
postignuti u predskolskom uzrastu odrze i posluze kao osnov za dalji
razvoj i uCenje te predstavlja snaznu sponu izmedu perioda koji pretho-
di nastavi i perioda u kome se javlja nastava u Zivotu.”

Mnoga istraZivanja u svijetu i kod nas pokazala su da djeca koja su
prosla kroz predskolske ustanove pokazuju vecu spremnost za Skolu
nego ona koja nisu. Medutim, ustanovljeno je i to da ona tu prednost
ne zadrzavaju, jer se nastava u osnovnoj skoli mnogo razlikuje od od-

T Matejevi¢ M. (2017): Ukljucenost roditelja u §kolske aktivnosti, Godisnjak za pedagogiju, Nis,

Filozofski fakultet, Departman za pedagogiju, str. 14.
Kopas-Vukasinovi¢ E. (2011): Ostvarivanje kontinuiteta u sistemu institucionalnog predskolskog
i osnovnoskolskog vaspitanja i obrazovanja, Pedagogija (2) Beograd, Pedagosko drustvo.
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gojno-obrazovnog rada u predskolskim ustanovama. Da bi se nastava
priblizila u¢enicima, trebalo bi mnogo toga $to je karakteristi¢no za rad
u predskolskom vaspitanju prenijeti uz modifikaciju u organizaciju rada
sa ucenicima 1. razreda. Tu, prije svega, mislimo na organizaciju ucenic-
kog prostora, nastavnih sredstava, igrac¢aka i didaktickog materijala, or-
ganizaciju fleksibilnog rasporeda ¢asova i njihovo razli¢ito vremensko
trajanje, metodi¢ku organizaciju sa primjenom igre i sl. To podrazumi-
jeva postepeno uvodenje novih zahtjeva i disciplinskih pravila. Uitelj u
$koli, narocito na pocetku, treba da unosi duh igre i ima razumijevanja
za navike koje su djeca ponijela iz vrti¢a, a koje se ne uklapaju uvijek
najbolje u $kolska pravila ponasanja.

Na kraju je, ipak, potrebno istadi upozorenje da, uprkos zahtjevu za
izvjesno priblizavanje izmedu sadrzaja, metoda i oblika rada u djeci-
jem vrti¢u i osnovnoj skoli, Sto proistic¢e vec iz potrebe da se prilago-
davaju razvojnim karakteristikama uzrasta sa kojim ostvaruju odgoj-
no-obrazovne ciljeve, kao i da se medusobno uskladuju, on nikako ne
znaci poskolovavanje vrtic¢a. To proisti¢e vec iz same koncepcije osnova
predskolskog programa, zasnovanih na aktivnostima djece, u kojima
preovladavaju igre, razne vrste stvaralackih i prakti¢nih aktivnosti, bit-
no razli¢itih od nacina na koje se u 3koli sticu znanja i uenici stimuliraju
da ih usvajaju. Cak kada se u drugom polugodu pripremne grupe neki
postupci izvode nalik na Skolske (posebna priprema), kako bi se djeca
susrela u skoli sa njima kao sa ne¢im sto donekle poznaju, to se najcesce
¢ini u vidu igre ili igrolike aktivnosti, dramskog predstavljanja situaci-
je radi ilustriranja ponasanja na ¢asu, formalnog odnosa izmedu daka i
ucitelja, nacina odgovaranja na pitanjai sl.
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Zakljucak

Prilikom teorijskog razmatranja pitanja neophodnosti jedinstvenog
odgojnog uticaja porodice, predskolske ustanove i Skole, na prvom
mjestu, ukazali smo na znacaj saradnje izmedu porodice i predskolske
ustanove. U tom smislu, jedno od mogucih rjesenja radi podsticanja
svih podru¢ja saradnje bilo bi ukljucivanje roditelja u aktivnosti u vrticu.
Dakle, zadatak predskolske ustanove i zaposlenih u njoj jeste da pod-
staknu roditelje da se ukljuce tako $to ¢e same sadrzaje i oblike saradnje
uciniti bogatijim i raznovrsnijim, odnosno aktivnosti i sadrzaje saradnje
prilagoditi potrebama i moguénostima svakog roditelja.

Vazno je razvijati oblike i sadrZaje saradnje koji ¢e podstaci roditelje
na razmjenjivanje iskustva sa drugim roditeljima, kao i na ¢e$cée odla-
ske sa djecom na raznovrsna kulturna desavanja. Tako ¢e roditelji, kao
i sama djeca, dobiti mogucnost Sirenja kontakata i iskustva sa drugom
djecom, odnosno njihovim roditeljima. Jo$ jedan vid iniciranja dobre
saradnje u cilju usaglasavanja odgojnih uticaja jesu napori odgajatelja
da upoznaje kulturni milje porodice djeteta, odnosno sve one specific-
nosti o kojima bi odgajatelj trebalo da vodi racuna prilikom postavljanja
zahtjeva djetetu. Ovo je moguce ostvariti ukoliko se sve faze saradnje
zasnivaju na ravnopravnim odnosima, zasnovanim na medusobnom
povjerenju i postovanju.

Saradnju porodice i $kole u cilju usaglasavanja odgojnih uticaja raz-
matrali smo u kontekstu vracanja odgojne funkcije 3koli jer je njena
uloga, u posljednje vrijeme, sve viSe obrazovna naustrb odgojne misije
koja se ne smije zanemarivati. U tom smislu, svoje odgojne uticaje i za-
htjeve treba uskladvati sa realnim Zivotom i bazirati ih na ve¢ formira-
noj osnovi (navike, osobine, vrijednosti), koja je formirana u porodici i
predskolskoj ustanovi. Jo$ jedan zahtjev treba ispuniti Skola, a to je dje-
lovanje u kontekstu pedagoskog obrazovanja roditelja. Skola ukazuje
roditeljima na nuznost rjeSavanja svih odgojnih problema u skladu sa
ciljevima i zadacima odgoja, na nuznost sticanja znanja iz oblasti peda-
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gogije, psihologije i drugih nauka, upucuje ih kako da pomognu djeci u
ucenju, da savladaju tehniku ucenja i steknu radne navike i sl.

Nuzna relacija saradnje jeste ona koja proizilazi iz same strukture for-
malnog sistema obrazovanja, tj. saradnja izmedu predskolske ustanove
i Skole. U okviru ove saradnje, predskolska ustanova, kao most izmedu
porodi¢nog i Skolskog miljea, moze znacajno doprinijeti zblizavanju
istih. Polaskom u vrti¢, dijete se susrece sa odgajateljem koji mu nije
roditelj, ali je profesionalac koji u izvjesnoj mjeri mijenja roditelja. Zato
je vazno da odgajatelj poznaje kulturoloski milje porodice iz koje dijete
dolazi, da ucini napor da ve¢ formiranu strukturu li¢nosti nadograduje,
ono $to je neadekvatno formirano korigira ili pak iskorjenjuje, a istovre-
meno vrsi sveobuhvatne pripreme za sljedeci nivo - skolu. Ovakav vid
korelacije nije mogu¢ bez kontinuirane saradnje predskolske ustanove
sa porodicom i $kolom, a ustvari implicira jedinstveno (usaglaseno) od-
gojno djelovanje ova tri veoma vazna odgojna faktora.
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FAKTORI RAZVOJA SOCIJALNIH
VJESTINA KOD PREDSKOLACA

Sazetak

Rani djedji razvoj karakterizira razvoj mnogih vjestina, medu kojima
znacajno mjesto zauzimaju socijalne vjestine. Covjek je drustveno bice,
razvija se i zivi sa drugim ljudima, $to zahtijeva od njega da kod sebe
izgradi vjestine koje ¢e mu omoguciti i olaksati da prihvati i razumije
druge, u svojoj porodici, uzem i Sirem okruzenju. Dijete nakon rodenja
i odrastanja prvo upoznaje svoje roditelje, porodicu, od ¢ijeg pristupa
zavisi pocetak razvoja njegovih socijalnih vjestina, nakon toga odlazi u
vrti¢ gdje se upoznaje sa svojim vrdnjacima i uci se graditi i njegovati
odnose koji doprinose formiranju njegove li¢nosti i osjecaju pripadno-
sti grupi. Kroz dalji razvoj susrece se sa Sirom drustvenom sredinom,
koja nadograduje razvoj djecjih socijalnih vjestina, kroz pravila i norme
prihvatljive u sredini gdje dijete Zivi. Svi ovi ¢inioci kroz razli¢itost svojih
uloga formiraju djecju licnost i odgovorni su za razvoj socijalnih vjestina
kod djece, na direktan ili indirektan nacin.

Metodologija ovog rada definirana je kroz odredenje problema,
predmeta, cilja, zadataka i hipoteze istrazivanja. Prilikom ovog istrazi-
vanja koristili smo deskriptivhu metodu i postupak anketiranja, gdje je
ispitano 30 vaspitaca koji rade sa predskolcima.

Rezultati do kojih smo dosli u ovom radu pokazuju da vaspitaci ko-
riste igru putem koje kod djece razvijaju svijest o sebi i drugima, uce
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ih samokontroli i prastanju, podsticu ih da dijele sa drugarima ono 3to
imaju i da pomazu jedni drugima. Takoder, utvrdili smo da dobra sa-
radnja vaspitaca i roditelja olak3ava da razvoj socijalnih vjestina bude
konzistentan, doprinosi stvaranju povoljnog ambijenta za medusobno
povjerenje i postovanje autoriteta, vaspitaca i roditelja. Ovim istraZiva-
njem vidimo i nuznost zajedni¢ke uloge i odgovornosti na razvoj soci-
jalnih vjestina kod djece, a koja se odnosi na porodicu, vrticko okruze-
nje, a kasnije i drustvenu sredinu u kojoj dijete Zivi.

Saznanja do kojih smo do3li u ovom radu vode nas do zakljucka da
razvoj socijalnih vjestina kod djece zavisi na prvom mjestu od roditelja,
odnosno porodice, zatim vrti¢kog okruzenja i kasnije okoline. Pravilnim
shvatanjem i razumijevanjem svoje uloge u dje¢jem razvoju ovi €inioci
mogu podizati generacije koje ¢e imati sluha za drugog i drugacijeg, ne
zanemarujudi vlastite potrebe.

Kljucne rijeci: socijalne vjestine, porodica, vrti¢, drustvena sredina i
djeca.

Teorijski pristup problemu

Predskolski period je faza razvoja kada djeca nastavljaju da razvijaju
svoje motoricke, govorne sposobnosti, emocionalnost, samostalnost u
obavljanju poslova, kao i socijalne vjestine.

Samostalnost i socijalizacija jako su vazni u ovom periodu, gdje
predskolci u¢e samostalno da obavljaju svakodnevne rutine, poput:
oblacenja, hrane, pranja zuba itd. U ovom periodu uc¢e da budu dio gru-
pe, u kojoj dijele medusobno stvari, pomazu jedni druge i uce se sarad-
nji i rjesavanju konflikata.

Socijalne vjestine se u ovom periodu odnose na interakciju i sarad-
nju sa drugima, djeca uce kako da se povezu sa ostalom djecom, ali i
odraslima; uce da izraze i razumiju svoje, ali i tude potrebe. Da bi razvoj
socijalnih vjestina kod predskolaca bio skladan, neophodno je da po-
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stoji prihvatanje razliCitosti svakog djeteta od strane roditelja i vaspita-
Ca, te njihova medusobna saradnja.

U kontekstu socijalnog razvoja djeteta porodica predstavlja vazan
¢imbenik. Po rodenju dijete je usmjereno iskljucivo na porodicu u ¢ijem
okruzenju moze zadovoljiti sve svoje razvojne potrebe. U ranom djetinj-
stvu dijete se najCeSce vezuje za jednu osobu, naj¢es¢e majku, medu-
tim, uspostavlja odnos privrzenosti i za ostale ¢lanove porodice - oca,
bracu i sestre, kasnije i za svoje vrinjake, a onda i za uzu i Siru drustvenu
sredinu. (Klarin, 2006)

Tema ovog rada je Faktori razvoja socijalnih vjestina kod predskolaca,
gdje sam pored teorijskog dijela odradila i krace istrazivanje u vrti¢u
+Maslac¢ak” u Sjenici, sa ciljem da ispitam misljenja i iskustva vaspitaca
koji su pored porodice drugi direktni Cinioci dje¢jeg razvoja, na koji na-
¢in u radu sa predskolcima doprinose da djeca izgrade socijalne vjesti-
ne, koje su neophodne za kvalitetan i potpun djecji razvo;j.

Faktori razvoja socijalnih vjestina kod predskolaca

Razvoj socijalnih i emocionalnih vjestina omogucava djeci da u¢e od
odraslih iz svog okruZenja, da sklapaju prijateljstva sa svojim vrinjaci-
ma, mladima i starijima od njih, da izraze svoje misli i osjecanja, te da se
uspjesno nose sa frustracijom. (Mari¢ Jurisin, 2014)

Od samog rodenja djetetu je potrebno da se osjeca sigurnim i pove-
zanim s roditeljima ili odraslima koji brinu o njemu. To utice na djetetov
cjelokupni dalji razvoj: tijela, mozga, svijesti o sebi i drugima te svijetu
oko sebe, kako ce sticati povjerenje, razvijati samopouzdanje, optimi-
zam, samokontrolu, druziti se, biti motivirano da uci. Dijete stiCe osjecaj
sigurnosti i tako $to se dnevne aktivnosti i ponasanja desavaju na orga-
niziran nacin. (Backovi¢, Mili¢, Stanojevic, 2021)

Kvalitet ostvarene interakcije i kvalitet rane komunikacije u porodic-
nom okruZenju vazan je u objasnjenju gotovo svih oblika ponasanja
djeteta. Svijet vrinjaka vrlo je vazno socijalno okruzenje u kojem dijete
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zZivi i razvija se. Procesom socijalizacije dijete uci ponasati se u vrinjac-
koj skupini, uci postovati pravila, nositi se s porazom i pobjedom. Vrti¢-
ko okruzenje izvor je razlicitih oblika interakcije koje su izvor Citavom
nizu razli¢itih dje¢jih iskustava. (Klarin, 2006)

Djeci predskolske dobi vazna je grupna prihvaéenost koja ih cini
zadovoljnijima, dok odbacena djeca pokazuju razlicite neprilagodene
oblike ponasanja poput agresije, povucenosti, usamljenosti. Vrijeme
provedeno u zajednickim aktivnostima (igra) obiljezje je prijateljstva.
(Klarin, 2006) Sklonost problemima kasnije u Zivotu primijecena je u
osobama koje su imale probleme u socijalizaciji u ranom djetinjstvu,
poput zanemarenosti, odbacenosti, manjku pozitivnih socijalnih inte-
rakcija s vrSnjacima. (Katz, McClellan, 2005)

Nalazima brojnih istrazivanja potvrdena je znacajna povezanost iz-
medu socio-emocionalne stabilnosti djece i opéeg uspjeha u situacija-
ma prilagodavanja u okvirima razlicitih socijalnih situacija, akademskog
postignuca, pozitivnih efekata vaspitno-obrazovnog rada, mentalnog
zdravlja i stabilnog funkcioniranja. Predskolski period pruza znacajnu
mogucnost za neometan razvoj socijalnih vjestina - komunikacije, em-
patije, saradnje, postovanja pravila, konstruktivnog rjeSavanja proble-
ma, kao i sposobnosti prepoznavanja, razumijevanja i prihvatanja svo-
jih i tudih emocionalnih dozivljaja - emocionalnih vjestina. (Milosevi¢,
2018)

Istrazivanja sociologije djetinjstva (npr. James, 2004) pokazuju da
ukljucivanje djece u odnose sa vrsnjacima doprinosi oblikovanju nji-
hovog identiteta i predstavlja temelj za razvijanje osjecaja pripadnosti.
(Coli¢ i Velisek Brasko, 2014)

Takoder, stabilan socio-emocionalni razvoj snazan je prediktor ka-
snijeg akademskog, socijalnog i emocionalnog uspjeha (Mari¢ Jurisin,
2014; Petrovi¢, 2006)
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Znacaj porodice, vrtica i drustvene sredine za razvoj so-
cijalnih vjestina kod djece

,Uloga roditelja u Zivotu djeteta oduvijek ima poseban znacaj za nje-
gov razvitak, emocionalnu sigurnost, socijalnu kompetentnost, intelek-
tualno postignucde, kao i samu kasniju senzitivnost spram svoje djece.”
(Rosi¢, 2002:19)

Jedna od najvaznijih i najkorisnijih roditeljskih vjestina za razvoj so-
cijalnih osobina kod djece jeste dobra komunikacija s djetetom. Ona
pomaze da lakSe savladamo sve one veoma izazovne momente u sva-
kom roditeljstvu: vaspitanje — uspostavljanje i kontrolu pravila i disci-
pline, donosenje slozenih odluka, rjeSavanje nesporazuma i sukoba,
stresne situacije itd.

Uvazavanje dje¢je licnosti, od strane roditelja i vaspitaca, stvara osje-
¢aj sigurnosti i povjerenja te uopce uti¢e na napredak i cjelovit djedji
razvoj. Saradnicki odnosi izmedu djece, vaspitaca i roditelja bitan su
element u procesu socijalizacije i sticanja kompetencija. Kvalitetna ko-
munikacija medu djecom, vaspitacima i roditeljima odraz je brige drus-
tva, prvenstveno porodice i vrti¢a, za cjelovit razvoj djeje li¢nosti. (Va-
ljan-Vuki¢, 2009)

Tokom ranog djetinjstva jedna od najvaznijih razvojnih kompeten-
cija odnosi se na uspostavljanje efikasnih odnosa sa vrsnjacima. Nivo
do kojeg djeca savladavaju ovaj razvojni izazov uti¢e na akademski i
socijalni uspjeh. (Santos & Vaughn, 2018) Kroz vrdnjacku igru u preds-
kolskoj ustanovi djeca imaju moguénost da ostvaruju brojne socijalne
interakcije, kao i da unapreduju vjestine u drugim razvojnim oblastima.
Pri igranju jedno pored drugog i koristenju istih sredstva za igru, pove-
¢ava se mogucnost njihove medusobne saradnje koja je vazna podloga
za kasnije meduljudske odnose u drustvu (Lifer, Foster Sanda, Arzamar-
ski, Briesch, & McClure, 2011)

Ugodno socijalno okruzenje podrazumijeva partnerski odnos izme-
du djece, vaspitaca i roditelja te socijalnu kompetentnost vaspitaca koja
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se ogleda u razumijevanju socijalnih odnosa, a zasniva na sposobnosti
interakcije u ¢ijim je temeljima komunikacija, koja promovira toleranci-
ju, saradnju i kompromis. (Prevendar, 2007)

Bitno je, dakle, istaci nuznost $to vece ukljucenosti roditelja u brigu
za djedji razvoj, razvijati kvalitetnu komunikaciju unutar porodice, te
stvoriti toplo i ugodno porodi¢no okruzenje koje ¢e biti polazna osnova
za uspjesnu socijalizaciju i daljnji cjelovit djetetov razvoj. (Valjan-Vukic,
2009)

Uloga vaspitaca je visestruka jer on podsti¢e djecji razvoj, pruza
emocionalnu potporu, vodi i upravlja, posrednik je u uspostavljanju i
odrzavanju vrinjackih odnosa. Pouzdan socijalni odnos izmedu vas-
pitaca i djeteta omogucuje djetetu spontanost, kreativnost i efikasno
istrazivanje okoline koje se ogleda u kvalitetu igre. (Klarin, 2006)

Da bi podstakao djecji socijalni razvoj, vaspitac prije svega mora do-
bro poznavati razvoj djeteta, osmisliti pogodno, podsticajno i izazov-
no okruzenje, stvoriti ugodnu atmosferu koju obiljeZzavaju kvalitetni,
profesionalno prisni i otvoreni odnosi izmedu vaspitaca i djece. Ali pr-
venstveno je potrebno da vaspita¢ bude dobar uzor i primjer djeci, da
primjenjuje i razvija svoja znanja i kompetencije te da poznaje i ukljuci
u svoj rad nacine i strategije koje podsticu i razvijaju socijalni razvoj dje-
teta. (Puh, 2018)

U donosenju svakodnevnih odluka u vrtickim ustanovama ranog i
predskolskog odgoja, vaspitaci se vode odredenim nacelima:

a) Djecji osjecaji zasluzuju postovanje - uvazavanje i posStovanje
osjecanja djece u pokusajima da im pomognemo da postanu kompe-
tentni sudionici.

b) Socijalna kompetencija kulturoloski je odredena - vaspitaci ne
mogu poznavati norme, vrijednosti i o¢ekivanja svake kulturne skupi-
ne, ali vaspitacko razumijevanje i uvazavanje kulturnog porijekla djece
mogu im pomodi ispravno i s postovanjem interpretirati njihovo pona-
$anje, osjecaje i potrebe.
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c) Teskoce socijalizacije prigodne su za pouku - one se ogledaju kao
otpor grupnim aktivnostima, pravilima i dnevnom rasporedu. Upravo
se neposlusnost moze smatrati prilikom da se dijete poduci djelotvor-
nijim nacinima reagiranja na odredenu situaciju, te kako nauciti kontro-
lirati svoje porive i kompetentno stupati u interakcije s vrSnjacima.

d) Interakcija vaspitaca sa djecom je model socijalne kompetencije -
posto djeca uce po modelu, vazno je da odgajateljice pripaze na svoje
interakcije s djecom.

e) Ocekivanja odraslih oblikuju djecje karaktere - atribute koji im
odrasli dodijele djeca su sklona i prihvatiti te svoje ponasanje oblikuju
u skladu s njima. Vaspita¢i mogu pomoci takvoj djeci na nacin da po-
vremeno ispituju etikete te ih postepeno zamjenjuju pozitivnijima itd.
(Puh, 2018)

Klarin (2006) naglasava kako je svijet vrinjaka vazno socijalno okru-
Zenje u kojem se dijete razvija i zivi zato $to procesom socijalizacije
dijete uci kako se ponasati u skupini, uci postovati pravila te se nositi
s porazom i pobjedom. Zadovoljavajuci pozitivni odnosi s vrinjacima
osiguravaju kontekst Sireg raspona socijalnih i intelektualnih poticaja,
izazova i uenja. (Katz, McClellan, 2005).

Sa pedagoske tacke gledista, drustvena sredina predstavlja kon-
strukt koji omogucava pravilan razvoj svakog pripadnika te zajednice,
pocevsi od najmladih. Covjek je rodenjem predodreden da bude dio
zajednice u kojoj odrasta, a zajednica preuzima na sebe brigu, njegu,
vaspitanje i odgoj djece, trudedi se da na sve nacine pripremi djecu
da kasnije oni postanu nosioci i prenosioci kulture i uvjerenja koja ta
drustvena zajednica ima. Njeno djelovanje na razvoj djeteta je nepriko-
snoveno, a najvedi uticaj ima na socijalni razvoj. Od strukture drustvene
zajednice zavisi nacin na koji ¢e ona djelovati na socijalni razvoj djece,
pa su tako razlicitosti u drustvenim zajednicama vidljive i u socijalizaciji
djece iz razlicitih drzava, gradova ili kontinenata. Bilo koja promjena u
strukturi drustvene sredine direktno ili indirektno ¢e djelovati i na ra-
zvoj socijalizacije kod djece. (Mihajlovi¢, Stefanovi¢, 2020)
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Metodologija istrazivanja

Problem ovog istrazivackog rada odredujemo sljede¢im pitanjem:
Da li razvoju socijalnih vjestina kod djece doprinosi samo porodica ili po-
djednak znacaj i ulogu imaju vrtic¢ i drustvena sredina u kojoj djeca Zive?

Predmet istrazivanja odog rada je Faktori razvoja socijalnih vjestina
kod predskolaca.

Ciliem istrazivanja Zeljeli smo da utvrdimo koji je znacaj porodice, vr-
tickog okruzenja i drustvene sredine na razvoj socijalnih vjestina kod
predskolaca.

Iz ovako odredenog cilja konkretizirali smo sljedeée zadatke istrazi-
vanja:

a) Utvrditi na koji nacin vaspitaci doprinose razvoju socijalnih vje-
stina kod predskolaca.

b) Utvrditi vaznost dobre saradnje vaspitaca i roditelja na konzi-
stentnost razvoja socijalnih vjestina kod predskolaca.

c) Utvrditi zajednicku ulogu porodice, vrti¢a i drustvene sredine
na razvoj socijalnih vjestina kod predskolaca.

Hipoteza istraZivanja: Pretpostavka je da razvoju socijalnih vjestina
kod djece doprinose i zajednicku ulogu imaju: porodica, vrti¢ko okru-
Zenje i kasnije drustvena sredina.

U ovom istrazivanju koristili smo deskriptivhu metodu i postupak
anketiranja. Za potrebe ovog istrazivanja pripremili smo upitnik za vas-
pitace.

Uzorak istrazivanja bili su nam vaspitaci djec¢jeg vrti¢a ,Maslacak” u
Sjenici (N=30).
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Interpretacija i analiza rezultata istrazivanja

Prvim istrazivackim zadatkom Zeljeli smo da utvrdimo: Na koji nacin
vaspitaci doprinose razvoju socijalnih vjestina kod predskolaca.

Za ovaj istrazivacki rad u anketi pripremili smo sljedece pitanje:

U svom radu djecu podsti¢em da:

1. Krozigru razvijaju svijest o sebi i drugima,

2. Uce se samokontroliiprastanju,

3. Dijele ono $to imaju i pomazu drugima,

4. Svenavedenopodl,2, 3.

Odgovore vaspitaca predstavljamo na Grafikonu br. 1.

Grafikon 1. Doprinos vaspitaca u razvoju socijalnih vjestina kod preds-

kolaca

U svom radu djecu podsticéem da:

3. Digele ono 810 maps | pomaly jedn)
s

4. Sve navedens, pad 1, 2.0

Na osnovu podataka dobijenih na ovom anketnom pitanju, vidimo
da vaspitaci u vrti¢u ,Masla¢ak” u Sjenici nastoje kroz igru podsticati
djecu da razvijaju svijest o sebi i drugima, uce ih samokontroli i prasta-
nju, kao i dijeljenju onoga $to imaju, kako bi pomogli jedni drugima u
potrebi, gdje vidimo da je ¢ak 67% ispitanika/vaspita¢a ovo potvrdilo;
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15% ispitanika prioritet u radu daje razvijanju svijesti kod djece o sebi i
drugima; 11% ispitanika daju prednost u¢enju samokontroli i prastanju
svojim drugarima; dok 7% ispitanika uce djecu da se medusobno po-
mazu kroz dijeljenje onoga sto imaju.

Drugim istrazivackim zadatkom Zeljeli smo da utvrdimo: Vaznost do-
bre saradnje vaspitaca i roditelja na konzistentnost razvoja socijalnih vje-
stina kod predskolaca.

Za ovaj istrazivacki rad u anketi pripremili smo sljedece pitanje:
Dobra saradnja vaspitaca i roditelja doprinosi:

1. Darazvoj socijalnih vjestina bude konzistentan,

2. Stvaranju povoljnog ambijenta za medusobno povjerenje,

3. Postovanju autoriteta, vaspitaca i roditelja,

4. Svenavedenopodl, 2, 3.

Odgovore vaspitaca predstavljamo na Grafikonu br. 2.

Grafikon 2. Saradnja vaspitaca i roditelja u razvoju socijalnih vjestina
kod predskolaca

Dobra saradnja vaspitaca i roditelja doprinosi:

® 1, D rarvoj sociaing vielting bode

sApilardan

W 2. Stvaranju peesipnog ambgants e
med usobne poujeren

1. Roltovangy autneitets, vaspaiala | rodEsla

B4, v ravedecs, gl 1, L 3.
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Analizom dobijenih rezultata na ovom anketnom pitanju zakljucuje-
mo da 59% ispitanika/vaspitaca smatra da dobra saradnja izmedu njih
i roditelja najce$¢e doprinosi da razvoj socijalnih vjestina bude kon-
zistentan, stvaranju povoljnog ambijenta za medusobno povjerenje i
postovanju autoriteta, vaspitaca i roditelja. Dakle, oni se slazu sa svim
zadatim stavkama, dok 15% ispitanika smatra da saradnja najcesce do-
prinosi da razvoj socijalnih vjestina kod djece bude konzistentan; 15%
da doprinosi poStovanju autoriteta, vaspitaca i roditelja; a 11% opredi-
jelilo se za stvaranje povoljnog ambijenta za medusobno povjerenje.

Tre¢im istrazivackim pitanjem Zeljeli smo da utvrdimo: Zajednicku
ulogu porodice, vrti¢a i drustvene sredine na razvoj socijalnih vjestina kod
predskolaca.

Za ovaj istrazivacki rad u anketi pripremili smo sljedece pitanje:

Zajednicka uloga u razvoju socijalnih vjestina kod predskolaca odnosi
sena:

1. Roditelje i porodi¢no okruZenje,
2. Vaspitace i vrticko okruZenje,

3. Zajednicu idrustvo u cjelini,

4. Svenavedeno,pod 1,2, 3.

Odgovore vaspitaca predstavljamo na Grafikonu br. 3.
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Grafikon 3. Zajednicka uloga porodice, vrtica i drustvene sredine na ra-
zvoj socijalnih vjestina kod predskolaca

Zajednicka uloga u razvoju socijalnih vjeStina kod
predskolaca odnosi se na:

w 1, Apdikelje | porodsing oknafen|e
I, Vit REE 1 Tl shruches

m . Tapedmicu | drabteo u celing o kesnifeen
odrastamju)

B4, 5w nevedend, pod 1, 2. 3

Kod ovog anketnog pitanja dosli smo do saznanja da se 59% ispita-
nika slaZze da je to zajednicka uloga svih navedenih ¢inilaca, dok 19%
ispitanika smatra da su za to zaduzeni vaspitadi i vrticko okruzenje, jer
djeca su zajedno, uce zajedno, igraju se, te da bi na tome posebnu pa-
znju trebali posvetiti vaspitaci koji rade sa njima. Zatim, 15% ispitanika
stava su da je to prvenstveno na roditeljima, jer porodica je prva sredina
gdje se dijete razvija i uci o sebi i drugima, dok 7% ispitanika kaze da
su ipak zajednica i drustvo u cjelini zasluzni za razvoj socijalnih vjestina
kod djece, jer sredina ili zajednica u kojoj dijete zivi i razvija se uti¢e na
njegov odnos prema sebi i drugima.
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Zakljucna razmatranja

Tema ovog istrazivackog rada bila je: Faktori razvoja socijalnih vjesti-
na kod predskolaca.

Cilj istrazivanja bio je da utvrdimo koji je znacaj porodice, vrti¢ckog
okruzenja i drustvene sredine na razvoj socijalnih vjestina kod preds-
kolaca.

Kroz ovo istrazivanje dosli smo do saznanja da na razvoj socijalnih
vjestina kod predskolaca uti¢u: porodica, vrti¢cko okruzenje i drustvena
sredina; da njihovim zajednickim ulogama koje imaju u razvoju socijal-
nih vjestina kod djece mogu podizati i graditi napredno drustvo, Ciji ¢e
¢lanovi imati razumijevanja jedni za druge, 5to ¢e im omoguditi da ima-
ju kvalitetne meduljudske odnose. Porodica je prva stepenica koja dje-
cu uci ostvarivanju interakcija i medusobnog povezivanja sa ¢lanovima
porodice, zatim dolazi vrticko okruZenje gdje se djeca uce povezivanju
i pripadanju grupi i na kraju, u kasnijem odrastanju, drustvena sredina
kroz meduljudske odnose, kao neizostavan dio u razvoju socijalnih vje-
Stina kod djece.

Na osnovu nasih rezultata konstatiramo da je opca hipoteza istra-
Zivanja potvrdena, da razvoju socijalnih vjestina kod djece doprinose i
zajednicku ulogu imaju: porodica, vrticko okruZenje i kasnije drustvena
sredina.

Smatramo da je ovaj istrazivacki rad znacajan iz razloga $to nam
omogucava da se blize upoznamo sa eventualnim problemima u pe-
dagoskoj praksi, a u odnosu na ¢inioce koji doprinose razvoju socijalnih
vjestina kod predskolaca. Nadamo se da smo ovim radom bar malo do-
prinijeli i rasvijetlili ovo pitanje, koje moze podstadi sve navedene ¢inio-
ce da budu podrska jedni drugima kroz rast i razvoj nase djece.
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ZNACAJ ISLAMSKE VJERONAUKE
U FORMIRANJU LICNOSTI
UCENIKA OSNOVNIH SKOLA

Abstrakt

Nastavni predmet Islamska vjeronauka mozZemo reci da predstavlja
model, konstrukt u procesu istrazivanja i pronalazenja, jer po svojoj di-
nami¢noj prirodi i karakteru primarno predstavlja primjer i samoj skoli.
U ovom radu predstavljena je obrazovna i odgojna funkcija, kompo-
nente, karakteristike, mogu¢nosti sadrzaja iz predmeta Islamska vjero-
nauka. Islamska vjeronauka kao predmet ima visestruki znacaj u Skola-
ma, jer na direktan nacin uti¢e na sve obrazovno-odgojne komponente
i funkcije u Skoli. Sadrzaj koji se planira i realizira iz predmeta Islamska
vjeronauka usmjerava ucenike na razvijanje moralne svijesti i drustvene
odgovornosti, na upoznavanje vjerskih principa, nacela, duznostii oba-
veza, kao i polozaja svakog pojedinca, kako u porodici kao primarnoj
zajednici tako i drustvenoj zajednici.

U radu ¢emo pokusati inkorporirati znacaj istrazivanja i prakticira-
nja sadrZaja predmeta Islamska vjeronauka, kao i potrebu detaljnijeg
predstavljanja u teorijskom, kao i prakticnom dijelu predmeta Islamska
vjeronauka kroz proces odgoja i obrazovanja. Zadatak svake obrazov-
no-odgojne institucije je da u¢enike osposobi, da budu korisni ¢lanovi
svoje zajednice, drustva, sa vlastitim moralnim, drustvenim, socijalnim,
estetskim vrijednostima i normama. Moralne vrijednosti pojedinca i
drustva trebale bi biti prioritetni zadaci, potreba pojedinca na drustve-
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no prihvatljive oblike ponasanja, na ¢injenje dobra, vrednovanja ljud-
skih djela, usmjeravanje i razvijanje svijesti ka pozitivi.

Kljucne rijeci: Odgoj, obrazovanje, nastava, Islamska vjeronauka, vje-
roucitelji, roditelji, ucenici, Skola, moral...

Abstract

This paper presents the educational function as well as the compo-
nents, characteristics, possibilities, and contents of the subject of Islamic
religious education. Islamic religious education as a subject has mul-
tiple importance in schools, because it directly affects all educational
components and functions in the school. The content that is planned
and realized from the subject of Islamic religious education directs stu-
dents to the development of moral awareness and social responsibility,
to getting to know religious principles, principles, duties and obliga-
tions, as well as the position of each individual both in the family as a
primary community and in the social community.

In the paper, we will try to incorporate the importance of researching
and practicing the content of the subject of Islamic religious studies, as
well as the need for a more detailed presentation in the theoretical as
well as the practical part of the subject. The task of every educational in-
stitution is to train students to be useful members of their community,
society, with their own moral, social values and norms. The moral values
of the individual and society should be priority tasks, the individual’s
need for socially acceptable forms of behavior, for doing good, valuing
human actions, directing and developing consciousness towards the
positive.

Key words: Upbringing, education, teaching, Islamic religious educa-
tion, religious teachers, parents, students, school, morality...
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Uvod

Islamska vjeronauka je u savremenom obrazovno-vaspitnom proce-
su relativno mlad nastavni predmet, koji treba da prati savremene teh-
nologijske trendove radi unapredivanja realizacije nastave, kako iz na-
stavnog predmeta Islamska vjeronauka tako i sa drugim predmetima.
Vjeronauka je usmjerena na mlade i ima za cilj da poducava, da ukazuje
na smjernice mladim ljudima na koji nacin ¢e implicirati vjerske prin-
cipe kako bi tezili ka aspektu vjernika koji ¢e primjenjivati i prakticirati
vjerske principe tokom cijelog zZivota. Afirmacija mladih ljudi i prihvata-
nje pravila ponasanja u sklopu vjerskih smjernica dovodi do toga da ce
mlade osobe imati visoko razvijenu svijest o sebi, drugima, drustvu, sa
moralnim osobinama i vrijednostima, odgovorni pojedinci, hrabri, do-
sljedni, posteni, dobronamjerni, iskreni kako na drustvenom tako i na
profesionalnom polju.

Jedan od zadataka Skole je da osposobi u¢enika da posjeduje osjecaj
pripadnosti jednoj zajednici, da bude koristan sebi, da sti¢e znanja, in-
formacije, ali i da da doprinosi drustvenoj zajednici. Skole kao obrazov-
no-odgojne ustanove treba da imaju sistematski, metodoloski pristup u
planiranju i realizaciji sadrZaja iz svih nastavnih predmeta. One nastoje
da ispune ciljeve i uti¢u na razvijanje drustvenih normi, kao i moralnih
vrijednosti u¢enika. Kako bismo uticali na formiranje i razvijanje moral-
ne svijesti, potrebna je s jedne strane informacija o dobrom i losem, tj.
konkretno o vrijednostima mogucih ¢injenja, a s druge strane potrebna
je obavijest o uslovima i posljedicama nasih ¢injenja na druge i na nas
same.’ (Legrand, L., 1991, str. 17). Vrlo Cesto se deSava da odredeni broj
ucenika i svoje roditelje, ucitelje i nastavnike iznenade svojim postupci-
ma, odlukama i reakcijama.

To nam govori o potrebi razvijanja moralne svijesti, odgovornosti,
gdje ¢emo imati pojedince koji su sposobni da donose ispravne odlu-
ke, da usmjeravaju svoje ambicije u pozitivnom i produktivnom smje-
ru, slijededi vrijednosti koje su univerzalne, drustveno prihvatljive, kako
bi bili korisni i aktivni ¢lanovi zajednice, na kraju kako bi pozitivno od-
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govorili svim izazovima. Pojedinci koji kroz susret i proucavanje svoje
vjere shvataju sustinu svog postojanja, odnos prema Gospodaru, ljudi-
ma, sredini, zivotinjama i biljkama, razvijaju svijest o Onome Koji je sve
stvorio, Koji odreduje i na taj nacin razvijaju kod sebe osobine, vjestine
i znanja gdje ¢e steci zadovoljstvo, samopouzdanje i sre¢u. Na taj nacin
islamske smjernice pomazu pojedincu da se bori, da radi na sebi, da se
usavriava i da formira stavove koji su islamskih nacela.

Nastavni predmet Islamska vjeronauka

Integrirajuci nastavni predmet Islamska vjeronauka u sistem 3kol-
skog kurikuluma i realizirati sadrzaje prema postoje¢cem kurikulumu,
doprinosi da je pozicija nastavnog predmeta Islamska vjeronauka na ni-
vou svih ostalih nastavnih predmeta koji ima moguc¢nost potpune inte-
gracije sa svim elementima $kolskog sistema. Govorimo o metodickom
pristupu koji je fokusiran na ucenike i na otvoreni koncept realizacije
nastave koji nudi kreativan i istrazivacki pristup od strane vjeroucite-
lja, u€enika, ali i njihovih roditelja. Tako, izu¢avanje vjeronauke, kako u
osnovnim tako i u srednjim Skolama, od velikog je znacaja i uticaja. U
tom smislu, krajnji odgojni, obrazovni i funkcionalni cilj ovog predmeta
jeste sacuvati Cistu prirodu svakog pojedinca kroz faze njegovog sazri-
jevanja, razvoja i odgajati u njemu one vrline, osobine i svojstva kojima
se ¢uva red i zakon, dobrota, ljubav, solidarnost, empatija i pozitivhe
aktivnosti u ime Onoga Koji sve stvara. U okviru predmeta, ucenici raz-
misljaju, istrazuju, analiziraju, uporeduju, diskutiraju i postavljaju pita-
nja o svemu i svacemu (svijetu, Zivotu, prirodi i Bogu) i u¢e da je Zivot
vrijednost i Boziji dar.

Takoder, edukuju se da sve 3to se dogada biva BozZijom voljom i Nje-
govim odredenjem, uce se da su obavezni namazi, da se trebaju po-
Stovati pravila i vjerski principi koji predstavljaju smjernice za sretan i
zadovoljan dunjalucki Zivot. Postavljaju¢i na ovakav nivo, obrazovno-
odgojni koncept potrebno je da se bavi svakim pojedincem, a ne na-
stavnim predmetima. Smisao nastavnog predmeta Islamska vjeronau-

238 ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



ZNACA]J ISLAMSKE VJERONAUKE U FORMIRANJU LICNOSTI

ka ne bi trebala da bude samo realizacija nastavnih sadrzaja i gradiva,
nego razvoj individualnih potencijala svakog ucenika.

Nije smisao predmeta Islamska vjeronauka da svi ucenici produ kroz
kurikulum islamske vjeronauke i na kraju imaju evaluaciju uspjesnosti,
vec je sustina i smisao nastavnog predmeta Islamska vjeronauka olak-
$avanje integracije mladih u drustvo, njihovo prilagodavanje kroz soci-
jalno-odgojno usvajanje sistema vrijednosti, te razvijanje u pravcu nji-
hove buduce profesije, njihovih kompetencija, ali i otkrivanje vlastitih
mogucnosti, razvoj samopouzdanja i spremnosti da se suoce sa izazo-
vima Zivota u drustvu koje se mijenja na temeljima Objave i tradicije.

Postavljeni zadaci nastavnog predmeta Islamska vjeronauka uvrste-
ni su u zadatak razvijanja efektivnog odnosa prema vjeri i islamskoj vje-
ronauci; metode i pristupi u poucavanju baziraju se na promoviranju
i uvazavanju slobodnog misljenja, izrazavanja vlastitog stava, neslaga-
nja i slaganja, na pravu svih da Zive u miru u okrilju svoje porodice i da
ispoljavaju svoju vjeru. Obavezni dio kurikuluma nastavnog predmeta
Islamska vjeronauka jeste ljudski razvoj, kao i njihova prava, ali i obave-
ze, sloboda misljenja, izrazavanja, razvijanje drustveno-socijalnih kom-
petencija, uspostavljanje dijaloga unutar razli¢itih nivoa i subjekata i dr.
Nastavni predmet Islamska vjeronauka i njen kurikulum odgovara na
zahtjeve savremenog, modernog drustva i zajednice koji se sastoji iz
obrazovno-odgojnog i pedagosko-psiholoskog profila uzrasta kojem je
namijenjen, zatim ciljeva predmeta Islamska vjeronauka kojem uzrastu
su prilagodeni, zadataka Islamske vjeronauke, nastavnih oblasti i jedini-
ca, programskih elemenata predmetnih sadrzaja, didaktickih sredstava,
evaluacije, tema za projektnu nastavu, smjernica za konstruktivno pou-
Cavanje, kao i prijedloga za vannastavne aktivnosti.
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Obrazovanje i odgoj

Obrazovanje obuhvata sve postupke koji unapreduju sticanje isku-
stva i prosiruju znanje, kao i njihovo uobli¢avanje u saznanje, koje ce
uticati na formiranje jedne li¢nosti. Vukasovi¢ (Bognar, 2015) isti¢e da
je obrazovanje ,proces usvajanja znanja, umijeca i navika, $to je osnova
za izgradivanje znanstvenog pogleda na svijet, za povezivanje znanja
s prakticnom profesionalnom djelatnoscu i za izgradivanje sposobno-
sti za samoobrazovanje”. (Bognar, 2015:20) Obrazovanje je organizirani
pedagoski proces sticanja znanja, vjestina i sposobnosti te razvijanja
spoznaje o sebi, drugima i svijetu.

Ono $to je vazno napomenuti kada govorimo o obrazovanju jeste
naglasak i definiranje kvalitetnog obrazovanja. Kvalitetno obrazovanje
je osnova za formiranje pojedinca koji je sposoban da se nosi sa izazo-
vima svijeta u kojem zivi. U globalu, kvalitetno obrazovanje se ne svodi
samo na sistematsko prenosenje informacija. To je proces koji podstice
kriticko i drugacije misljenje i razmisljanje, razvija vjestine rjeSavanja
problema, podstice kreativnost, otvorenost i podrzava socijalno i emo-
cionalno sazrijevanje. Znaci, osposobljava ucenika za bududi rad i zivot,
ali i aktivno ucesc¢e u drustvenoj zajednici.

Kada je rije¢ o obrazovanju djece, muslimanski uc¢enjaci ukazali su
na potrebu postupnosti i nude moguénost da se tokom realizacije na-
stave, kroz gradivo, prelazi od lak3eg ka tezem, od jednostavnijeg ka
sloZenijem, od znacajnijeg ka manje znacajnom itd. U nastavi je vazno
da onaj koji direktno ucestvuje u obrazovno-odgojnom procesu mora
da poznaje svakog ucenika, da zna njegovu narav i karakter, kao i men-
talitet, da je svjestan da se sva djeca razlikuju u postignu¢ima, njihovim
predispozicijama i na taj nacin ¢e imati odgovarajuci pristup u radu sa
svakim ucenikom. Tako Ibn Haldun razlikuje tri perioda u procesu ob-
razovanja. Prvi period karakterizira opcenitost, drugi podrobnost, a trei
podrazumijeva bavljenje onim 3to je manje jasno u znanosti, te onim u
¢emu je doslo do razmimoilaZzenja medu ucenjacima.
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Reforme u obrazovanju

Reformom koncepta nastave islamske vjeronauke dobija se mogu¢-
nost da se kreira kvalitetan, uspjesan i kompetentan odgovor na iza-
zove. To znaci da je potrebno selektivno razvijanje i pronalazenje sva-
kog odgovora u kojem na najbolji i najefikasniji nacin predstavljamo
svoju tradicijsku, intelektualnu, drustvenu i duhovnu pozadinu. Vazan
element reforme vodi ka pronalaZenju rjeSenja da se postojeci sistem
obrazovanja i vaspitanja priblizi standardima savremenog, modernog
svijeta.

Osposobiti pojedinca za Zivot i rad u pluralnom, multikulturalnom
drustvu, zahtjev je kojim latentno ,odisu” reformski pokusaji. Multikul-
turalizam pociva na principu jednakog dostojanstva svih kultura. Dakle,
obaveza je opskrbiti mladu osobu umije¢em sudjelovanja u ostvarenju
ovog principa. Istovremeno, sluti se potreba za redefiniranjem temelj-
nih principa iz kojih izrasta pluralizam. (Vejo, 2003) Podrsku za razlicitost
pronalazimo u religijama, jer su one upravo izraz univerzalnosti. Kada
se na ovaj nacin uredi intelektualni okvir, eliminira se kulturni aspekt
pozicije nastave predmeta islamska vjeronauka i daje joj na znacaju u
obrazovno-vaspitnom procesu. OCigledno je da nastava islamske vjero-
nauke posjeduje karakter kulturnog izazova i metodi¢ko-pedagoskog
teorijsko-prakti¢nog problema.

Odgojno-kulturalna i obrazovno-metodi¢ka dimenzija nastave
islamske vjeronauke “izbijaju u prvi plan” svojim ociglednim moguéno-
stima pred logikom zahtjeva reforme. Obrazovno- odgojna ocekivanja
pred vjeronauku stavljaju zahtjev za osposobljavanjem i pripremanjem
mladih ljudi za doraslo$¢u izazovima ovog modernog, savremenog
drustva.

Zato je vazno da se realizira jasan, shvatljiv i pedagosko-metodicki
ispravan pristup kako bi ucenici u svakom trenutku znali o ¢emu se go-
vori i shvatili odredeni dio gradiva i sadrzaja predmeta Islamska vjero-
nauka. Kada je rijec o karakteristikama svakog ucenika i njihovih razlika
opcih sposobnosti, vjestina, naj¢edce se analizira njihov talenat, zatim
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govorne sposobnosti i naravno njihova interesovanja. Pod okriljem i u
sklopu istog predmeta ucenici jednakog nivoa znanja mogu da imaju
mnogo vise interesovanja ili da nisu zainteresirani. Zato je na vjerouci-
teljima da poznaju njihove specifi¢nosti i da u skladu sa njihovim karak-
teristikama i interesovanjima planiraju i realiziraju nastavne jedinice u
kojima ¢e u vecem dijelu nastavnog ¢asa ucenici i uestvovati.

Potrebno je da ih nastavnici, vjeroucitelji animiraju, da kod njih ra-
zvijaju interesovanje, kako bi zaintrigirali i one ucenike koji nemaju do-
voljan nivo interesovanja, jer posjeduju veliki nivo znanja, inteligencije,
vjesti su da predstave - prenesu ono 5to su culi, razumijeli, shvatili, uspje-
li da savladaju pomenute nastavne jedinice i gradivo.,Najbolji pristup
koji nastavnici mogu imati prema darovitim i kreativnim ucenicima je-
ste onaj koji stvara uslove i omogucava da u njima otkriju, oslobadaju i
razvijaju potencijalne sposobnosti te da prepoznaju i uvazavaju njihove
individualne mogucnosti i obrazovne potrebe’ (Arsi¢ & Vucini¢, 2013,
str. 34)

Primarne lekcije i gradivo koje su ucenici iz predmeta Islamska vje-
ronauka u obavezi da savladaju jesu prvenstveno namaz - svrha, smi-
sao, znacaj i obavaza klanjanja svih pet dnevnih namaza; zatim post u
najodabranijem mjesecu, mjesecu Ramazanu; Kur'an - u¢enje Kur'ana;
zekat - ¢is¢enje imetka; kao i hadz - obaveza i obredi hadza. Za jasno i
ispravno shvatanje sadrzaja iz predmeta Islamska vjeronauka vazna je
kontinuirana podrska i pomo¢ od strane vjeroucitelja-ica, kao i roditelja.

Dakle, potrebno je i da roditelji poznaju osnovne vjerske obrede, sa-
drzaje, jer je u€enicima izvan skole neophodna i pomo¢ odraslih osoba.
Ono 5to je vazno naglasiti kada govorimo o unapredivanju realizacije i
kvaliteta nastavnih sadrzaja iz predmeta Islamska vjeronauka jeste sva-
kako da se primjenjuje, pored tradicionalnih metoda, i upotreba elek-
tronskog materijala u pripremi i realizaciji nastave, kako bi se ona odrza-
vala na sto kvalitetnijem nivou i kako bi se smanijili odredeni nedostaci
koji se, Cinjenica je, ne mogu ispraviti i rijesiti tradicionalnim pristupom
i metodama.
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Inovacije u nastavi predmeta Islamska vjeronauka

Kontinuirane inovacije predmetne nastave za osnovnu funkciju ima-
ju namjeru da doprinesu $to efikasnijem i boljem ostvarivanju zadata-
ka obrazovanja i vaspitanja. Najbolje rezultate ¢e ostvariti oni nastav-
nici koji inovacije u svom radu sprovode pod uticajem nekih vanjskih
faktora. Oni trebaju biti inicijatori i nosioci inovacija u nastavi, njihove
pripreme, programiranja, uvodenja u praksu, pracenja toka inovacije i
njihove evaluacije. Pedagoski segment u procesu obrazovanja i vaspi-
tanja zastupljen je i u kreiranju elektronskih segmenata realizacije na-
stave iz pomenutog predmeta. Primjena teorije i prikaza - modela pred-
stavlja integrirani element izmedu teorije i prakse.,Obuhvatanje teorija
i modela instrukcionog dizajna krece se u rasponu od shvatanja prema
kojima bi sadrzaji namenjeni ucenju trebalo da budu organizirani od
jednostavnijih ka sloZenijim, preko teorija instrukcionog dizajna, koje
akcentuju znacaj motivacije, pa do sistematskog pristupa instrukcio-
nom dizajnu.’ (LINKgroup, 2012, str. 43)

Savremene smjernice u obrazovno-vaspitnom procesu uslovljavaju i
primjenu inovacija u Skoli. Vrlo ¢esto se deSava da kada je rije¢ o inova-
cijama prvenstveno se misli na e-obrazovanje. ,E-obrazovanje, ustvari,
¢ini svaki obrazovni program koji koristi informaciono-komunikacione
tehnologije (IKT) kako bi unaprijedio nastavni proces. U pitanju su, da-
kle, razli¢iti dijelovi obrazovnog procesa, razli¢ite nastavne metode i
mediji koji se u njih ukljucuju.” (Vignjevi¢, 2009) Razliciti su pristupi kada
govorimo o elektronskom obrazovanju u obrazovno-vaspitnom proce-
su. Materijali koji se primjenjuju prilikom implementacije elektronskog
ucenja kreiraju kao multimedijalni sadrzaji, koji se ¢uvaju na prenosi-
vim medijima (CD, DVD), putem kojih se mogu pregledati sadrzaji koji
se obraduju iz odredenog predmetnog nastavnog plana, koji se mogu
preuzeti i analizirati.

Zakljucujemo da su vjeroucitelji, nastavnici, profesori oni koji daju
smjernice i upute u nastavnom procesu u saradnji sa u¢enicima, u okvi-
ru svog nastavnog predmeta. Oni su u odredenim situacijama, kada se
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od njih to ocekuje, menadzeri, moderatori, edukatori, savjetnici, pogo-
tovu kada je rije¢ o nastavnim jedinicama koje nude Siroke mogucno-
sti edukacije ucenika, a posebno one koje se baziraju na elektronskom
formatu. ,Primjenom novih nastavnih metoda i e-obrazovanja nastav-
nik kao menadzZer ima viSe uloga: organizator, planer, voditelj, saradnik,
pomagac, koordinator, dijagnosticar, terapeut i evaluator. Za uspjesan
rad on mora biti osposobljen za nove nacine rada, koristiti nove metode
u nastavi, pokazati svoju kreativnost u ucionici, ali i izvan nje. Upotreba
informacijsko-komunikacijske tehnologije mora biti osnova njegovog
djelovanja u razvoju kompetencija i novih znanja kod ucenika.” (Mirko-
vi¢, 2011)

Svi ovi pristupi kreiraju moguc¢nosti primjene e-obrazovanja u nasta-
viislamske vjeronauke i ispitivanje, analiziranje, tumacenje i istrazivanje
uticaja te primjene na kvalitet realizacije nastave na predmetu Islamska
vjeronauka konkretno.

Odgoj

0dgoj je historijsko-drustvena karakteristika svakog pojedinca, ali i
drustva. Ono $to odgoj razlikuje od svih ostalih termina jeste svjesno
postupanje djelovanja sa jasnom namjerom i ciljem. U procesu odgoja
nastaje veza izmedu pojedinca, generacije i drustvene zajednice. Uspo-
stavljajuc¢i komunikacijske odnose sa drugim ljudima on razvija odgoj
kao namjernu, svjesnu i direktnu komunikaciju kojom Zeli da prenese
na druge sagovornike, ali i da uti¢e na njih. Proces odgoja se u kon-
tinuitetu konstruirao kao svjesna, cjelovita, postupna, sistematicna i
planski organizirana aktivnost. Pod terminom odgoj moZzemo definirati
i postupke i aktivnosti koji su nenamjerni, usputni, slucajni i nesvjesni.
Vukasovi¢ (Bognar, 2015) govori o odgoju kao procesu izgradnje i obli-
kovanja li¢nosti i karaktera. On smatra kako je za odgoj bitna njego-
va namjera ili intencionalnost. ,Za razliku od Zivotinja koje se za svoju
mladuncad brinu instinktivno, ljudi svjesno i planski organiziraju svoje
odgojno djelovanje. Glavni smisao odgoja lezi pak u prenosenju pret-
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hodnih iskustava ¢ovjeCanstva - tekovina kulture i civilizacije — na nove
narastaje, koji nastavljaju djela svojih predaka.” (Bognar, 2015:19)

Kur'an je Knjiga od Gospodara poslata, Knjiga upute, Knjiga znanja,
Knjiga vjere, Knjiga Zivota, izmedu ostalog i pedagoska Knjiga, alii mno-
go vise od ovoga. Odgajati, vaspitati pojedince kako bi se na drustve-
nim, profesionalnim, vlastitim i drugim podru¢jima ponasali u skladu
sa Allahovom dz.3. voljom jedan je od zadataka i ciljeva islamske peda-
gogije. Casni Kur’an daje smjernice na koji nacin pristupiti procesu od-
goja - savjetima, uputama, ograni¢enjima, upozorenjima, kazivanjem,
odredenim licnostima, obecanjima, ali i kaznama.,,Premda je tesko po-
sti¢i jedinstvenost oko definicije odgoja, postoji saglasnost da je odgoj
specificno ljudska aktivnost u kojoj covjek postaje ¢covjekom, odnosno
cjelokupni proces razvoja ¢ovjeka kao ljudskog bi¢a.” (Bognar, 2015:10)

Odgoj je predstavljen kroz prizmu ciljeva, ideala, zapravo krajnje svr-
he ljudskog postojanja. Kao Bognar i Bratanic (1993) smatra da je odgoj
kao veoma slozeni fenomen nemoguce svesti na jednu definiciju. Ona
govori o tri aspekta odgoja:

- drustveno-generacijskom,
- individualnomi
- interakcijsko-komunikacijskom aspektu.

,Cilj odgoja jeste da budemo sigurni da ¢e nasa djeca izrasti u sretne
i dobre ljude koji razumiju svoju ulogu u ovom Zivotu. Zelimo da im
pomognemo da postignu visok stepen samopostovanja i dovoljno jak
karakter da se mogu nositi sa izazovima koji su pred njima u danasnjem
drustvu! (Besir, E., Besir, R.M, 2014., str. 9)

Pored Kur'ana koji daje jasne smjernice za cjeloviti i potpuni odgoj
- vaspitanje, drugi element na koji se potrebno oslanjati kada govori-
mo o odgoju jeste Vjerovjesnikova, sallallahu‘alejhi we sellem, pedago-
gija. Ova dva elementa islamske pedagogije neraskidivo su povezana:
Kur'an - Allahova dz.3. objava i sunnet Bozijeg Poslanika s.a.v.s.
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Odgoj u islamu

Odgoj u vjeri definira veliki broj osobina savremenog, izazovnog
obrazovno-odgojnog procesa u pogledu cjelovitog analiziranja odgoja
kao zajednickog elementa obrazovnog sistema. Islamski odgoj gene-
ralno podrazumijeva usmjeravanje i razvijanje kompletne li¢nosti jed-
ne osobe. Nastojanje da drustvo ima kvalitetne pojedince, dobre ljude
proizilazi iz sljedecih rijec¢i Uzvisenog Allaha: ,Vi ste narod najbolji od
svih koji se ikada pojavio..” (Al Imran, 110) Vjera islam, koja je posljednja
objavljena, najpotpunija je i najsavrienija vjera. Cinjenica je da je Allah
dz.3. ukazao veliku ¢ast i uvazavanje Covjeku.

Gotovo da je nemoguce pronadi sistem koji u tolikoj mjeri uvazava
dijete kao $to ga uvazava islamski koncept. Tako islam zahtijeva da se o
djetetu vodi racuna jos dok je u utrobi majke te zabranjuje da mu se na
bilo koji nacin nanosi stetaili zlo.

Uzviseni je ljudima poslao Svoga Poslanika s.a.v.s. kao uzor prema
kome ¢e se vjernici usmjeravati, uskladivati svoje ponasanje, a usadiva-
nje najljepsih svojstava u odgoju ljudi Poslanik s.a.v.s. postavio je sebi
kao primarni cilj svoga poslanstva. ,Vi u Allahovom Poslaniku imate di-
van uzor za onoga koji se nada Allahovoj milosti i nagradi na onom svijetu,
i koji Cesto Allaha spominje.” (Al-Ahzab, 21)

U jednom hadisu Allahov Poslanik s.a.v.s. kaze: “Nije od nas onaj koji
ne postuje odrasle i koji nema samilosti prema djeci.” Allahov Poslanik
s.a.v.s. odnosio se ljubazno prema djeci, vrlo rado se druzio, igrao se
sa njima, djeca su se radovala da se vide sa njim i da mu prva upute
selam. Prenosi se da su jednom prilikom neki ljudi dosli kod Allahovog
Poslanika s.a.v.s. i upitali ga: “Da li ti ljubi$ svoju djecu?” Odgovorio je:
“Da.” Onda su oni kazali: “Mi, tako nam Allaha, ne ljubimo svoju djecu.”
Allahov Poslanik s.a.v.s. dodao je:“Sta ja imam s time 3to je Allah iz vasih
srca samilost odstranio?!” Jednom drugom prilikom, Allahov Poslanik
s.a.v.s. rekao je: “Neka je sklon igri i zabavi (neka s vremena na vrijeme
bude djetinjast) onaj koji bude imao dijete.”

246 ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



ZNACA]J ISLAMSKE VJERONAUKE U FORMIRANJU LICNOSTI

0Odgoj u islamu takoder karakterizira postupnost i uskladenost s pri-
rodnim razvojem Covjekove li¢nosti. Islamski propisi koje su slijedili prvi
muslimani objavljivani su postepeno. Jedna od manifestacija postupno-
sti islamskog odgoja jeste pridavanje znacaja razvijanju tijela u prvim
godinama Zivota, imajuci u vidu da je to najpotrebnije u tom zivotnom
dobu. Nakon toga slijedi doba zdravog rasudivanja i procjenjivanja,
kada dijete pocinje da se sistemski odgaja i obrazuje te, kona¢no, doba
zrelosti, kada pojedinac - licnost preuzima na sebe potpunu odgovor-
nost, obaveze i ulogu u drustvu, te snosi posljedice svojih postupaka.

Na kraju, bududi da je nastavni predmet Islamska vjeronauka pred-
met ¢iji sadrzaji i ishodi imaju svoj izvor najprije u Kur‘anu i Sunnetu, sve
oblasti i njima predvideni ishodi i teme su obavezni, s tim 5to je dubina
obrade pojedinih oblasti prepustena vjeroucitelju-ici koji su obavezni
da budu svjesni pitanja koga, ¢emu, zasto i kako uci i poucava.

Islamska vjeronauka i stabilizacija li¢nosti

Cinjenica je da se drustvo, pojedinci, odgojno-obrazovne ustanove,
porodice, susrecu sa razli¢itim izazovima i poteSko¢ama u odgoju i obra-
zovanju svoje djece, ¢lanova zajednice, realizacija nastave iz predmeta
Islamska vjeronauka prijeko je potrebna. Upoznavanjem sa sadrzajima
predmeta Islamska vjeronauka kod ucenika utice se na razvijanje mo-
ralne svijesti, drustvene odgovornosti, vjerskih obaveza.,Zadaci nasta-
ve su: materijalni ili obrazovni zadaci, funkcionalni ili formalni zadaci
i odgojni (vaspitni) zadaci. Ova tri zadatka medusobno se ispreplicu
(prozimaju).” (Selimovi¢ & Tomic, 2011, str. 318) Obrazovni zadaci ticu se
sticanja znanja o objektivnoj stvarnosti vezano za predmet koji se pro-
ucava u nastavi. Funkcionalni zadaci obezbjeduju razvoj intelektualnih,
prakti¢nih, izrazajnih i drugih psihofizi¢ckih sposobnosti uc¢enika. Od-
gojni zadaci nastave imaju ulogu da ucenike odgajaju umno, estetski,
moralno, tjelesno i radno-tehnicki, tj. da doprinesu razvoju humanog,
dobrog ¢ovjeka.
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Dakle, predmet Islamska vjeronauka ima zadatak da direktno utice
na razvijanje i usvajanje odgojnih vrijednosti u¢enika i intencionalno se
ostvaruju ne samo kroz realizaciju na Casu u trajanju od Cetrdeset i pet
minuta nego i kroz mnogobrojne vannastavne aktivnosti i neformalna
organizirana druzenja. Ono $to je vazno naglasiti jeste da se planiranje
i realiziranje nastavnih jedinica iz predmeta Islamska vjeronauka prila-
godava uzrastu ucenika osnovnih 3kola, jer se oni susrecu sa razlic¢itim
situacijama - medusobna komunikacija u¢enika, odnos prema nastav-
nicima, odnos prema roditeljima, prema Zivotinjama, okruzenju, izazovi
sa kojima sa susrecu u razli¢citom uzrastu, na koji nacin provode slobod-
no vrijeme, dostupnost medijskih i drugih sadrzaja, upotreba zabranje-
nih supstanci i dr.

Novija analiza i istrazivanja pokazuju nam aspekte i pozitivne strane
integriranog poucavanja ukazujuci da je najkvalitetnije i najsigurnije
poucavanje ono koje je spojeno u mrezu znacenja, zapravo ono koje je
percipirano iz razli¢itih spoznajnih segmenata i izvora. Integrirani odgoj
i obrazovanje omogucuju predmetni kurikulumi kroz iskustva razlicitih
rasa, polova i klasa, ¢ime se kreiraju znacajne spoznaje za svako dijete.
(Jan Rolan Martin, 1995) Odredenjem pojma i karakterizacijom integra-
cije nastavnih sadrzaja s razlicitih stajaliSta bavili su se mnogi autori, ali
jo$ uvijek nema jedinstvenog tumacenja interdisciplinarnog ucenja i
poucavanja, o ¢emu svjedoce razli¢iti koristeni nazivi poput: interdis-
ciplinarna nastava, integrirana nastava, integrirani kurikulum, tematska
nastava, sinergisticka nastava.

U pedagoskom smislu, pod pojmom interdisciplinarno-integrirano
poucavanje misli se na proces izgradnje znanja u kojem se problem
analizira primjenjujuci razli¢ite disciplinarne pristupe, $to u konacnici
omogucuje interdisciplinarno razumijevanje, integriranje znanja i raz-
misljanja. (Klein, 2007) U interdisciplinarnom poucavanju, aktivnosti se
planiraju iz perspektive ucenika jer ,interdisciplinarni pristup ucenju
najbolje odgovara ucenju u stvarnom Zivotu koje integrira i povezuje
razli¢ita podrucja razvoja te daje novi kvalitet u¢enju”. (Buljubasi¢, Kuz-
manovi¢, 2007)
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Nastava islamske vjeronauke duhovno odgaja i vjerski i kulturoloski
educira ucenike. Njena specifi¢cnost i karakteristika upravo je u tome -
u dinamicnosti njenog pristupa. Prema poznavanju sa vjerskim princi-
pima, nacelima i obavezama ucenici osnovnih i srednjih Skola u vedini
imaju pozitivan stav i pozitivhu ocjenu, jer smatraju da vjerski sadrzaji
predstavljaju smjernice i strukturu Zivota na ovom svijetu. Medutim, i
dalje ostaje obaveza na roditeljima, vjerouciteljima, drustvenoj zajedni-
ci kako razvijati kod njih svijest o prakticiranju vjerskih obaveza. Jedna
od vodedih smjernica prema sadrzaju islamske vjeronauke jeste razu-
mijevanje da,sve $to se dogada biva s Bozijom voljom i Bozijim odrede-
njem”. (Hasanovi¢, B., 1992, str. 16)

Porodica kao primarna i osnovna jedinica vrlo ¢esto nije u mogu¢-
nosti odgovoriti uspjeSno na mnogobrojne izazovne situacije sa kojima
se susrec¢u njihova djeca. Obrazovno-odgojne ustanove takoder imaju
neuspjesne rezultate sa u¢enicima u navedenim situacijama. Zato upo-
znavanje i usvajanje vjerskih sadrzaja kroz predmet Islamska vjeronau-
ka moze ponuditi uspjeSne odgovore za izazovne situacije u kojima se
mogu nadi ucenici osnovnih i srednjih skola.

Vjeroucitelj kao autoritet

Pod prizmom svih navedenih elemenata, uloga i zadatak vjerouci-
telja su veliki. Vjeroucitelji-ce trebaju da imaju vrlo visok stepen peda-
gosko-psiholoskih vjestina i sposobnosti kako bi uspjesno identificirali
specificnosti i karakteristike svakog u¢enika posebno. Ono sto je vazno
podvudi jeste da pored profesionalnih kompetencija koje vjeroucitelji
posjeduju, neophodno je da imaju i vjersko ubjedenje, prakticiranje
svih vjerskih principa. Odgojne teme koje bi mogle biti stru¢ni izazov
vjerouciteljima-cama, pa i skoli generalno, jesu sve one koje tretiraju
odgojno-vaspitne dileme i nedoumice, izazove, bo3njacku stvarnost...
Vjeroucitelj je najfleksibilniji, najrastereceniji u tretiranju ovakvih tema,
jer se on ne mora truditi da u Skoli dokaze svoju vrijednosno-neutral-
nu poziciju, bududi da njegova pozicija i profesionalne kompetencije
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to garantiraju samim njegovim angazmanom na nastavhom predmetu
Islamska vjeronauka.

Dakle, vjeroucitelj treba svojim vlastitim primjerom da bude uzor,
model, neko koga ce ucenici slijediti kada govorimo o postupcima, dje-
lima i ostalim elementima svakodnevnih zivotnih aktivnosti i obaveza.
,Pored profesionalnih kvaliteta koji podrazumijevaju spoj teoloske, pe-
dagosko-psiholoske i didakticko-metodi¢ke kompetentnosti, vjerouci-
telj treba da posjeduje i brojne licne (ljudske) kvalitete. Naravno, takve
kvalitete treba da posjeduju i svi drugi nastavnici, ali oni kod vjeroucite-
lja treba da budu posebno prepoznati kako bi bilo omoguéeno da djeca
u vjeroucitelju, pored obrazovanog nastavnika, prepoznaju one olicene
vrijednosti kojima vjeronauka uci.’ (Zukovi¢, Kostovi¢ & Sakovi¢, 2013)

Nastava nije staticna, mehanicka kategorija i zato ucenicka pitanja,
pojedinacni nivo vjerske otvorenosti svakog ucenika, pa i njihovi prijed-
lozi tema moraju uticati na modificiranje i oblikovanje nastave. Kako bi
se inicirale promjene u vaspitno-obrazovnom pristupu, vazan element
je svakako adekvatna i kvalitetna priprema nastavnika, vjeroucitelja za
nastavu koja treba da ima karakter logickog i razumljivog procesa usva-
janja sadrzaja i gradiva.

Dakle, analiziranje ,vaznosti” obezbijedit ¢e shvatanje i razumijeva-
nje doprinosa nastavne oblasti u okviru realizacije nastavnih sadrzaja
islamske vjeronauke, kao i nastavnih jedinica u okviru nastavne oblasti.
Samim time, postavlja se pocetna pretpostavka uvezivanja nastavnih
oblasti i nastavnih jedinica nastavnog predmeta Islamska vjeronauka.
Ni u kom slucaju ne bi trebale da budu izdvojene znacajne tematske
jedinice predmeta Islamska vjeronauka. Razmisljanje o vaznosti i zna-
¢aju nastavne cjeline je unapredivanje preciznog odredivanja uticaja
odredenog sadrZaja i njegova priprema. Slijededi elementi su konkre-
tiziranje zadataka Casa, a to znaci djelovanje na kognitivno podrucje,
usmjerenje vjeroucitelja-ice da jasno ima zadatak koje pojmove zele da
ucenici za vrijeme ovog ¢asa usvoje, koji od datih pojmova imaju svoj-
stvo u ukupnom sadrzaju islamske vjeronauke, da li i koje razlike posto-
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je, koja su umijeca, vjestine, koje informacije memorirati i savladati, kao
i koja psihomotiri¢cka umijeca ucenici trebaju da usvoje.

Istrazujuci elemente nastavnog predmeta Islamska vjeronauka, ta-
koder se postavlja pitanje na koji na¢in mozemo imati uvid u ucenicko
prethodno znanje, koja li¢na iskustva daci imaju u odnosu na odredene
elemente iz sadrzaja, kako promijeniti njihova misljenja, pogled, koji
vec imaju na osnovu stjecenih iskustava, formiranih predstava, kako ko-
rigirati i mijenjati odredene detalje, kako nadovezati slijededi sadrzaj na
vec steCeno iskustvo i znanje, na koji nacin motivirati u¢enike - ovom
segmentu je neophodno posvetiti posebnu paznju. Slijedece pitanje na
koje je potrebno imati odgovor jeste $ta treba uciniti u kojoj fazi ¢asa,
koja nastavna sredstva upotrebljavati, zasto bas ta, na koji nacin - kako,
da li treba obezbijediti povratnu informaciju o uspjehu casa, potrebna
evaluacija kroz pripremu ¢asa.

Sadrzaj predmeta Islamska vjeronauka uti¢e na razvijanje svijesti o
sebi, drugima, sredini, ostalim zivim bi¢ima, kod pojedinaca do tog ni-
voa da shvataju i razumiju koji je to ispravan put i nacin zivota koji ¢e
uticati na njihov odnos prema drustvenom radu, na njihovu volju, am-
biciju, karakter, nacela, principe, vrijednosti, moral; generalno, vjestine
da mogu da se odupru ovakvim izazovnim situacijama.

Vjernika muslimana nista tako snazno ne moze potaci da se zaokupi
i bavi nekom aktivno3$cu kao spoznaja da ga za nju ocekuje velika na-
grada kod Uzvisenog Stvoritelja. Ukoliko nam je poznato da je ucenje i
prenosenje znanja na druge aktivnost za koje je Svevisnji Allah obecao
ugled na dunjaluku, kao i veliku nagradu na Ahiretu, onda nam je jasno
dajeiovo jedan od indirektnih motiva koji je, od vremena poslanstva pa
sve do danas, usmjeravao ka ucenju i poucavanju. Jos u davnoj historiji
poucavanije se vrsilo na taj nacin $to su ucenici poucavani u recitiranju i
pamcenju vjerskih tekstova. Vaznost poucavanja svakako se prepoznala
u podru¢ju odgoja i obrazovanja gdje danas ostvaruje gotovo najvaz-
nije pomake. Kreativnost nastavnika vjerske nastave kao poucavatelja
uzima se kao glavna pretpostavka za razvijanje kreativnog ucenika, te
se mora shvatiti kao jedna od osnova istrazivackog rada.
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Nastavnikova kreativnost uti¢e na formiranje kreativnosti kod uceni-
ka. Simplicio (2000) postavlja pitanje: ,,Da li se nastavnik rada kreativan
i ujedno odgovara, da to nije dar koji neki imaju, a drugi im mogu samo
zavidjeti, nego osobina koja se moze steci i odgajati.” Po njemu, kreativ-
nost nastavnika ujedno je naporan rad koji trazi da se napusti uhodan
nacin poucavanja i odluci za kreiranje novih moguénosti. To prvenstve-
no znaci preispitivanje zadataka koje Zeli postici svojim obrazovno-od-
gojnim procesom, ali i metoda i sredstava koje koristi u nastavi kao i
nacina evaluiranja postignuca.

U analizi slucajeva tajvanski istrazivaci (Horng et al., 2005) dosli su do
rezultata da na kreativnost nastavnika utice niz ¢inilaca, medu kojima
oni posebno naglasavaju:

- Osobine kao $to su samopouzdanje, otvorenost za nove ideje,
spremnost nosenja s teSko¢ama, naglasenost Zelje za novim i drugaci-
jim, smisao za humor.

- Porodi¢ne okolnosti u kojima su odrastali, koje su omogucavale da
istrazuju sami sebe, a nekaznjavanje im je omogucdilo da uce na vlasti-
tim pogreskama. Roditelji su im bili ne samo podrska u kreativhom po-
nasanju, nego i model kreativnog ponasanja. Ispitanici su upravo svoje
djetinjstvo isticali kao kriticno razdoblje za razvoj vlastite kreativnosti.
Ipak, za kreativnost nastavnika bitna je posvecenost kreativnoj nastavi
te strpljivo i uporno nastojanje oko dizajniranja kurikuluma, priprema-
nja materijala, oblikovanja aktivnosti u¢enika. Pritom je vazno da na-
stavnici ovladaju kreativnim pristupima i budu uspjesni u njihovoj pri-
mjeni. To znaci da nije dovoljna samo Zelja da se tako radi nego se treba
i uvjezbati u takvom pristupu.

- Motivacija za kreativan pristup uvijek je intrinzi¢na i ogleda se u
zadovoljstvu nastavnika ¢injenicom da je pridonio stvaranju ugodnog
okruzenja ucenja koje potice ucenicku kreativnost. Oslobadanje krea-
tivnih potencijala pociva uglavnhom na dva psiholoska uvjeta: na psiho-
loskoj sigurnosti i na psiholoskoj slobodi. Psiholoska sigurnost je vanj-
ska, ona ovisi prije svega o sigurnom okolisu. Ljudi se osjecaju sigurno
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kada vecina ostalih osoba prihvata ono sto rade i ponasa se empaticno.
Psiholoska sloboda podrazumijeva igranje simbolima i njihovo koriste-
nje za samoizrazavanje.

Vjeronauka je nastavni predmet koji integrira dva vazna elementa i
djelovanja svakog ¢ovjeka: vjeru i nauku. Osim $to su obje vrlo znacaj-
ne, ujedno su i znacajno razliCite, s potpuno razli¢itim epistemoloskim
putevima spoznaje. U mnogobrojnim sadrZajima mogu se naci razno-
vrsna razumijevanja pojma vjera. Arapska rije¢ ed-din (Mufti¢, 1997:473)
oznacava: vjeruy, religiju, poboznost, religioznost, sudenje, polaganje ra-
cuna, vlast, mo¢, autoritet, pobjedu, poslusnost, ponizavanje, prisilja-
vanje, primoravanje, nepokornost, stanje, obicaj, naviku, stvar, posao,
upravljanje, nagradu, naknadu, vrstu, bolest.

Vjera je sinonim za religiju. U ovom znacenju govorimo o vijeri - isla-
mu, krd¢anstvu, judaizmu, hinduizmu, odnosno govorimo o razli¢itim
vjerama. Sve ove religije ili vjere imaju svoja posebna uvjerenja, prin-
cipe i nacela. Nastavni predmet vjeronauka ima zadatak da poducava i
upoznaje sa vjerskim nacelima, historijatom, ucenjima. Za vjeroucitelje
mozemo redi da su ujedno i nosioci religije koju prakticiraju i prezenti-
raju kao vlastitu vjeru.

Uz pojam vjera, drugi znacajan pojam koji smo pomenuli je pojam
nauka. Slozenica vjeronauka u sebi sadrzi pojmove vjera i nauka, ili zna-
nost (latinski: scientia = znanje; grcki: logos = nauka, znanje, znanost,
ucenje). Pojam nauka u globalu znaci sistem sredenih i sistematiziranih
znanja o nama, o drugima i (materijalnom i nematerijalnom) svijetu koji
nas okruzuje. Glavno obiljezje nauke jeste da je ona skup informacija.
Informacije o kojima govorimo trebaju da budu u sistemati¢cnom redu i
rasporedene u jedan sistem znanja pod okriljem povjerenja. Za razliku
od pojma vjera, €ija su glavna ucenja dosla Objavom, nauka predstavlja
veoma dinamic¢nu oblast u kojoj se nova saznanja u kontinuitetu pojav-
ljuju i mijenjaju, modificiraju stara u odredenim vremenskim periodima.
| vjera i nauka imaju svoje specifi¢ne zakonitosti i metode, a sve to se
objedinjuje u li¢nosti vjeroucitelja.
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Zakljucak

Predmet Islamska vjeronauka ima vrlo vaznu, snaznu i djelotvornu
ulogu u odgoju i obrazovanju ucenika, gdje doprinosi ne samo optimal-
nom razvoju pojedinca, vec i drustva. Vjeronauka je predmet koji obje-
dinjuje i pomiruje vjersku i nau¢nu dimenziju upoznavanja svijeta. Sve
to govori da vjeroucitelj-ica koji izvode nastavu vjeronauke kod sebe
moraju imati objedinjene obje dimenzije - i vjeru i nauku. Samo takav
profil vjeroucitelja moze biti na nivou zadatka i uspjesno izvriavati pre-
uzeti emanet.

Status predmeta Islamska vjeronauka, mozemo slobodno redi, inte-
grirani je predmet cjelokupnog odgojno-obrazovnog procesa u $kola-
ma, jer je njena odgojna dimenzija u Skoli dopuna odgojnim zadacima
same $kole. Odgojen pojedinac - ucenik, kao kompletna osoba, zdrava
i svestrana li¢nost, primarni je zadatak svake odgojno-obrazovne usta-
nove. Na konceptu realizacije nastavnog predmeta Islamska vjeronau-
ka moguce je izvrsiti i integrirati odgojne i obrazovne napore. Nastava
iz predmeta Islamska vjeronauka moze unijeti znanstvene dimenzije
edukacije, $to je veoma vazna pretpostavka za vece nivoe znanja i spo-
znaje kod ucenika. Na taj nacin ce se kod ucenika predstaviti nastavni
predmet islamska vjeronauka kao segment djelovanja na podrucju od-
goja u vjeri islamu.

Skole kao vaspitno-obrazovne ustanove iziskuju metodi¢ku kompe-
tenciju ucenika, Sto ¢e svakako zahtijevati profesionalniji metod rada
sa ucenicima. Realizacijom sadrzaja iz predmeta Islamska vjeronauka
ojacat e pogled i predstavu o islamu kao vjeri koja insistira na prihva-
tanju i razumijevanju. Vjeroucitelji-ce se aktivno ukljucuju u razvijanje i
izgradivanje ucenicke kulture koja priprema ucenike da istrazuju, pro-
nalaze, donose odluke, predstavljaju stecene informacije i na taj nacin
se kvalitetno snalaze i orijentiraju u,moru” informacija.
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POJAM NEFS-1 EMMARE U KUR'ANU,
TESAVVUFU | PSIHOLOGIJI

Abstrakt

U ovom radu istrazujemo sli¢nosti i razlike izmedu koncepta nefs-i
emmare iz Kur'ana i Frojdovog pojma id u psihoanalizi. Povezat ¢emo
tri kur'anska pojma - nefs-i emmare, nefs-i levvame i nefs-i mutmeinne s
Frojdovom strukturom li¢nosti id, ego i superego. Fokus je na razumije-
vanju kako islamski tumaci i sufijski mislioci objasnjavaju nefs-i emmare
kao osnovni i impulzivni aspekt ljudske duse, koji dijeli mnoge karakte-
ristike s Frojdovim konceptom id-a. U radu takoder analiziramo povije-
snu prednost islamskog diskursa u razradi ove ideje te istrazujemo kako
se ovi koncepti preklapaju i razlikuju.

Nefs-i emmare predstavlja impulzivni, nagonima vodeni aspekt li¢-
nosti, sklon zlu i sebi¢nosti, koji moze dominirati ako nije obuzdan mo-
ralnim vrijednostima i duhovnom disciplinom. Kroz primjer kazivanja o
Jusufu, alejhi selam, te alate tesavvufa poput samoobracuna, objasnja-
vamo kako se ovaj potencijal moze preoblikovati u visu, moralno uskla-
denu razinu duse.

Klju¢ne rijeci: Kur'an, tefsir, psihologija, nefs, ego, tesavvuf.



MscC. AJLA ULUC BAJROVIC

Abstract

In this paper, we explore the similarities and differences between
the concept of nefs-i emmare from the Qur'an and Freud'’s concept of
id in psychoanalysis. We will link the three Qur'anic concepts — nefs-i
emmare, nefs-i levvame, and nefs-i mutmeinne — with Freud'’s persona-
lity structure of id, ego, and superego. The focus is on understanding
how Islamic interpreters and Sufi thinkers explain nefs-i emmare as the
basic and impulsive aspect of the human soul, which shares many cha-
racteristics with Freud'’s concept of the id. The paper also analyzes the
historical precedence of Islamic discourse in the development of this
idea and explores how these concepts overlap and differ.

Nefs-iemmare represents the impulsive, instinct-driven aspect of the
personality, prone to evil and selfishness, which can dominate if not re-
strained by moral values and spiritual discipline. Through the example
of the story of Yusuf, peace be upon him, and tools of Sufism such as
self-accountability, we explain how this potential can be transformed
into a higher, morally aligned level of the soul.

Keywords: Qur’'an, tafsir, psychology, nefs, ego, sufism.
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Uvod

U Kur'anu spomenuti pojmovi nefs-i emmare', nefs-i levvame?, nefs-

i mutmeinne’® podstakli su neke istraZivace da povezu ove koncepte s
Frojdovom teorijom li¢nosti. Ti istrazivaci vide sli¢nost izmedu ova tri
kur’anska pojma i strukture li¢nosti koju je Frojd klasificirao kao id*, ego’

ng

i super ego®.’ Id su poistovjetili s nasim pojmom “nefs”? Dalje, oni tuma-
Ce da nefs-i emmare u odredenoj mjeri obuhvata znacenje id-a prema

-

H W N

“Dusa sklona zIlu”, sura Jusuf, 53. ajet.

“Dusa koja sebe kori”, sura El-Kijame, 2. ajet.

“Dusa smirena”, sura El-Fedzr, 27. ajet.

Id ili “ono” nasljedni je dio licnosti koji predstavlja njen primitivni temelj. Ovaj dio li¢nosti
pokrecu instinkti poput seksualnosti, gladi, Zedi, potrebe za snom i sli¢no, koji teZe ka trenutnom
zadovoljenju. Frojd je stoga zakljucio da id funkcionira na principu zadovoljstva. Za id vrijeme
ne postoji, $to pojacava neposrednost instinkta i principa zadovoljstva. Id ne slijedi logiku na
koju smo navikli. Nesvjesni psihicki procesi koji se odvijaju unutar id-a nazivaju se primarni
procesi ioni suosnova za rad sna. Za ove primarne procese kontradikcija ne postoji, $to znaci
da ¢ak i potpuno suprotne teznje mogu da koegzistiraju bez problema.

Egoili “ja” je segment licnosti koji se oblikuje kroz interakciju sa stvarno§¢u. On se prven-
stveno temelji na sposobnosti percepcije, a kako vrijeme prolazi, razvijaju se i drugi psihicki
procesi poput paméenja, uc¢enja i razmisljanja, koje Frojd naziva sekundarnim procesima. Kroz
aktivan odnos prema okolini, ego upoznaje svijet i sebe, razlikuje sebe od drugih (ja i ne-ja) i
postepeno se oblikuje u liénost sa identitetom. Upoznavanje stvarnosti podrazumijeva i prih-
vatanje kategorije vremena, tako da ego uci da odlozi zadovoljenje instinktivnih potreba. Frojd
0vo naziva principom realnosti. Za ego je izuzetno vazno da odrzi stabilnost jer se nalazi na
“raskr$¢u” izmedu zahtjeva koje postavljaju instinkti i ogranicenja koja namece okolina, posebno
socijalna kroz norme ponasanja. Da bi odrzao svoju stabilnost i osjecaj samopostovanja, ego
koristi mehanizme odbrane (nesvjesne procese) kako bi izbjegao neprijatna osjecanja u trenu-
cima kada je zadovoljenje instinkta isfrustrirano (osuje¢eno). Osim toga, mehanizmi odbrane
imaju funkciju da podrze razvoj ega. U ranom djetinjstvu, ego koristi primitivne mehanizme
odbrane, da bi kasnije koristio sve zrelije mehanizme odbrane.

Super ego ili “nad-ja” segment je licnosti koji se oblikuje pod uticajem socijalnog okruzenja.
Moralne norme i druga pravila koja drustvo nameée uglavnom se prenose kroz roditeljsko
obrazovanje. Kroz proces identifikacije dijete prihvata socijalne norme koje postaju integralni
dio njegove li¢nosti, izrazene kroz super ego. Kako se super ego razvija, potreba za spoljasnjom
kontrolom ponaSanja se smanjuje, jer se uspostavlja unutarnja kontrola koja funkcionira kroz
osjecaj krivice.

Ciiceloglu Dogan: Insan ve Davramst, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993., str. 408.

Fersahoglu Yasar: Kur'an’da Zihin Egitimi, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1996., str. 41.
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psiholoskoj literaturi,' kao $to povezuju znaéenje nefsa u tesavvufu s
pojmom “donje ja” (id) koji se pojavljuje u psihologiji nakon Frojda.?

Koncepciju nefs-i emmare pokusali su objasniti i sistematizirati kako
tumaci Kur'ana, tako i mutesavvifi. Na taj nacin, zeli se istraziti uloga i
uticaj ove koncepcije na ljudsku licnost. U islamskom razmisljanju, po-
drugje licnosti koje se opisuje kao nefs-i emmare uporeduje se s Frojdo-
vim konceptom id (donje ja) u psihoanalizi. Frojdov koncept id-a unutar
sistema licnosti ima mnogo sli¢nosti s onim $to mufessiri Kur'ana i mu-
tesavvifi pripisuju koncepciji nefs-iemmare. Osoba upucena u znacenje
ova dva koncepta lahko primjecuje sli¢nosti izmedu njih.

U ovom dijelu istrazivanja prvo ¢emo pokusati otkriti znacenje koje
Frojd pripisuje konceptu id, a zatim ¢emo istraziti sloj licnosti koji su
mutesavvifi i mufessiri Kur'ana objasnili kroz koncepciju nefs-i emmare.
Pokazat ¢emo da je Frojdova ideja u biti ve¢ bila prepoznata i sistemat-
ski razradena u muslimanskom diskursu mnogo prije njega. U nastavku
¢emo identificirati sli¢nosti i razlike izmedu ova dva koncepta.

Frojdovo shvatanje id-a

Mentalna struktura (licnost) koju predlaze Frojd sastoji se od medu-
sobno povezane grupe sadrzaja i procesa. On je, u pogledu njihovog
funkcioniranja, razvrstao tri povezane strukture koje naziva id, ego i su-
perego.’

Termin id nije izmisljen od strane Frojda, vec je ovaj pojam uveo Gro-
dek (Georg Groddeck). Nice (Nietzsche) je koristio ovu rije¢ da oznaci
ono $to je u zivom bi¢u neosobno i prirodno neizbjezno. Frojd je napo-
menuo da je termin “donje ja” preuzeo od Ni¢ea putem DZordza Grode-

Peker Hiiseyin: Din Psikolojisi, S6nmez Matbaa ve Yayinevi, Samsun, 1993., str. 119.
Ardogan Recep: Kur'an ve Psikoloji, {lkadim Kitaplar1, Ankara, 1998., str. 14.

Frojd Sigmund: Psikanalize Yeni Giris Dersleri, prijevod na turski Selguk Budak, Oteki
Yay1nevi, Istanbul, 1997., str. 102.; Brenner Charles: Psikanaliz Temel Kavramlar, prijevod na
turski Isik Savagir i Yusuf Savasir, Hekimler Yayn Birligi, Ankara, 1998., str. 41.
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ka, autora koji je napisao Knjigu o id-u. Dakle, ova rije¢ ima korijene sve
do Ni¢ea.!

Frojd je opisao id kao “stvarni duhovni entitet”. Id (primitivno ja, prvo
ja, unutarnje ja, donje ja) predstavlja jezgro li¢nosti, najprimitivniji, siro-
vi, tamni i najmanje dostupan, potpuno nesvjestan dio.” Znacajan dio
id-a nije svjestan jer je potisnut. /d je odgovoran za osnovne Zivotne in-
stinkte. Seksualno zadovoljstvo, jedenje i pic¢e (glad i Zed), izbjegavanje
boli, regulacija tjelesne temperature, izlu¢ivanje otpadnih tvari — sve su
to energetske potrebe koje proizlaze iz id-a.> Unutarnja dinamika koja
proizlazi iz direktnih potreba tijela ukljucuje sve strasti, zelje, teznje i
nagone.* Ova razina svjesna je kompleksnosti sukoba utemeljenih na
principu zadovoljstva u vezi s tijelom.’ Id-u se moze pristupiti kroz ana-
logije, prema kojima je id izvor psihicke energije, koji se neprestano
izrazava kroz dinami¢no kretanje, kao kompleksan kotao neosobnih i
primitivnih impulsa, pun haosa i uzbudenja, dinamicki potisnutog ma-

Frojd Sigmund: Haz Ilkesinin Otesinde: Ben ve Id, prijevod na turski Ali Babaoglu, Metis
Yayinlar1, Istanbul, 2001., str. 84-85.; Frojd Sigmund: Psikanalize Yeni Giris Dersleri, stt.
101-102; Debray-Ritzen Pierre: Freud Skolastigi, prijevod na turski A. Fikret Gokdemir i A.
Cetin Ertiirk, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, str. 61.; Ersevim Ismail: Freud
ve Psikanalizin Temel Ilkeleri, Nobel Tip Kitabevleri, Istanbul, 1997., str. 110.; Ozmen Erdogan:
Psikanalizin Seriiveni ve Cagrist, lletisim Yayinlari, Istanbul, 2003., str. 153.

Frojd Sigmund: Psikanalize Yeni Giris Dersleri, str. 103.; Bruno Frank I.: Psikoloji Tarihine
Girig, prijevod na turski Nesrin Hisli, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, {zmir,
1982., str. 113.

Fancher Raymond E.: Ruhbilimin Onciileri, prijevod na turski Aziz Yardimli, Idea Yaynlari,
Istanbul, 1990, str. 204.; Schultz Duane P., Schultz Sydney Ellen: Modern Psikoloji Tarihi,
prijevod na turski Yasemin Aslay, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2001., str. 458.

Craib Ian: Psikanaliz Nedir, prijevod na turski Ali Kilighoglu, Say Yayinlar, Istanbul, 2004.,
str. 59.; Atkinson Rita L. i drugi: Psikolojiye Giris, prijevod na turski Kemal Atakay i drugi,
Sosyal Yayinlar, Istanbul, 1995., 2. tom, str. 538.; Yanbast1 Giilgiin: Kisilik Kuramlari, Ege
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, [zmir, 1990, str. 21.

Baymur Feriha: Genel Psikoloji, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1994., str. 254.; Goka Erol, Tiirkcapar
M. H.: Freud, Agag Yayncilik, Istanbul, 1992., str. 74.; Kozacioglu Giilseren, Gordiiriir Hiilya
Ekberzade: Bireyden Topluma Ruh Saghgi, Alfa Basim Yayim, Istanbul, 1995, str. 37.
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terijala. Na ovoj razini dominira princip uzivanja.! Id gura ego putem
boli, privlaceci ga uzivanjem.?

“Donje ja"se nasljeduje, dato je pri rodenju. Dijete dolazi na svijet za-
jedno s “donjim ja” koje skuplja potrebu za zadovoljenjem instinktivnih
poriva, nemajuci nikakvo znanje o stvarnosti i moralnim vrijednostima.’
Psihicka struktura novorodenceta je pod dominacijom id-a. Cijela li¢-
nost skoro u potpunosti sastoji se od id-a koji sadrzi unutarnje porive.
Zbog toga novorodencad nemaju sposobnost odgadanja, kontroliranja
i reguliranja svojih poriva.*

Id ima snazan uticaj na seksualnost i instinkte agresije. On je formiran
od strane mentalnih predstavnika seksualnih i destruktivnih/agresivnih
poriva.’ Bavi se situacijama poput zastite ega od prijetniji, reprodukcije
i sli¢no. Spolnost i agresivnost su izrazenije u id-u u odnosu na druge
nasljedne porive. U id-u se mogu nac¢i medusobno suprotni porivi i sklo-
nosti.’

V' Ozgii Halis: Psikanalizin U Biiyiikleri: Freud Adler Jung, Mart Yaymeilik, istanbul, 1994.,
str. 90.; Usal Alparslan, Aslan Zeynep: Davranis Bilimleri, Baris Yaynlari, [zmir, 1995., str.
85.

Koknel Ozcan: Kaygidan Mutluluga Kisilik, Altin kitaplar Yaymevi, istanbul, 1982., str. 136.;
Yapici Senay, Yapict Mehmet: Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, An1 Yaymeihik, Ankara, 2005.,
str. 30.

Frojd Sigmund: Psikanalize Yeni Giris Dersleri, prijevod na turski Selcuk Budak, Oteki Yaymevi,
Istanbul, 1997., str. 90-91.; Giirol Ender: Sigmund Freud, 1z Yayincilik, Istanbul, 2002., str. 29.;
Can Giirhan: Kisilik Geligimi (pod uredni$tvom Binnur Yesilyaprak kao Geligim ve Ogrenme
Psikolojisi), PeGemA Yayincilik, Ankara, 2002., str. 113.

Bruno Frank J.: Psikoloji Tarihine Giris, prijevod na turski Nesrin Hisli, Ege Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1, fzmir, 1982., str. 113.; Goka Erol, Tiirkgapar M. H.: Freud, Agag
Yayncilik, Istanbul, 1992., str. 74.; Ozmen Erdogan: Psikanalizin Seriiveni ve Cagrist, Tletisim
Yayinlari, Istanbul, 2003., str. 154.

Frojd Sigmund: Haz Ilkesinin Otesinde: Ben ve Id, prijevod na turski Ali Babaoglu, Metis
Yaynlari, Istanbul, 2001., str. 99.; Arkonag Sibel: Psikoloji, Alfa Basim Yayn, Istanbul, 1993.,
str. 365.; Koknel Ozcan i drugi: Davranis Bilimleri, 1. U. Tip Fakiiltesi Yayini, Istanbul, 1989.,
str. 133.

Schultz Duane P., Schultz Sydney Ellen: Modern Psikoloji Tarihi, prijevod na turski Yasemin
Aslay, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2001., str. 458.; Ozmen Erdogan: Psikanalizin Seriiveni ve
Cagrisy, lletisim Yayinlari, Istanbul, 2003., str. 153.; Kozacioglu Giilseren, Gordiiriir Hiilya
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Id nastoji egoisticki zadovoljiti sebe bez razmatranja objektivne
stvarnosti i tudih Zelja. Uporan je, iracionalan, asocijalan i sklon uziva-
nju. Ne moze podnijeti visak energije, Sto uzrokuje napetost u organiz-
mu. Stoga id djeluje prema “nacelu zadovoljstva’, koje se bavi smanje-
njem napetosti. U id-u nacelo zadovoljstva vlada neograniceno, uklju-
Cujudi strasti. Ovo nacelo tezi dovesti uzitke do najvise tacke i odmah
zadovoljiti potrebe.!

Id predstavlja subjektivni svijet iskustva koji funkcionira nezavisno
od drustvenih uslova, ne podlijeze uticaju okoline i ne interesira se za
objektivnu stvarnost.” Id ne cijeni vrijednost razmisljanja i ispravnog
donosenja odluka, potpuno je neorganiziran, ne stvara zajedni¢ku vo-
lju, te nema veze s kriterijima poput dobra ili zla, vrline ili moralnosti.’
Id nema vrijednosne sudove, stoga se logic¢ka pravila ne primjenjuju na
njega.? Id nije pod uticajem kulturnih ograni¢enja poput srama, krivnje,
zabrane i grijeha. U ovom sloju postoje zelje i strasti koje su suprotne
stvarnosti, zahtjevima super ega, drustvenim normama, idealima poje-
dinca, pravilima vjere, okoline i porodice.’ Id je dominantan kod osoba
koje uvijek postupaju po svojoj volji i ignoriraju drustvena pravila.® Dru-
gim rije¢ima, pojedinac s izrazenim id-om moze biti ravnodusan prema
drustvenim normama i teziti iskljuc¢ivo zadovoljenju vlastitih Zelja.”

Ekberzade: Bireyden Topluma Ruh Saghg, Alfa Basim Yayim, Istanbul, 1995, str. 37,; Ciiceloglu
Dogan: Insan ve Davramst, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993., str. 407.

Frojd Sigmund: Psikanalize Yeni Giris Dersleri, prijevod na turski Selguk Budak, Oteki Yaymevi,
Istanbul, 1997., str. 104.; Frojd Sigmund: Haz Ilkesinin Otesinde: Ben ve Id, prijevod na turski
Ali Babaoglu, Metis Yayinlar1, Istanbul, 2001., str. 86.; Hall Calvin S.: Freudyen Psikolojiye
Giris, prijevod na turski Ersan Devrim, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 1999,, str. 34.; inang Banu
Yazgan i drugi: Gelisim Psikolojisi, Nobel Kitabevi, Istanbul, 2004., str. 38.; Bruno Frank J.:
Psikoloji Tarihine Giris, prijevod na turski Nesrin Hisli, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yaynlar1, [zmir, 1982., str. 113.; Yanbast1 Giilgiin: Kigilik Kuramlari, Ege Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, [zmir, 1990., str. 21.

Bacanli Hasan: Egitim Psikolojisi, Pegem Akademi, Ankara, 2011., str. 70.

Eroglu Feyzullah: Davranis Bilimleri, Beta Basim Yayim, Istanbul, 1995, str. 152.

Aydin Ayhan: Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, An1 Yayincilik, Ankara, 1999, str. 87.

Selcuk Ziya: Geligim ve Ogrenme, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2000., str. 46.

Ari Ramazan i drugi: Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, Mikro Yayinlar1, Konya, 1998, str. 21.
Akvardar Yildiz i drugi: Psikanalitik Kurama Giris, Baglam Yayinlari, Istanbul, 2000., str. 60.

N 660 1 A W N

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16 263



MscC. AJLA ULUC BAJROVIC

Shvatanje nefs-i emmare u tesavvufu

Nefs u tesavvufu je prihvacen na razlicite nacine. Prema nekima
ima sedam stanja poznatih kao makam. To su redom: nefs-i emmare,’
nefs-i levvame,? nefs-i mulhime,® nefs-i mutmeinne,* nefs-i radijje,” nefs-i
merdijje,® nefs-i kamile.” Ovi pojmovi imaju korijene u Kur'anu.® Kako se
ide od prvog prema sedmom stanju, duhovna evolucija postepeno se
povecava. Na taj nacin, ego se uzdize od smrtnog ka besmrtnom.” Du-
hovnim obrazovanjem, nefs-i emmare se transformira u nefs-i mutme-
inne.'® U tesavvufskoj psihologiji, dusa (nefs) je element koji pocinje kao
najgori neprijatelj duhovne strukture, ali moze postati neprocjenjiva

komponenta koja se moZe preoblikovati.!!
1

To je nefs koji stalno nalaZe zlo. To je najniZi red. Glavna karakteristika vlasnika nefs-i emmare
je da slijede Zelje svog nefsa.

2 To je nefs koji samoga sebe kori i prigovara. To je nefs koji se budi iz nemarnosti, prepoznaje
svoje grijehe, osjeca kajanje i Cini tevbu.

3 To je nefs koji prima nadahnuée. Nadahnuée je zna&aj koji dolazi od Uzvisenog Allaha srcu,
u znacenju rodenje.

4 To je nefs bez sumnje, zadovoljan.

> To je nefs koji je zadovoljan, koji je pokazao vjernost u svim ispitima i kusnjama od strane
Allaha, dzelle Sanuhu, zadovoljan je sa svim pro$lim i budu¢im stvarima, a njegov cilj je zadobiti
zadovoljstvo Gospodara.

6 Ovaj nefs je dostigao razinu na kojoj je Allah, dzelle Sanuhu, zadovoljan njime, pa nosi takav
naziv. To je zadovoljan nefs.

7 Na ovoj razini, nefs je veé o&iséen, dostigao je potpunu zrelost.

8 Nefs-i emmare: sura Jusuf, 53. ajet; nefs-i levvame: sura E1-Kijame, 2. ajet; nefs-i mulhime: sura
Es-Sems, 7-10. ajet; nefs-i mutmeinne: sura El-ngir, 27. ajet; nefs-i radijje: sura El-Fedzr, 28.
ajet; nefS-i merdijje: isto; nefs-i kamile: sura ES-Sems, 9. ajet.

9 Kiibra Necmiiddin: Tasavvufi Hayat: Usulu Asere, Risale ile-1-Haim, Fevahu-I-Cemal, pri-
jevod na turski Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996., str. 67.; Frager Robert: Sufi
Psikolojisinde Gelisim Denge ve Uyum. Kalp Nefs ve Ruh, prijevod na turski Ibrahim Kaplikaya,
Gelenek Yayincilik, Istanbul, 2003., str. 29.

10

Uludag Siileyman: Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yaymlar1, Istanbul, 1977., str. 406.;
Ali Efendi Kinalizade: Ahlak-i Ala’i, pripremio: Hiiseyin Algiil, Terciiman 1001 Temel Eser,
Istanbul, str. 87.

Oztiirk Yasar Nuri: Kur'an’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut, Istanbul, 1999., str. 404.; Sayar
Kemal, Sufi Psikolojisi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2000., str. 78.; Okuyan Mehmet: Necmuddin
Daye ve Tasavvufi Tefsiri, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2001., str. 208.
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Prva i najniza razina nefsa naziva se nefs-i emmare zbog uticaja stra-
stvenog ega. Nefs-i emmare je nefs koji vlada nad ¢vrstim, bezobraznim,
pozudnim i sebichom egom, prekriven gustim i debelim zavjesama,
smatrajuci se potpuno nezavisnim. Ovaj nefs se povlaci ka tjelesnoj
prirodi, slijedi zadovoljstva i nagone.! On je kolekcija unutarnjih nega-
tivnih sila koje varaju srce, naginjudi ka nizim sklonostima i pokusava-
juci odvesti osobu s duhovnog puta. Nefs-i emmare nareduje Cinjenje
zla s velikom upornoscu i zestinom, do te mjere da opravdava da je ¢i-
njenje losih postupaka ispravno ponasanje. Vodi pojedinca u nesrecu,
podrZava njegove (duhovne) neprijatelje, uzrokuje bol i patnju, stvara
0snovu za nanosenje stete sebi i voljenima.? Identificira se sa svakakvim
zlom zbog svojeg podilazenja Zeljama i sklonostima. Neznanje, skrtost,
pohlepa, oholost, samodopadanje, pozuda, strast, zlo, ljubomora, po-
drugljivost, ogovaranje, agresivnost negativne su osobine koje su ka-
rakteristi¢ne za nefs-i emmare.’ Sama rije¢ emmare oznacava naredbu
i nametanje. Osoba koja podlegne nefs-i emmare gubi sposobnost po-
nasanja prema bozanskim vrijednostima, ne boji se Allaha, dzelle Sanu-
hu, zanemaruje komunikaciju s Njim i posvecuje se oboZavanju uzitaka
materijalnog svijeta.*

U tesavvufskom terminu, pojam “nefs” odnosi se na najnizi dio razli-
¢itih dijelova ega, pri ¢emu se posebno misli na nefs-i emmare koji se
smatra najnizim. U ovom kontekstu, nefs je uzrok pojave losih osobina i

' Kasani Abdiirrezzak: Tasavvuf Sézligii, prijevod na turski Ekrem Demirli, Iz Yaymeilik,

Istanbul, 2004., str. 558.; Kuseyri Abdulkerim: Kuseyri Risalesi, prijevod na turski Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1999., str. 239.

Destgayb Hiiseyin: Nefs-i Mutmaine, prijevod na turski Aziz Cinar i Sefik Onar, Insan Yaynlar,

Istanbul, 1998., str. 49.; Rifat Ahmet: Tasvir-i Ahlak, Terciiman 1001 Temel eser, Istanbul, str.
245,

Cebecioglu Ethem: Tasavvuf Terimlerive Deyimleri Sozliigii, Rehber Yayincilik, Ankara, 1997.,
str. 546-547; Altintas Hayrani: Erzurumiu Ibrahim Hakl:, Milli Egitim Bakanhg: Yaynlari,
Istanbul, 1997., str. 124.; Ogke Ahmet: Kur'an’da Nefs Kavrami, Insan Yayinlar1, Istanbul,
1997., str. 85.

4 Ayn1 Mehmed Ali: Tiirk Ahlakcilari, Marifet Basimevi, Istanbul, 1939,, str. 61.; Arasteh A.

Reza: Mevilana Calaleddani Rumi’nin Kisilik Coziimlemesi — Askta ve Yaraticilikta Yeniden
Dogus, prijevod na turski Bekir Demirkol i Ibrahim Ozdemir, Kitabiyat, Ankara, 2000., str. 75.
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ponasanja koji su daleko od vrlina, $to rezultira udaljavanjem od dobra
i svog morala.! To je uzrok ¢ovjekovog otudenja od duhovnog Zivota i
njegovog sunovrata u materijalnu stranu svijeta. Ako pojedinac moze
kontrolirati svoj ego, moze ga usmjeriti ka ispravnom putu, ali ako se
ponasa samovoljno, postaje sluga svog ega.?

Nefs-i emmare je pojam koji odgovara energiji i procesi-
ma koji obuhvataju ljudske instinkte i sklonosti. Snage po-
put pozude/ugodnosti i bijesa/razaranja opcenito se nazivaju

nefs-i emmare kada ostaju nekontrolirane.?

Shvatanje nefs-i emmare u Kur’anu

U prici o Jusufu, alejhi selam, njegova uzorna li¢nost je opisana kroz
segmente njegovog zivotnog puta. Jedan od modela dimenzija Jusu-
fove, alejhi selam, li¢nosti o kojoj se govori u Kur'anu jeste zrelost koju
je pokazao na polju seksualnog morala. On je uspio kontrolirati snazne
nagone svog nefsa zahvaljujuci svojoj posvecenosti vjerovanjima i vri-
jednostima. U kur'anskim odlomcima u kojima se opisuju ovi dogadaiji,
Covjekove nedostojne, niske sklonosti i porivi izraZzavaju se konceptom
nefs-iemmare.

(52) (0lad 38 sasa ¥ 0 3 il 441 1 T sy ay

“Isto tako on neka zna da ga ja nisam, dok je bio odsutan, iznevjerila jer
Allah ne da da se ostvare lukavstva podmuklih.

1 El-Cevziyye ibn Kayyim: Medaricu-s-Salikin, prijevod na turski Ali Atag i drugi, insan

Yaynlari, Istanbul, 1994., 1. tom, str. 178.; Hucviri Ali Ibn Osman Ciillabi: Kesfu-I-Mahcub:
Hakikat Bilgisi, prijevod na turski Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, fstanbul, 1996., str. 309,;
El-Muhasibi Haris: Er-Riaye, prijevod na turski Sahin Filiz i Hiilya Kiigiik, Insan Yayinlari,
[stanbul, 1998., str. 428.

2 El-Maverdi Ali ibn Muhammed el-Basti: Maddi ve Manevi Yiice Hedefler, M.E.B., Istanbul,

1993., str. 391.; Certel Hiiseyin: Kutu-I-Kulub Ebu Talib el-Mekki’de Tasavvufi Yasayis, Hamle
Basin Yayin, Istanbul, 1993., str. 285.

Camdibi H. Mahmut: Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1994., str. 153.
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(53) {25558 20 a5 e Y] e sLd LAY Gl 8 (il e y)

Ja ne pravdam sebe, ta dusa je sklona zlu, osim one kojoj se Gospodar
moj smiluje. Gospodar moj zaista prasta i Samilostan je.”

Raspravljalo se o tome da li ove rijeci pripadaju vezirovoj Zeni ili vje-
rovjesniku Jusufu, alejhi selam. Smatra se mogucim da su oboje mo-
gli izre¢i ovakvo priznanje.! Neki mufessiri preferiraju misljenje da su
to ipak rijeci vladareve zene, dok drugi smatraju da ih je izrekao Jusuf,
alejhi selam.? U literatuti se navodi misljenje o tome ¢ije su ovo rijeéi. To
misljenje nije pouzdano, prema njemu, to su rije¢i egipatskog vladara.’
Kao da je vladar rekao da nema opravdanje 5to je gajio sumnju prema
Jusufu, alejhi selam. Dakle, uprkos tome $to je znao da je on, dopustio
je da bude zatvoren u tamnici.*

Misljienje da ova izjava pripada Jusufu, alejhi selam

Neki od mufessira preferiraju misljenje da izjava u ovom ajetu pripa-
da Jusufu, alejhi selam.’

Kako bi pokazao da sebe nije hvalio, niti zelio ocistiti od krivnje, Ju-
suf, alejhi selam, skromno je rekao: “Ne mogu ocistiti svoju dusu, niti je
mogu izolirati od mahanai zla!” Zelio je da obuzda svoj ego ponizivsi se
pred Allahom, dZelle $anuhu.® Nije krio ni hemm, odnosno sklonost ka
Zulejhi, koja je svojstvena ljudskoj prirodi i ne nosi nikakvu namjeru ili

' Havva Said: El-Esas fi-t-tefsir, prijevod na turski M. Besir Eryarsoy i Samil Yaymevi, istanbul,

1990., 7. tom, str. 205-206.

Yildirim Celal: Hmin Isiginda Asrin Kursan Tefsiri, Anadolu Yaynlari, {zmir, 1990., 6. tom,

str. 2962.

3 Es-Sevkani: Muhammed Ibn Ali Ibn Muhammed, Fethu-I-Kadir, EI-Mektebetu-l-asrijje, Bejrut,
1995., 3. tom, str. 43.

4 El-Maverdi, Ali ibn Muhammed el-Basri: En-Nuketu ve-l-ujun, Tefsiru-I-Maverdi, Daru-l-
kutubi-l-ilmijje i Mu’essesetu-l-kutubi-s-sekafijje, Bejrut,3 ,.2019 . tom, str. 48.

5 Ez-Zuhejli, Vehbe: Et-Tefsiru-I-Munir, Daru-1-Fikr, Bejrut, 1991., 8. tom, str. 6.

6 En-Nesefi Abdullah ibn Ahmed ibn Mahmud: Medariku-t-tenzil ve hakaiku-t-te vil, Daru-1-
kelemi-t-tib, Bejrut, 1998., 2. tom, str. 324-325.
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odlu¢nost.! Nije hvalio svoju dusu, ni u ovom slu¢aju, ni opcenito, veé
se ponosio sposobnos¢u Cestitog ponasanja, $to je Cinio bez nadme-
nosti.> Smatrao je svoj uspjeh Allahovim, dzelle $anuhu, darom. Jusuf,
alejhi selam, koji je iskazivao slabost ljudske prirode i znao kako da tu
slabost prevazide, nastavio je svoje rijeci na sljedeci nacin: “Vladar treba
da zna da u njegovom odsustvu nisam izdao njega, nisam izdao njego-
vo povjerenje u mene i da nisam povrijedio njenu ¢ast””? Dusevni po-
tencijal (nefs) koji je inherentan ¢ovjeku, sklon je psihi¢kim pojavama i
zadovoljstvima i motiviran je na zlo. Organi su uvijek spremni za takva
djela, jer je dusa prirodno sklona slijediti svoje Zelje i nagone. Nefs je
ispunjen poticajima koji ga vode u smjeru koji razum i savjest moralno
ne podrzavaju.’ Jusuf, alejhi selam, ovdje je pokazao poniznost, isti¢uci
prirodnu strukturu i sklonosti ljudske duse, karakter i tendencije. Naveo
je da je, mozda nehotice, kroz njegov um proslo nekoliko misli i zelja
bez izrazene odlu¢nosti. Priznao je da njegova dusa nije bila potpuno
nezainteresirana za situaciju koja se dogodila.®

Oni koje Allah Uzviseni stiti od zahtjeva nefs-iemmare, odnosno sklo-
nosti ka zlu, vjerovjesnici su i oni koji posjeduju siretu-s-suleha, odnosno
to su ljudi vrlih licnosti. Jusuf, alejhi selam, je jedan od onih koje Allah,
dzelle $anuhu, $titi od uticaja zla. Kao poslanik, posjedovao je ismet, to
jest boZansku zastitu.” Ako razmotrimo ovu situaciju, uzevsi u obzir Alla-

hovu volju, Jusuf, alejhi selam, zadrzao je ¢ednost zahvaljujuéi njoj. S
1

Ez-Zemahseri Mahmud ibn Amr: El-Kessaf an hakaik gavamidi-t-tenzil ve ujun-I-ekavil fi
vudzuhi-t-te'vil, Daru-1-kutubi-l-arebijji, Bejrut, 1986., 2. tom, str. 461- 462.

El-Bejdavi Abdullah ibn Umer e$-Sirazi: Envaru-t-tenzil ve esraru-t-te vil, Daru ihjau-t-turasi-
l-arebijj, Bejrut, 1997., 1 tom, str. 487.

El-Imadi, Muhammed ibn Muhammed: Irsadu-I-akli-s-selim ila mezaje-1-Kur ani-I-Kerim,
Daru ihjai-t-turasi-l-arebi, Bejrut, 1994., 4. tom, str. 285.

El-Dzezairi, Ebu Bekr Dzabir: Ejseru-t-Tefasir, Daru-l-kutubi-l-ilmijje, Bejrut, 1995., 2. tom,
str. 622.

Esed Muhammed: Kur'an Mesajt, prijevod na turski Cahit Koytak i Ahmet Ertiirk, Isaret
Yaynlar, Istanbul, 1997., str. 468.

Bilmen Omer Nasuhi: Kur'an-i Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi,
Istanbul, 1985., 3. tom, str. 1574-1575.

7 Ez-Zuhejli, Vehbe: Et-Tefsiru-I-Munir, Daru-1-Fikr, Bejrut, 1991., 8. tom, str. 6.
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gledista ljudske volje, Jusuf, alejhi selam, uspjesno je iskontrolirao svoj
izbor i postupio je Cestito. On, alejhi selam, priznao je Uzvisenog Allaha
kao Vrhovni Autoritet Koji postavlja vrijednosti za ljude i nalaze im da ih
slijede. Svojom slobodnom voljom, pokoravanjem Autoritetu, uspio je
ocuvati cednost.

Jusuf, alejhi selam, istice da svoju sposobnost da ostane moralan
duguje Allahovoj, dzelle Sanuhu, pomodi i nadzoru. On pripisuje svoj
moralni uspjeh samo Allahovoj dobroti i milosti, navodeci da dusa koju
je Allah, dzelle Sanuhu, zastitio od pobune i omogucio joj da djeluje
ispravno, ne moze zapovijedati zlo." Dalje, on isti¢e da ako Allah, dzelle
$anuhu, ne zastiti dusu od zapadanja u iskusenje, ona ¢e neminovno
¢ovjeka podsticati na zlo.” Allah, dzelle sanuhu, oprasta onima ¢ije duse
su skrenule u zlo, ali su izrazili kajanje, okrenuli se od grijeSenja i zatrazili
Allahov oprost.? Ti pojedinci, zahvaljujuci BoZijoj milosti, sti¢u snagu da
se zastite od zla i zive na moralan nacin. Ovaj uspjeh, kao Allahov dar i
mogucnost o¢uvanja moralnosti, ostvaruju se imanom i dobrim djeli-
ma. Na taj nacin, pojavljuje se nefs-i mutmeinne koja motivira na dobro
ponasanje i odvraca od lo3ih postupaka.*

Jusuf, alejhi selam, je u tom trenutku osjetio potrebu spomenuti
Allahove, dzelle Sanuhu, osobine oprosta i milosti, kao da nam zeli po-
ruciti: “Probudio se kod mene nezeljen osjeéaj (hemm) prema Zulejhi i
molim Allaha, dzelle Sanuhu, za oprost zbog tog negativnog poriva. Bez
sumnje, On je Taj Koji prasta zbog losih nagona duse. On, Uzviseni, ne

T En-Nesefi Abdullah ibn Ahmed ibn Mahmud: Medariku-t-tenzil ve hakaiku-t-te'vil, Daru-1-
kelemi-t-tib, Bejrut, 1998., 2. tom, str. 324-325.

El-Imadi, Muhammed ibn Muhammed: IrSadu-I-akli-s-selim ila mezaje-I-Kur ani-I-Kerim,
Daru ihjai-t-turasi-1-arebi, Bejrut, 1994., 4. tom, str. 285-286.

Esed Muhammed: Kur'an Mesajt, prijevod na turski Cahit Koytak i Ahmet Ertiirk, Isaret
Yaynlari, Istanbul, 1997., str. 469.; Bilmen Omer Nasuhi, Kuran-i Kerim’in Tiirkce Meali Alisi
ve Tefsiri, Bilmen Yayinevi, Istanbul, 1985., 3. tom, str. 1574-1575.

Toptas Mahmut: Kur'an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yaymnlari, Istanbul, 1993., 4. tom, str. 161.
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ostavlja bez odgovora onoga ko prizna svoj grijeh i moli za oprost. On

nl

¢uva Svoje robove od neposludnosti i ¢Cinjenja losih djela.

Neki komentatori smatraju da je ispravnije vjerovati da su ovi izrazi
pripadali Jusufu, alejhi selam, zbog konteksta i znacenja ajeta. Naime,
on, alejhi selam, bio je veoma dirnut Cinjenicom da je vezirova Zena,
koja ga je vidjela i posvjedocila njegovu istinitost i postenje, ostavila po
strani svoj ponos i polozaj i otkrila istinu.” Kako bi je utjesio, Jusuf, alejhi
selam, je rekao: “Ne mogu ocistiti svoju dusu, jer dusa jasno nalaze zlo.”
Ove rijeci su nastavak onih koje je Jusuf, alejhi selam, rekao kada mu je
dosao vezirov izaslanik: “Vrati se svome gospodaru i pitaj ga 3ta je bila
namjera onih zena koje su posjekle ruke?”?

Na osnovu navedenog ne moze se reci da su ove rijeci pripadale vla-
darevoj zeni. Recenica: “Ja ne opravdavam svoju dusu jer dusa je uvijek
sklona zlu” Cini se da je izgovorena od strane nekog ko se ¢uva od gri-
jeha, a ne od strane Zzene.? Ova izjava se navodi kao izraz namjere da se
kontrolira vlastita dusa. Takav stav nije u skladu s postupkom zene koja
¢ini sve da ucini lose djelo. Ove rijeci odrazavaju stav osobe koja je mu-
dra i dalekovidna, a to je Jusuf, alejhi selam.’

Samo oni koji su svim srcem odani svome Gospodaru i koji se Stite
od nagona i sklonosti mogu biti zasticeni od negativnih efekata nefs-i
emmare. Ali ova zastita ne dolazi od same duse, ve¢ od Allahove, dzelle

1 El-Bejdavi Abdullah ibn Umer e3-Sirazi: Envaru-t-tenzil ve esraru-t-te’vil, Daru ihjau-t-

turasi-l-arebijj, Bejrut, 1997., 1. tom, str. 487.; El-DZezairi, Ebu Bekr Dzabir: Ejseru-t-Tefasir,
Daru-l-kutubi-l-ilmijje, Bejrut, 1995., 2. tom, str. 622.

Ibn ASur Muhammed Tahir: TefSiru-t-tahrim ve-t-tenvir, Daru-t-tunisijje li-n-nesr, Tunis, 1984.,
7. tom, str. 6.; Yildirim Celal: Iimin Inginda Asrin Kur'an Tefsiri, Anadolu Yaynlar1, {zmir,
1990., 6. tom, str. 2962.

3 Kur’an, 12:50.

4 Er-Razi Fahruddin ibn el-Allame: Mefathu-I-gajb, Et-tefsiri-I-kebir, Daru-I-fikr, Bejrut, 1971.,
6. tom, str. 470.

Ibn ASur Muhammed Tahir: Tefsiru-t-tahrim ve-t-tenvir, Daru-t-tunisijje li-n-nesr, Tunis, 1984.,

7. tom, str. 6.; Yildirim Celal: fimin Isiginda Asrin Kur'an TefSiri, Anadolu Yayinlari, [zmir,
1990., 6. tom, str. 2962.
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$anuhu, dobrote i milosti prema Svom robu.! Samo duse koje su zasti-
¢ene Allahovom, dzZelle $anuhu, milo$¢u, poput Jusufove, alejhi selam,
duse mogu ostati Cestite i udaljene od zla. Kada se manifestira Allahova
milost, BoZija volja nadja¢ava volju duse.

Prepoznati svoje nedostatke, priznati ih, osjecati kajanje zbog svojih
gresaka i moliti za oprost pokazatelji su ¢estite li¢nosti.?

Glediste o negativhom svojstvu nefs-i emmare moze dovesti do za-
klju¢ka da ova karakteristika nije prikladna za vjerovjesnika poput Ju-
sufa, alejhi selam. Medutim, kada razmislimo o nefs-i emmare kao inhe-
rentnom potencijalu svakog ¢ovjeka, uklju¢ujudi i Jusufa, alejhi selam,
shvatamo da ne mozemo potpuno iskljuciti nijednog ¢ovjeka iz ovog
svojstva. Ovdje je vazno razlikovati prisutnost nefs-i emmare kao poten-
cijala u ljudskoj prirodi od njenog uticaja i kontrole nad ¢ovjekom. Nefs-i
emmare je poticala Jusufa, alejhi selam, da ¢ini zlo, ali on nije popustio
tim nagonima. Kada kaze: “Ne mogu ocistiti svoju dusu” on Zeli re¢i da
ga je nefs-i emmare navodio na lose djelo.

Izjave poput nemogucnosti ocis¢enja duse, molbe za oprost od Alla-
ha, dZelle Sanuhu, i izrazi sposobnosti izbjegavanja zla uz Allahovu mi-
lost mogu se dozivjeti kao razmisljanja iznesena nakon nekog grijeha.
Zbog toga se moze pomisliti da su ove rijeci izre¢ene od strane vladare-
ve supruge. Medutim, treba znati da su ove rijeci, takoder, ocekivane i
od vjernika koji je uspio ostati Cestit nakon nekog iskusenja. Pokazatelj
ispravnog imana jeste da se, umjesto ponosa vlastitom voljom pred po-
stignucem, istakne da je uspjeh postigao zahvaljujuci Allahovoj, dzelle
$anuhu, volji. To je op¢i stav idealnog vjernika i na taj nacin je Jusuf, alej-
hi selam, ucinio. On, alejhi selam, nije trazio oprost od Allaha Uzvisenog

1 El-Meragi: Ahmed Mustafa, Tefsiru-I-Meragi, Daru-l-kutubi-l-ilmijje, Bejrut, 1998., 5. tom,
str. 3.

2 Es-Se’adi Abdurrahman ibn Nasir: Tefsiru-s-Se adi, Tejsiru-I-Kerimi-r-Rahman, El-Mektebetu-

l-asrijje, Bejrut, 2013., str. 356.

Bilmen Omer Nasuhi: Kur'an-i Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi,

[stanbul, 1985., 3. tom, str. 1574-1575.

3
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zbog pocinjenog grijeha, ve¢ zbog, kako je izrazeno u Kur'anu, hemm-a,
zelje koja proistice iz nefsa, a koja bi ga mogla odvesti u grijeh.

Neki mufessiri tvrde da se spomen Allahove milosti i oprosta iz ajeta
odnose na Zulejhu u njenom teSkom emotivnom stanju i razmisljanji-
ma. Medutim, problem sa ovim tumacenjem jeste $sto mi znamo da je
Jusuf, alejhi selam, bio taj koji je imao najveci udio u tome da se zlodjelo
ne desi. On je kontrolirao svoj nefs-i emmare, zahvaljujudi svojoj odano-
sti Allahu, $to mu je omogucilo da saCuva i sebe i Zulejhu od grijeha.
Stoga, moze se reci da je ispravnije povezati Allahovu milost i oprost
prvenstveno s Jusufom, alejhi selam. Povezivanje ovih Allahovih osobi-
na sa Zulejhom moze biti tumacenje koje je moguce primijeniti unutar
Sireg konteksta dogadaja.

Prema nekim ucenjacima, kako navodi profesor Abdurrahman
Kasapoglu! misljenje da su ove rije¢i pripadale vladarevoj Zeni, mogu
biti kritikovane iz razli¢itih perspektiva: prema znacenju same tvrdnje,
to jest Zulejha se izvinjava govoredi: “Ne mogu ocistiti svoju dusu.” Neki
mufessiri tvrde da ona izrazava izvinjenje Jusufu, alejhi selam, dok drugi
tvrde da se izvinjava svom suprugu. Medutim, u ajetu nema jasne for-
mulacije koja ukazuje na ovo. Mufessiri su pokusali ovim idejama popu-
niti prazninu u kontekstu.

Prema rije¢ima profesora Kasapogdlu, Jusufova, alejhi selam, izjava:
“Ja ne pravdam sebe, jer dusa uvijek potice na zlo, osim one koju je Gos-
podar moj milostivo sa¢uvao; Gospodar je Onaj koji prasta, Onaj Koji je
Samilostan’, ako prihvatimo misljenje da njemu pripada, mudro je izre-
¢ena. On smatra da je prikladnije pripisati je Jusufu, alejhi selam, nego
vladarevoj zeni, zato $to se ovim rijeCima ne izrazava Zelja za oprosta-
jem i osjecaj zaljenja od strane nekoga ko je pokusao pociniti grijeh ili
ga je djelimi¢no pocinio. Naprotiv, ovo su rije¢i nekoga ciji je unutarnji
nagon usmjeren ka zlu, ali koji ipak uspijeva kontrolirati svoj ego, pridr-
Zavajudi se vrijednosti koje je postavio Uzviseni Allah.?

Kasapoglu Abdurrahman: Kur'an’da Kisilik Psikolojisi, Gece Kitaplig1, Ankara, 2017., str. 95.
2 Ibid,, str. 96.
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Neki mufessiri su u svojim komentarima izjavu poput: “Nisam izdala
sVvOog muza u njegovom odsustvu, nije se dogodio incident od kojeg
se strahovalo i nisam nastetila ¢asti svog muza” pripisali Zulejhi i tome
dali znacaj. Tako su istakli da je vladareva Zena uspjela da ostane ¢edna.
Oni kazu da, Jusufov, alejhi selam, uspjeh u odrzavanju ¢ednosti, svoje
i Zulejhine, lezi u njegovoj odanosti Uzvisenom Allahu. Da su se doga-
daji razvijali u skladu sa zeninom voljom/zahtjevom, desilo bi se nesto
suprotno ¢ednosti.

Prema nekim mufessirima, kako navodi profesor Kasapoglu, vlada-
reva zena je svjesna nefs-i emmare. Kaze se da je nefs-i emmatre ta koja
motivira na neCednost. Prema njima, vladareva Zena se, na neki nacin,
bori protiv svoje duse. Ona dozivljava sukob izmedu svojih Zelja i svojih
vrednosnih sudova. Medutim, u pri¢i nema objasnjenja koje bi navelo
na takvu pomisao. Naprotiv, vladareva Zena Zeli da joj porivi budu za-
dovoljeni i tome tezi, ne uzimajudi u obzir bilo kakve vrijednosne su-
dove. U prici nije prikladno dodijeliti zaduzenje kritike nefs-i emmare
osobi koja ima takvo razmisljanje i stav. Prema njima, uloga kritike nefs-i
emmare vise bi odgovarala Jusufu, alejhi selam, koji se bori s vlastitim
nagonima i uspijeva kontrolirati svoje prohtjeve, zahvaljujudi uvjereniji-
ma i vrijednosnim prosudbama kojih se pridrzava.'

Profesor Abdurrahman Kasapoglu zakljucuje da kada se dogada;j i
narativni stil ovih ajeta sagledaju u njihovom jednostavnom i vanjskom
izgledu, stice se utisak da izjave pripadaju Zulejhi. Medutim, u kontek-
stu cjelovite price, uzimajuci u obzir predstavljanje Jusufa, alejhi selam,
kao uzora ¢ednosti, smatra da je veca vjerovatnost da su iznesene izjave
povezane s njim.

Misljenje da ova izjava pripada vladarevoj supruzi Zulejhi

Razumijuci da su rijedi iz ajeta 52. i 53. iz sure Jusuf pripadale Zulej-
hi, ne Jusufu, alejhi selam, neki tumaci smatraju da je ta interpretacija

1 Kasapoglu Abdurrahman: Kur'an’da Kisilik Psikolojisi, Gece Kitaphg, Ankara, 2017., str. 97.

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16 273



MscC. AJLA ULUC BAJROVIC

tacnija i bliza istini, te podrzavaju da je ova perspektiva poznatija i ra-
sprostranjenija.!

Ova dva ajeta sadrze priznanja vladareve supruge. Iznesene izjave
nastavak su njenih prethodnih rije¢i.” Prema tome, vladareva supruga
kao da kaze:“Priznajem da je moja krivica prisutna u onome 5to sam ra-
nije rekla i ucinila. Osjecala sam privla¢nost i naklonost prema njemu, ali
on to nije prihvatio, iskazao je iskrenost i vjernost. Priznajem da sam mu
u kuci nanijela nepravdu i optuzila ga, ali nakon $to je zavrsio u tamni-
ci, nisam ga iznevjerila. Otvoreno priznajem sve ono sto se desilo. Ne
opravdavam sebi¢nost zbog optuzbe koju sam iznijela protiv Jusufa”?
Takoder, iz ajeta se moze izvudi da je ona priznala krivicu, pa kao da je
rekla svome muzu: “Svjedocim protiv sebe, kako bi znao da te nisam
prevarila u tvome odsustvu i da se taj gnusni ¢in nije dogodio. Istina,
namjeravala sam uciniti loSe djelo, ali te nisam prevarila. Ono $to sam
ucinila nije premasilo namjeru i Zelju. Dakle, nisam oprljala tvoju &ast.*
Ja svoju dusu ne mogu odistiti, moj nefs nije lisen prohtjeva, teznji, pa
¢ak ni toga da krivicu svalim na Jusufa.’

Sve ove radnje i rijeci plod su Zelje prema Jusufu, sto je djelo nefs-i
emmare.’ Nefs-i emmare obi¢no usmjerava ljude ka zlu, nemoralu i ¢&i-
njenju razli¢itih grijeha. Potice ih na trazenje neprihvatljivog seksual-

v TbnKesir: Tefsiru-I-alijju-I-kadir i ihtisari tefsir Ibn Kesir, skratio Muhammed Nesib Er-Rifa’i,
prijevod: grupa prevodilaca, Visoki saudijski komitet za pomo¢ BiH, Sarajevo, 2002., str. 649;
Siileyman Ates: Yiice Kur'an’in Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul, 1991., 4. tom,
str. 400.

2 Es-Sevkani, Muhammed Ibn Ali Ibn Muhammed: Fethu-I-Kadir, El-Mektebetu-l-asrijje, Bejrut,
1995., 3. tom, str. 43.

?  El-Muhammed DZemalu-d-din: Tefsiru-I-Kasimi, Daru Ihjai-t-turasi-l-arabi, Bejrut, 1994., 4.

tom, str. 372.; Hidzazi, Muhammed Mahmud: Et-Tefsiru-I-Vazih, Daru-1-dzejl, Bejrut, 1991., 2.

tom, str. 185.; Yazir Elmalili Muhammed Hamdi: Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul,

4. tom, str. 2873.

Bilmen Omer Nasuhi: Kur'an-i Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi,

Istanbul, 1985., 3. tom, str. 1574-1575.; Havva Said: El-Esas fi-t-tefsir, prijevod na turski M.

Besir Eryarsoy i Samil Yayinevi, Istanbul, 1990., 7. tom, str. 205.

5 Es-Se’adi Abdurrahman ibn Nasir: Tefsiru-s-Se adi, Tejsiru-I-Kerimi-r-Rahman, El-Mektebetu-
l-asrijje, Bejrut, 2013., str. 356.
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nog zadovoljstva.! Covjek prirodno ima sklonost prema uzicima i spo-
sobnost ispunjavanja tih potreba. Nefs-i emmare upravo opisuje tu spo-
sobnost i sve fizioloske Zelje, potrebe i zudnje za zadovoljstvom nalaze
se u njegovom domenu.’

Oni koji tvrde da su ove izjave pripadale Zulejhi navode sljedece ra-
zloge: nacin kako su ajeti postavljeni, redoslijed izrazavanja i znacenje
koristenih izraza ukazuju da ove rijeci pripadaju njoj. Ono $to znamo
jeste da su ove rijeci izgovorene tokom ispitivanja zena pred vladarem.
U to vrijeme Jusuf, alejhi selam, nije bio tamo, ve¢ je bio u zatvoru. Da
su ove rijeci pripadale njemu, on bi ih izrekao nakon $to bi ¢uo prizna-
nje Zzena.’ Takva situacija nije opisana u ajetu. Ako se pretpostavi da ¢e
ove rijeci kasnije biti izre¢ene od strane Jusufa, alejhi selam, njihovo
ukljuc¢ivanje medu razgovore koji su se odvijali pred kraljem ne bi bilo
ispravno. Nakon priznanja drugih Zena pred kraljem, Zulejha je uzela ri-
je¢, izrazavajuci svoje rijeci na kraju 51. ajeta i u 52-53. ajetima. Posebno,
objasnjenje dato u 53. ajetu odgovara emotivnom stanju Zulejhe, a ne
Jusufa, alejhi selam.*

&
-

Gal A5 sl e Aagln U Gall gasian GY) el &ioal culld)
(51) ¢l
“Sad ce istina na vidjelo izaci” - rece upravnikova Zena - “ja sam njega

na grijeh navracala, on je istinu rekao.”

Izrazi u ovom ajetu imaju smisaoni integritet kojim se medusobno
nadopunjuju. Nije smisleno pokazati da dio ove izjave pripada Jusufu,

Havva Said, Ibid., 7. tom, str. 205.

Ates Siileyman: Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1991., 4. tom,
str. 400.

3 TIbnKesir: Tefsiru-I-alijju-I-kadir li ihtisari tefsir Ibn Kesir, skratio Muhammed Nesib Er-Rifa’i,
prijevod: grupa prevodilaca, Visoki saudijski komitet za pomo¢ BiH, Sarajevo, 2002., str. 649.
Ates Siileyman: Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1991., 4. tom,
str. 400.
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alejhi selam, a dio vladarevoj supruzi. Nema vremenske razlike izmedu
ovih rije¢i, a nema ni promjene sredine.!

Ibn Tejmijje smatra da je to govor vladareve Zene i da oko toga nema
nikakve sumnje, iako sam priznaje da oko toga postoji razilaZzenje kod
komentatora Kur'ana.?

Ibn Tejmijje navodi razloge ispravnosti misljenja da su ovo Zulejhine
rijeci, pa kaze:

1. Ako bi rijeci u;ud\-’ *EEY el ‘;'\ ;J’—J ﬂl‘d “Isto tako on neka zna da
ga ja nisam, dok je bio odsutan, iznevjerila..” i rijeci L;u-‘u Lﬁ)-’\ 3 YJa ne
pravdam sebe..”” bile Jusufove, onda bi to zna¢ilo da je Jusuf, alejhi se-
lam, odbio Zulejhu i pravdao se ne bi li vladar znao da ga on nije izdao
u njegovom odsustvu. Medutim, Jusuf, alejhi selam, ostavio je grijeh
strahujuci od Allaha, nadajuci se Allahovoj nagradi i zato $to je znao da
ga Allah vidi i u tajnosti i u javnosti, a ne da bi se pravdao stvorenjima.

2. Ovakav govor ne prili¢i Jusufu, alejhi selam, zbog toga sto se
njegova nevinost ve¢ obznanila i nema potrebe za pravdanjem iste.

3. Rijeci Uzvisenog Allaha 35 &) i a5 e ) ¢ stdly 35T Gudill )
aa) ) i “.ta dusa je sklona zlu, osim one kojoj se Gospodar moj smiluje.
Gospodar moj zaista prasta i Samilostan je” dokazuju da nije svaka dusa
ona koja navodi na zlo, ve¢ dusa kojoj se Uzviseni Allah smiluje ne na-
vodi na zlo. lako znamo da se dusa moze nadi u tri stanja: kad navodi na
zlo, kad sebe kori, kad je smirena, mozemo sa sigurnoscu tvrditi da je
dusa vladareve Zene u stanju one koja navodi na zlo, jer ono 3to je ona
uradila od pozivanja Jusufa, alejhi selam, na blud, potvore na njega i
drugo, ukazuje da je ona pocinila zlo. A $to se tice Jusufa, alejhi selam,
1 Er-Razi Fahruddin ibn el-Allame: Mefathu-I-gajb, Et-tefsiri-I-kebir, Daru-1-fikr, Bejrut, 1971.,
6. tom, str. 470.

El-Harrani Tekijjudin Ibn Tejmijje: Tefsir Sejhu-I-islam Ibn Tejmijje, EI-DzZamiu li kelam el-
Imam Ibn Tejmijje fi-t-tefsir, sakupio, valorizirao i dao opaske Ijad ibn Abdu-l-Latif el-Kajsi,
Daru Ibn el-Dzevzi, Ed-Demam, Saudijska Arabija, 2011., 4. tom, str. 50.

3 Kur'an, 12:52.
4 Kur'an, 12:53.
> Ibid.
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pa ako njegova dusa nije smirena dusa i sacuvana od zla i grijeha, pa za
¢iju dusu bi onda mogli re¢i da je takva?

- Rijeci Zulejhe u ovom ajetu predstavljaju izvinjenje sa spo-
menom razloga zbog ko;eg je pocinila grijeh. Pa rijeci ‘UJ;U Ul
Odal Gl A5 4l & “ja sam njega na grijeh navracala, on
je istinu rekao” predstavIJaJu njeno priznanje grijeha, dok rijeci
Ui“n-’ A Sl u‘ (sn L5)-" 5 “Ja ne pravdam sebe, ta dusa je sklona
zlu..”” predstavljaju izvinjenje i razlog pocmjenog grueha Zatim je spo-
menula njeno trazenje oprosta rueama FEEN 58t 20 u\ “..Gospodar
moj zaista prasta i Samilostan je.””

«  Uzviseni Allah u Kur'anu ne spominje grijeh nekog vjerovjesnika
osim da spomene i njegovo pokajanje za isti. Sto se ti¢e Jusufa, alejhi
selam, Allah u Kur'anu nije spomenuo da je on pocinio nesto sa vlada-
revom Zzenom 5to b| iziskivalo pokajanje ili trazenje oprosta Uzimajudi
to u obzir, rijeci ‘_;ws-’ LSJJ\ 3 “Ja ne pravdam sebe..* vie odgovaraju
stanju vladareve Zene, a ne stanju Jusufa, alejhi selam.

Elaboracija

Kada razmatramo nefs-i emmare kao klju¢nu potencijalnu snagu u
ljudskoj prirodi, moZzemo je prihvatiti kao autentic¢ni dio licnosti. Nefs-i
emmare, koji se u suri Jusuf kritizira u svom vlastitom bicu, predstavlja
potencijal duse, medutim, ona ipak nije uspjela potaknuti Jusufa, alejhi
selam, na zlo, niti je mogla oblikovati njegov karakter i vladati njegovim
bi¢em.

Kur’an, 12:51.

Kur’an, 12:53.

Ibid.

Ibid.

El-Harrani Tekijjudin Ibn Tejmijje: Tefsir Sejhu-I-islam Ibn Tejmijje, EI-DZamiu li kelam el-

i Hh W N =

Imam Ibn Tejmijje fi-t-tefsir, sakupio, valorizirao i dao opaske ljad ibn Abdu-I-Latif el-Kajsi,
Daru Ibn el-Dzevzi, Ed-Demam, Saudijska Arabija, 2011., 4. tom, str. 50-55.
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Medutim, nefs-i emmare se takoder moze percipirati kao stvarna li¢-
nost, a ne samo kao potencijal. Dusa pojedinca koji zapravo oblikuje
svoju licnost u stvarnom zivotu samo prema svojim instinktima i sklo-
nostima i koji ne prepoznaje nikakve moralne vrijednosti moze se opi-
sati kao nefs-iemmatre.

Frojd navodi da je id (niZe ja) potencijal svojstven svakom ljudskom
bi¢u, spreman da se aktivira u bilo kom trenutku. On je naveo da kod
nekih ljudi id moze postati dominantan. Isto tako, mozemo pitati da li
je nefs-i emmare potencijalno stanje u ljudskoj prirodi ili stanje li¢nosti
oblikovano njegovom dominacijom? U ajetu se navodi da se ne moze
procistiti “nefs” koji je spreman da navede na zlo. Jusuf, alejhi selam,
oblikovao je svoje ponasanje prema svojim vrijednosnim prosudbama,
a ne prema Zeljama svog nizeg ja. Nefs-i emmare nije postao dominan-
tan u njegovoj licnosti. U ovom slucaju, mozemo reci da je za Jusufa,
alejhi selam, nefs-i emmare bio samo potencijal.

Negativne tendencije koje proizlaze iz nefs-i emmare, poput okrut-
nosti, preuzimaju kontrolu nad ljudskim Zivotom, sli¢no kao $to to radi
zlikovac. Njihov izvor obi¢no lezi u egoistickim motivima duboko usa-
denim u podsvijesti. Zapadni psiholozi smatraju da je ovo stanje duse
normalno. Medutim, prema tesavvufskoj psihologiji, osnova najtezih
izopacenosti misli i razumijevanja lezi u nefs-i emmare. Tesavvuf pruza
snazne i efikasne alate poput samoobracuna (nefs-i muhasebe) i samo-
discipline za razumijevanje i transformaciju nefsa.!

Tesavvufski sistem prepoznaje nefs kao proces razvoja nazvanim
nefs-i emmare, levvame, mulhime, mutmeinne, radijje, merdijje, kamile.
Nefs-i emmare smatra se potencijalom sa unutarnjim nagonima, dok su
ostali vidovi nefsa oni koji uspjesno uskladuju svoje nagone s vrijedno-
stima u procesu evolucije od niskog prema visokom. Nefs-i emmare nije
samo dio lanca procesa, ve¢ materijal koji je predmet ovog procesa.

Iz perspektive moralnih vrijednosti, odredena licnost svoj razvoj
zavrsava u dva pravca. lli potpada pod dominaciju nagona bez prepo-
znavanja vrijednosti, ili nagone oblikuje prema moralnim vrijednosti-

Frager Robert: Sufi Psikolojisinde Geligsim Denge ve Uyum: Kalp Nefs ve Ruh, prijevod na
turski Tbrahim Kaplikaya, Gelenek Yayincilik, Istanbul, 2003., str. 29.
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ma. Ustvari, obje duse su se formalno razvile. Dok je jedna oblikovana
neograni¢enim Zeljama nagona, druga je oblikovana motivima prema
moralnim vrijednostima. Nefs-i emmare kao i druge vrste nefsa u svojim
razli¢itim fazama izvorno su jedan fenomen, koji se razli¢ito manifestira
ovisno o silama koje ih oblikuju.

Kada razmisljamo o nefs-iemmatre kao o potencijalu u ljudskoj priro-
di, ona ¢e uvijek nastaviti postojati Cak i ako osoba dostigne nivoe lev-
vame, mulhime, mutmeinne, radijje, merdijje, kamile. Uklanjanje ljudskih
sklonosti i njihovog uticaja iz njegove prirode nije moguce. Sve ove
druge “vrste” dusa zapravo se sastoje od napora da se dusa drzi pod
kontrolom morala.

Prema mutesavvifima, nefs-i emmare je stepen li¢nosti koji dovodi
do razvoja negativnih karaktera, izaziva pojavu nevrlih ponasanja, uda-
ljava pojedinca od istine i ne zna za stid. Isto tako, Frojd je definirao id
kao dio licnosti koji nije pod uticajem drustvenih ograni¢enja kao $to su
stid i krivica i ne upravlja se prema kriterijima kao $to su dobro ili loSe.
Mutesavvifi tvrde da ce se nefs-i emmare pojaviti kada se zapostave po-
rivi poput pozude i bijesa. Sli¢no tome i Frojd smatra da su seksualnost
i agresivnost dominantni instinkti id-a.

Nefs-i emmare se definira kao dusa koja sebe vidi kao potpuno neza-
visnu, tezi ispunjenju zadovoljstava i sklonosti bez ikakvih ogranicenja,
te nastoji da postigne ta svoja zadovoljstva ambiciozno i sa upornos¢u.
Id koji je definirao Frojd uporan je i hedonisticki. Cilj mu je postici sebic-
no zadovoljstvo $to je prije moguce, ne uzimajuci u obzir nijedno bice
ili entitet izvan sebe.

Mutesavvifi i islamski moralisti su, uzimajudi koncept nefs-i emmare
iz Kur'ana, nastojali prikazati sirovu, impulsivnu i najnizu razinu li¢nosti.
Frojdova koncepcija id-a, kojom Zeli objasniti odredeni dio li¢nosti, u
mnogo ¢emu sli¢i na njihovu definiciju nefs-i emmare. Stvarnost koju je
Frojd donio u svijet znanosti putem pojma id vec je stolje¢ima koristena
u oblikovanju li¢nosti, kroz koncept nefs-iemmare.
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UTICAJ DRUSTVENE MREZE INSTAGRAM NA
SOCIO-EMOCIONALNI RAZVOJ MLADIH

Apstrakt

Mladi ljudi sve vise vremena provode na drustvenim mrezama, koje
mogu imati razli¢it uticaj na svakog od njih. Na drustvenim mrezama
mladi upoznaju nove prijatelje, prate aktuelna de$avanja i razmjenjuju
prijatna iskustva, ali se nerijetko desava i zloupotreba drustvenih mreza
i sadrzaja na njima. Jedna od drustvenih mreZa koju mladi veoma ¢esto
koriste jeste Instagram.

U teorijskom dijelu rada predstavljen je nastanak i razvoj drustvenih
mreza sa posebnim osvrtom na Instagram.

Uistrazivackom dijelu predstavljeni su rezultati anketnog istrazivanja
koje je sprovedeno na oko 500 mladih ispitanika - korisnika Instagrama,
a pitanja u anketi odnose se na ucestalost razli¢itih emocija prilikom
koristenja Instagrama, uticaj Instagrama na ljude i realnost sadrzaja koji
se prikazuje na Instagramu.

Na osnovu rezultata istraZivanja predloziti adekvatne metode kori-
$tenja interneta i drustvenih mreza, konkretno Instagrama, u pozitivne
svrhe, i kako smanijiti negativan uticaj na mlade korisnike.

Kljucne rijeci: Instagram, mladi, emocije.
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Abstract

Young people spend more and more time on social networks, which
can have different effects on each of them. On social networks, young
people meet new friends, follow current events and share pleasant
experiences, but abuse of social networks and their content often hap-
pens. One of the social networks that young people use very often is
Instagram.

In the theoretical part of the paper, the emergence and development
of social networks is presented, with special reference to Instagram.

The research part presents the results of a survey conducted on
about 500 young respondents - users of Instagram, and the questions
in the survey refer to the frequency of different emotions when using
Instagram, the influence of Instagram on people and the reality of the
content displayed on Instagram.

Based on the results of the research, propose adequate methods of
using the Internet and social networks, specifically Instagram, for posi-
tive purposes, and how to reduce the negative impact on young users.

Keywords: Instagram, youth, emotions.
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Uvod

U vremenu informacione tehnologije skoro je nemoguce izbjeci sva-
kodnevni uticaj interneta na Zivot pojedinca. Drustvene mreZe jedan su
od produkata interneta i njihovo koristenje neminovno utice na razvoj,
emocije i formiranje li¢nosti pojedinca. Njihova pozitivna strana je to
$to omogucavaju brz protok informacija i uklanjaju prostorna i viemen-
ska ograni¢enja medu korisnicima istih. Pored dostupnosti informacija
na drustvenim mrezama, na istim su dostupni i komentari drugih kori-
snika o istim deSavanjima, sto itekako utice na formiranje stava o tom
dogadaju kod korisnika koji ih prati.

Naucnici koji se bave humanistickim naukama danas prepoznaju
sve veci uticaj interneta i drustvenih mreza na razvoj i formiranje ¢o-
vjekovog ponasanja. Pred njih se stavlja zadatak ispitivanja Stetnog uti-
caja drustvenih mreza na socijalne odnose i svakodnevno ponasanje u
drustvenim grupama. Da li ¢e dostupnost i koristenje interneta stvoriti
vise informisanu, ¢vri¢e povezanu i poduzimljiviju publiku, ili ¢e izje-
dati drustvo, porodicu i prijateljske grupe, jedno je od pitanja koje se
postavlja.

U ovom radu ce se kroz anketno istrazivanje utvrditi uticaj drustve-
ne mreze Instagram na pojedinca, njegove emocije, formiranje li¢nosti
i svakodnevni Zivot.

Nastanak drustvene mreze Instagram

Osnivac instagrama je Kevin Sistrom koji je 2010. godine, u svojoj 27.
godini, osnovao drustvenu mrezu Instagram. On se na pocetku svoje
karijere u slobodno vrijeme bavio programiranjem i postavio je bazu za
prvi prototip veb-aplikacije koja se zvala Burbn. Na pocetku su korisnici
u ovoj aplikaciji mogli da dijele svoje Zivotne planove i svoje fotografije.
Kevin je sa timom programera odlucio da pojednostavi koristenje Insta-
grama na taj nacin to ¢e se na njemu samo dijeliti fotografije i postigao
je tako veliki broj korisnika. Rije¢ Instagram potice od dvije rijeci: instant
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i telegram, a nakon sto je aplikacija dobila novi naziv, fokus je stavljen na
uredivanje fotografija. Aplikacija Instagram prvi put je pokrenuta 6. ok-
tobra 2010. godineiistog dana je dobila 25.000 korisnika. Aplikacija je u
pocetku bila dostupna samo za korisnike I0S sistema. Od 2018. godine
glavni ¢ovjek Instagrama je Adam Mosseri (38 godina). U buduénosti se
ocekuje jos veci razvoj aplikacije i povecan broj korisnika iste.

Uticaj drustvenih mreza

Vecina populacije danas svakodnevno koristi drustvene mreze i one
nezaobilazno uti¢u na ¢ovjekovo svakodnevno ponasanje, ali i na nje-
govu okolinu, razvoj i funkcioniranje. Drustvene mreze postaju sve vise
kulturni, socijalni, ekonomski i tehnoloski fenomen. (Gardasevi¢, Cene-
jac, 2018.)

Drustvene mreze povezuju ljude i ¢ine im u svakom trenutku do-
stupne informacije osoba sa kojima komuniciraju na istim, a sem toga
drustvene mreze su izvor razli¢itih, trenutno aktuelnih informacija iz
ratznih oblasti.

KoriStenjem drustvenih mreza, njihovi korisnici mogu razmjenjivati
svoja iskustva, stavove i misljenja o aktuelnim temama. (Gardasevi¢, Ko-
vacevi¢, 2019.)

Stanci¢ u svome tekstu ,Nacela digitalne komunikacije” navodi kako
su ,prije digitalne ere konzumenti medijskih sadrzaja bili pasivni i nije
postojao nacin da se aktivno ukljuce u stvaranje sadrzaja, osim direk-
tnog ukljucivanja gledatelja ili slusatelja putem telefonske veze. Takvim
oblikom mogla se ukljuciti publika, ali u vrlo malom postotku u odno-
su na njihov ukupni broj, samo u onom trenutku kad je to kreatorima
sadrzaja odgovaralo, uz napomenu da je bilo posrijedi kontrolirano
ukljucivanje sa zadrSkom (uglavnom od nekoliko sekundi) i moguéno-
$¢u iskljucivanja “ako nesto pode krivo”. Danas, u vrijeme digitalne ko-
munikacije, svako moze putem raznih internetskih oblika ukljucivanja
u globalnu mrezu napisati ili pokazati $to god zZeli (internetska stranica
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Wikileaks na kojoj se objavljuju tajni dokumenti vezani uz angazman
americke vojske u Iraku samo je jedan od brojnih primjera). Servisom
YouTube danas svako moze producirati i objaviti video sadrzaj cijelom
svijetu, a video klipovi s tog servisa mogu se pratiti ne samo na racu-
narima vec i na mobilnim telefonima, TV uredajima koji su spojeni na
internetsku televiziju itd.

Trenutno najaktuelnije drustvene mreze su Facebook, Instagram,
Twitter i TikTok. (De Paula Molinari, Demarque, da Silva, 2019.)

Mladi ljudi danas skoro da ne mogu u svom zivotu izbjedi uticaj drus-
tvenih mreza, ali je veoma vazno da nauce kako da ih koriste. Koriste-
nje Instagrama moze pomo¢i usamljenoj osobi time 3to ¢e na njemu
upoznati nove ljude i rijesiti taj problem, moze osobi podi¢i samopouz-
danje, ali moze imati i negativan uticaj, a to zavisi od samog korisnika.
lako se na Instagramu mogu objavljivati samo fotografije i video zapisi,
negativan uticaj proistice iz mogucnosti komentiranja objava i osjeca-
ja koji mogu uzrokovati kod korisnika. Mladost je veoma bitno Zivotno
razdoblje, izmedu djetinjstva i zrelosti, i razvoj samopouzdanja u ovom
periodu je veoma vazan, a istrazivanja su pokazala da je najvise korisni-
ka Instagrama upravo medu tim mladim ljudima. Istrazivanja su poka-
zala da broj ,svidanja” i pozitivnih komentara na fotografijama na Insta-
gramu Cine njegove korisnike sretnijim i jacaju njihovo samopouzdanje.
Takoder, rezultati istrazivanja pokazali su i da ljudi, ukoliko imaju vise
prijatelja na drustvenim mrezama, sebe smatraju popularnijim. Medu
aplikacijama koja se najvise koristi za objavljivanje fotografija jeste In-
stagram.

Sama aplikacija Instagram sadrzi nekoliko programa pomocu kojih

slike mogu izgledati bolje, privla¢nije i inovativnije. (Rezaei, Shahijan,
Amin, 2016.)

Na Instagramu i ostalim drustvenim mreZama ljudi ostvaruju razlici-
tu komunikaciju i interakcije, a na istim veoma cesto ispoljavaju svoja
osjecanja, stavove, zadovoljstvo i nezadovoljstvo.
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Samo postojanje socijalnih interakcija i interesa stvara potrebu za
upotrebom tehnologije, a njenom upotrebom se u nekim slucajevima
moze iskazati nezadovoljstvo nekim uslovima zivota, pokretanjem soci-
jalnih pobuna i nemira. Cilj komunikacijskih tehnologija nije izazivanje
nemira, ali ¢e ih nezadovoljni korisnici upotrijebiti i u te svrhe. (Osrecki,
2014.)

Ovo se danas veoma Cesto deSava - mnogi protesti, mitinzi, pobune,
pa Cak i razliciti oblici nasilja deavaju se putem drustvenih mreza. Ova
obiljezja nisu osobina svih drustvenih mreza, jer je svaka od njih na ra-
zli¢it nacin organizirana, sa razlicitim ciljevima upotrebe i dostupnosti
podataka na istim.

Drustvene mreze mogu se podijeliti po obiljezjima, pa iz toga postoji
podjela na personalizirane i specijalizirane drustvene mreze. (Milardo-
vi¢, 2010.)

Emocije u meduljudskim odnosima

U periodu prije postojanja digitalne tehnologije, jedini nacin upo-
znavanja ljudi i interakcije sa njima bio je razgovor i komunikacija uzivo,
licem u lice, i na taj nacin se ostvarivao medusobni kontakt, nakon ¢ega
je dolazilo i do emocija Cije postojanje je neophodno za odrzavaje me-
duljudskih odnosa.

Vaznost komunikacije licem u lice veoma je bitna, zbog trenutka u
kojem se dijeli isti fizi¢ki prostor sa osobom sa kojom se razgovara, jer
se tom prilikom koriste iste komunikacijske metode, dok kod telekomi-
nikacijske metode koristi virtuelni prostor cija je prednost komunikacija
bez obzira na fizicku udaljenost. (Uzelac, 2003.)

Telekomunikacijske metode koje se svakodnevno koriste uti¢u na
odnose medu ljudima, stavove koje stvaramo o nekome ili ne¢emu, a
nakon toga i na ponasanje prema ljudima.

Da bi se ostvario kvalitetan odnos sa ljudima iz socijalne okoline,
razgovor je prvi nacin kojim se takav odnos zapocinje. Nase ponasanje
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definise nas i predstavlja nas u odnosima sa drugim ljudima. Na odnose
koje gradimo sa ljudima utic¢u i mediji, ali i samo drustvo. Socijalna oko-
lina moze uticati na meduljudske odnose ispoljavanjem svojih stavova,
slaganja ili neslaganja o odredenim temama. (Oatley, Keith, 2002.)

U prvom razdoblju dostupnosti interneta, korisnici su ga koristili za
dobijanje novih i u datom trenutku znacajnih i potrebnih informacija.
Drustvene mreze su omogucile drugaciju upotrebu interneta: za komu-
nikaciju, upoznavanje, informiranje ili relaksaciju.

Internet i druStvene mreze u znacajnoj mjeri uticale su na razumije-
vanje pojma komunikacije. Razlozi zbog kojih su ljudi posjecivali inter-
net promijenili su se nastankom drustvenih mreza. Ljudi su prije soci-
jalnih mreza posjecivali internet zbog dostupnosti novih informacija, a
nakon nastanka socijalnih mreza da bi jednostavno bili dio komunika-
cijske mreze, da bi komunicirali sa ljudima ili ¢itali o njima. (Stanojevi¢,
2011.)

Bez obzira na kvalitet ostvarenog odnosa sa ljudima na drustvenim
mreZama, taj kvalitet ne moze biti kao komunikacija uZivo, jer osoba
uzivo svojom facijalnom ekspresijom, gestovima i ponasanjem pred-
stavlja sebe.

Komunikacija ostvarena na drustvenim mrezama i prijateljstva ste-
¢ena na njima nemaiju isti kvalitet kao ona koja su ostvarena licem u lice.
(Krolo, 2015.)

Predmet i problem istrazivanja

Doba informacione tehnologije u kojem zivimo neminovno utice
na razvoj i formiranje mladih ljudi. Jedna od aplikacija koju mladi ljudi
svakodnevno koriste je Instagram. Postavlja se pitanje: Kako Instagram
utice na mlade ljude i njihovo svakodnevno funkcioniranje? Shodno
tome da jedna osoba nekoliko sati dnevno provodi na drustvenoj mreZi
Instagram, to vrijeme provedeno na taj nacin svakako uti¢e na jednu
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osobu, posebno na mlade ljude koji u periodu adolescencije formiraju
svoj identitet.

Ciljevi istrazivanja

1. Staispitanici misle o Instagramu,

2. Koliko vremena provode na njemu i

3. Istraziti koje emocije pospjesuje koristenje Instagrama.

Hipoteze

1. Ispitanici o Instagramu imaju negativne stavove,

2. Instagram doprinosi razvoju depresije i anksioznosti.

Znacaj istrazivanja

Nakon $to se istrazi kako Instagram utice na osjecanja, emocije i po-
nasanje ljudi, treba nastojati preventivno djelovati u okruzenju i smanji-
ti nagativne posljedice koristenja istog.

Mjerni instrument

Za potrebe ovog istrazivanja koristen je anketni upitnik koji je formi-
ran od strane autora za potrebe ovog istrazivanja.
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Rezultati istrazivanja

Pol @ Konupaj

540 oprogopa

oM
®:

U ovom anketnom istraZivanju je ucestvovalo 540 ispitanika, od toga
je 24% ispitanika bilo muskog pola, a 76% ispitanika zenskog pola.

Starost ispitanika je od 15 do 34 godine, s tim 3to je vecina ispitanika
bila mlada od 30 godina.

Istrazivanje je sprovedeno u mjesecu avgustu i septembru 2022. go-
dine.
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Rezultati na pitanja iz ankete:

R. PITANJE Odgov- | Odgovor

br. or DA NE

1. Koliko vremena dnevno provodite na Insta-|< 2 h|> 2 h
gramu? 46% 54%

2. Da li svakodnevno objavljujete objave na In-| 10% 90%
stagramu?

3. Da li uredujete fotografije prije objavljivanja? | 48% 52%

4. Da li smatrate da je Instagram koristan? 2% 28%

5. Da li korisnici Instagrama na istom prikazuju| 8% 92%
svoj realan zivot?

6. Da li Instagram doprinosi Vasoj relaksaciji? 48% 52%

7. Da li na Instagramu upoznajete nove pri-| 55% 45%
jatelje?

8. Da li ste nekada iskusili zloupotrebu Insta-| 28% 72%
grama?

9. Da li okolina moze smanjiti negativan uticaj| 65% 35%
Instagrama?

10. |Da li koristenje Instagrama moze izazvati| 70% 30%
anksioznost i depresiju?

R. EMOCIJE PRILIKOM Odgov- | Odgovor

br. UPOTREBE INSTAGRAMA or DA NE

1. | Radost 56% 44%

2. | Ljubav 30% 70%

3. | Iznenadenje 71% 29%

4. | Srdzba 28% 72%

5. | Strah 18% 82%

6. | Ljubomora 19% 81%

7. | Mrznja 12% 88%

8. |Zalost 48% 52%

9. | Gadenje 49% 51%

206

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16




UTICAJ] DRUSTVENE MREZE INSTAGRAM

Diskusija

Svakodnevno vrijeme upotrebe Instagrama bilo je razli¢ito kod ispi-
tanika:

- manje od pola je odgovorilo da Instagram svakodnevno koristi
manje od dva sata, a nesto vise od polovine ispitanika Instagram dnev-
no koristi vise od dva sata. Ove razlike potpuno su razumljive shodno
svakodnevnim obavezama korisnika, njihovog interesiranja za desava-
nja na Instagramu itd.

- 90% ispitanika ne objavljuje svakodnevno fotografije ili pri¢e na
Instagramu, $to je dobar pokazatelj da kod njih ne postoji zavisnost od
svakodnevnog prikazivanja svog zivota u javnosti, odnosno drustvenim
mrezama.

- Nesto manje od polovine ispitanika ureduje fotografije pri-
je objavljivanja, Sto nije dobar pokazatelj zadovoljstva sobom, svojim
izgledom, a samim tim i svojim zivotom.

- 92%ispitanika dalo je odgovor da korisnici Instagrama na istom
NE prikazuju svoj realan zivot. Ovaj odgovor je sasvim realan, jer ko-
risnici Instagrama na istom uvijek objavljuju svoje price, fotografije ili
snimke onda kada su najbolje raspoloZeni i kada se najbolje osjecaju,
makar ta osjecanja nastoje javno prikazati.

- 72% ispitanika smatra da Instagram jeste koristan. Instagram
svakako da ima svojih pozitivnih prednosti. Na Instagramu se mogu
upoznati novi prijatelji ili obnoviti stara prijateljstva. Takoder, Instagram
moze biti i izvor zabave i rekreacije.

- Nesto manje od polovine ispitanika smatra da koriStenje Insta-
grama doprinosi njihovoj relaksaciji, vjerovatno zbog zanimljivog sadr-
Zaja koji isti nudi.

- Vise od polovine ispitanika, 55% na Instagramu upoznaje nove

prijatelje, $to zapravo i jeste primarni razlog osnivanja skoro svih drus-
tvenih mreza.
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- 72% ispitanika nikada nije iskusilo zloupotrebu Instagrama.
Ovaj podatak jeste vjerovatno tacan, jer korisnici koji adekvatno koriste
ovu drustvenu mrezu, uz ocuvanje privatnosti podataka, izbjegavaju
zloupotrebu istog.

- 65% ispitanika vjeruje da okolina moZe smanijiti negativan uti-
caj Instagrama. Negativan utjecaj Instagrama prvenstveno se moze
smanjiti informiranjem njegovih korisnika o njegovim pozitivnim i ne-
gativnim stranama i mjerama opreznosti pri upotrebi istog.

- 70% ispitanika smatra da Instagram moze izazvati anksioznost
i depresiju. Svakodnevnim posmatranjem pozitivnih i nasmijanih lica,
njihovog luksuza koji prikazuju na Instagramu, korisnik koji je u proble-
mima i kod njega su trenutno ili hroni¢no prisutne negativne emocije
stiCe utisak da je samo on nesretan i u problemima, $to svakako pospje-
Suje anksioznost i depresiju.

Sto se ti¢e intenziteta emocija prilikom upotrebe Instagrama, radost,
Zalost i gadenje podjednako su zastupljene kod ispitanika i oko 50%
ispitanih osjeca prisutnost ovih emocija. Emocije ljubav i srzba u velikoj
mjeri, oko 70%, nisu zastupljene, dok je iznenadenje u istoj toj mjeri pri-
sutno. Strah i ljubomora prisutne su u veoma maloj mjeri, oko 20%, a jo$
manje od njih zastupljena je emocija mrznja, jer se oko 90% ispitanika
izjasnilo da nema prisutnosti ove emocije, $to je, zapravo, jako pozitivho
i dobro. Kod ovog pitanja postavlja se potpitanje o iskrenosti ispitanika,
odnosno, da li su ispitanici samo dali socijalno pozeljne odgovore.

Vrijeme koristenja Instagrama je individualno i razlikuje se kod svih
ispitanika, ali vecina ispitanika o Instagramu ima pozitivan stav, zbog
svih korisnih beneficija koje isti daje korisnicima.
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Zakljucak

Ovaj rad se bavi uticajem drustvene mreze Instagram na socio-emo-
cionalno stanje mladih. U radu je spomenut nacin nastajanja drustve-
ne mreze Instagram, njegov nacin koristenja, prednosti i nedostaci
ove aplikacije. Frekvencija upotrebe drustvenih mreza u populaciji je
veoma visoka, tako da vecina ljudi koristi makar jednu od drustvenih
mreza. Drustvene mreze omogucdile su komunikaciju medu osobama
koje su fizicki udaljene, lakse i brze upoznavanje novih ljudi i odrzava-
nje komunikacije sa postojec¢im prijateljima. Kvalitet komunikacije nije
isti licem u lice i na drustvenim mrezama. Koristenje drustvenih mreza
u intenzitetu od nekoliko sati dnevno uti¢e na korisnika, na intenzitet
emocija koje se smjenjuju posmatranjem prikazanih sadrzaja, a samim
tim i na ponasanje korisnika.

U ovom radu prikazani su rezultati anketnog istrazivanja koje je
sprovedeno u mjesecu avgustu i septembru 2022. godine, a odnosilo
se na uticaj Instagrama na njegove korisnike. Medu najbitnijim ciljevi-
ma istrazivanja jeste ispitati kakav stav imaju korisnici Instagrama o toj
drustvenoj mrezi. Rezultati istrazivanja pokazali su da vecina ispitanika
o Instagramu ima pozitivan stav. Drugi cilj istrazivanja je ispitati koli-
ko vremena korisnici provode na Instagramu. Vrijeme koristenja Insta-
grama je individualno kod njegovih korisnika - oko polovine ispitanika
koristi ga manje od dva sata, a druga polovina vise dva sata dnevno.
Tredi cilj istrazivana je ispitati koje emocije su najvise zastupljene kod
korisnika Instagrama za vrijeme koriStenja istog. Rezultati su pokazali
da su najcesce zastupljene emocije: iznenadenje, i to u velikom intenzi-
tetu, a nakon toga su kod ispitanika umjereno zastupljene radost, Zalost
i gadenje.

Prva hipoteza u istrazivanju je da ispitanici o Instagramu imaju nega-
tivne stavove, odnosno da Instagram nije koristan, Sto rezultati istrazi-

vanja nisu dokazali. Vecina ispitanika ima o Instagramu pozitivan stav i
smatraju da je njegovo koristenje korisno. Druga hipoteza je da koriste-
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nje Instagrama moze doprinijeti razvoju depresije i anksioznosti, a to su
rezultati istrazivanja potvrdili.

Zloupotreba Instagrama i ostalih drustvenih mreza veoma se Cesto
desavaju, a posljedice su razliCite, od ismijavanja odredenih pojedinaca
ili grupa, preko ugrozavanja sigurnosti, $to moze dovesti ¢ak i do suici-
da.

U narednom periodu treba raditi na afirmaciji i edukaciji korisnika o
drustvenim mrezama i mjerama zastite na istim.
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SPECIFICNE ULOGE UCITELJA/NASTAVNIKA
U VASPITANJU DJECE SA POSEBNIM
POTREBAMA U OSNOVNIM SKOLAMA NA
PODRUCJU SJEVERNOG SANDZAKA

Abstrakt

Ovaj istrazivacki rad pod nazivom ,Specifi¢tne uloge ucitelja/nastav-
nika u vaspitanju djece sa posebnim potrebama u osnovnim $kolama
na podrucju Sjevernog Sandzaka” temeljen je analizom nacina na koji
ucitelji/nastavnici u osnovnim skolama na podrudju Sjevernog Sandza-
ka procjenjuju mogucnosti i perspektive vaspitanja djece sa posebnim
potrebama, odnosno, ukljucivanje djece sa posebnim potrebama u re-
dovni nastavni proces. U pitanju su procjene sposobnosti i ograni¢enja
djece sa posebnim potrebama, kao i kompetencije ucitelja/nastavnika
za odgoj djece kojima je potrebna posebna pomo¢.

Cilj istrazivanja je da se ispitaju stavovi nastavnika u osnovnim 3kola-
ma prema djeci sa posebnim potrebama. Trazeni su odgovori na pitanja
jesu li djeca sa posebnim potrebama prihvacena u redovnim osnovnim
Skolama i koliko su nastavnici osposobljeni za rad sa takvom djecom.
Istrazivanje je obavljeno u osnovnim Skolama na podrucju Sjevernog
Sandzaka, u op¢inama Novi Pazar, Sjenica i Tutin. U istrazivanju je uce-
stvovalo 102 ucitelja /nastavnika iz pet Skola pomenutih op¢ina. Nalazi
do kojih se dode imat ¢e svoju prakti¢nu primjenu u prevazilazenju po-
stojecih problema u radu sa djecom s posebnim potrebama, ali i potre-
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bu snaznijeg ukljucivanja Sire drustvene zajednice u ja¢anju inkluzivno-
obrazovne prakse.

Kljucne rijeci: Djeca sa posebnim potrebama, vaspitanje, ucitelj/na-
stavnik, vaspitno-obrazovna inkluzija.

Abstract

This research paper,“The Role of Teachers in Educating Children with
Special Needs in North SandZak Elementary Schools’, analyzes how ele-
mentary school teachers in North Sandzak assess the possibilities and
challenges of including children with special needs in regular classes.
It examines the children’s capabilities and limitations, as well as the te-
achers’competence in providing the necessary assistance.

The aim of this research was to explore teachers’ attitudes towar-
ds children with special needs in primary schools. The study aimed to
answer whether these children are accepted in elementary schools and
how well teachers are prepared to work with them. Conducted in ele-
mentary schools across Novi Pazar, Sjenica and Tutin the study involved
102 teachers.

Findings from this research aim to address existing challenges in
working with children with special needs and emphasize the importan-
ce of greater community involvement in supporting inclusive educati-
onal practices.

Keywords: Children with special needs, education, teacher/lecturer,
upbringing and educational inclusion, North Sandzak.
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Uvod

Polazedi od ¢injenice da se svako ljudsko bice odlikuje nekom poseb-
nosc¢u od drugog, a na taj nacin se i razlikuje od drugog, prema njemu
se treba tako i odnositi. U radu sa djecom, nastavnik ima priliku susretati
se sa djecom koja se razlikuju u mnogo ¢emu: u intelektualnim i moto-
rickim sposobnostima, emocionalnoj zrelosti ili nezrelosti. Djeca dolaze
iz razlicitih socijalnih okruzenja, $to rezultira susretanjem sa njihovim
raznim navikama, vaspitanjem, a sva ona, ma koliko imala razlika, imaju
ono 5to je zajednicko svima, a to je da su, prije svega, ljudska bica koji-
ma su potrebni paznja, ljubav, razumijevanje, poducavanje, mentalno
i intelektualno razvijanje, vaspitanje, obrazovanje... Svako dijete ima
pravo na obrazovanje i, shodno tome, nastavne sadrZaje i programe,
oblike izvodenja nastave treba prilagodavati djetetu, a ne suprotno, jer
je (treba biti) dijete subjekt u nastavi, a nikako objekt.

Svako dijete ima posebne potrebe u obrazovanju i one se trebaju
zadovoljiti. Djeca sa bilo kojim oblikom smetnje u razvoju, takoder, ima-
ju svoje posebne potrebe, koje shodno njihovoj smetnji treba ispuniti.
Ometenost ne smije biti osnov ni za koji vid diskriminacije, ali nekada je
neophodno nadi posebne puteve da dijete zadovolji potrebe koje ima.
Djetetu sa ometenoscu treba dati Sansu da se razvija i zivi u granicama
svojih moguc¢nosti. (Hrnjica, 2004)

U prvom dijelu rada kroz klasifikaciju djece sa smetnjama u razvoju
teorijski su obradeni svaki od vidova smetnji koje se spominju u stru¢-
noj literaturi. Ne smije se ipak izgubiti iz vida da dijete sa ometenoscu
nije manje razvijeno, vec je to drugacije razvijeno dijete, osobeno, je-
dinstveno po svojoj organskoj i psiholoskoj strukturi. Kada npr. dijete
sa oste¢enjem vida ili sluha postize isto $to i dijete tipi¢nog razvoja,
onda to znaci da dijete sa ometenoscu sve to postize na drugi nacin,
drugim putem, drugim sredstvima. Za vaspitaca ili nastavnika veoma
je vazno da zna osobenost puta kojim treba povesti dijete u vaspitno-
obrazovnom radu. (Vigotski, 1996) Drugi dio rada bavi se empirijskim
istrazivanjem stavova nastavnika prema djeci sa posebnim potrebama.
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Istrazivanje je sprovedeno na 102 nastavnika osnovnih Skola na podruc¢-
ju Sjevernog Sandzaka.

Ucenici sa posebnim obrazovnim potrebama

Dijete sa ometenoscu je, prije svega, dijete. Svako dijete, bilo ome-
teno u razvoju ili ne, ima iste osnovne potrebe - da bude voljeno, pri-
hvaceno i sigurno. (Dosen, Gaci¢-Bradi¢, 2005) Lazor i dr. (2008) isticu
da je briga o obrazovanju djece sa smetnjama prosla kroz vise faza - od
diskriminacije do donosenja propisa o obrazovanju. Tradicionalno, ob-
razovanje djece sa smetnjama bilo je u posebnim ustanovama, ali se od
sedamdesetih godina 20. vijeka postupno prelazi na inkluzivno obrazo-
vanje. (Lazor i dr., 2008) Prema UNICEF-u, jezik i izbor rijeci koje koristi-
mo mogu biti znacajni. Koristimo izraz,,dijete sa ometenos¢u” kako bi-
smo istakli dijete, a ne stanje. (UNICEF, 2007) Konvencija o pravima dje-
teta naglasava da dijete sa ometeno$¢u ima pravo na posebnu njegu i
obrazovanje koje ¢e mu omoguciti dostojan zivot i socijalnu integraciju.
(UN, Konvencija o pravima djeteta, 1989) Vazno je shvatiti da dijete sa
ometenos¢u nije manje razvijeno, ve¢ drugacije razvijeno dijete koje
koristi razlic¢ite metode za postizanje ciljeva. Vaspitac ili nastavnik treba
poznavati specifi¢nosti pristupa radu s takvom djecom. (Vigotski, 1996)

Djeca sa posebnim potrebama razlikuju se prema vrsti i tezini smet-
nji koje imaju, kao i prema potrebama. Korisna klasifikacija za obrazov-
ne radnike je ona funkcionalnih razvojnih poremecaja koju je 1988. go-
dine preporucio OECD/CERI:

1. Ostecenje senzornih funkcija: vida, sluha i taktilne osjetljivosti.

2. Poremedaji kognitivnih funkcija: mentalna zaostalost, poreme-
¢aji u€enja, govorne disfunkcije, poremecaji paznje.

3. Poremecaji kontrole misica: cerebralna paraliza, ortopedski po-
remecaji, govorne artikulacije.

4. Ostecenje fizickog zdravlja: metabolicki i fizioloski poremecaji
poput hipotiroidizma, astme, juvenilnog dijabetesa.
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5. Emocionalni poremedaji: situacioni poremecaji, neuroze, psiho-
ze.

6. Spoljasnji faktori: disfunkcionalne porodice, zlostavljanje, psi-
hotic¢ni roditelji.

U svakoj kategoriji procjenjuje se stepen teZine hendikepa, eventu-
alne kombinirane smetnje i posljedice na intelektualni, obrazovni i so-
cijalni razvoj djeteta. (Vujaci¢, 2003, str. 8) Oko 60% djece sa razvojnim
smetnjama ima dodatne smetnje.

Prema najnovijim dostupnim podacima, UNICEF Srbija je razvio Re-
gistar djece sa smetnjama u razvoju kako bi pruZio preciznije informa-
cije o broju djece sa smetnjama u razvoju u Srbiji. (UNICEF Srbija, 2024)
Ovaj registar je osnovan kako bi pratio status i broj novootkrivenih slu-
Cajeva djece sa smetnjama u razvoju. Medutim, precizan procenat djece
sa smetnjama u razvoju u Srbiji jo$ uvijek nije poznat zbog nedostatka
ujednacenih definicija i klasifikacija invaliditeta. Prema najnovijim po-
dacima UNICEF-a, priblizno 240 miliona djece Sirom sveta ima neku
formu invaliditeta. (UNICEF, 2024)

Individualizirani odgojno-obrazovni programi

Individualizirani odgojno-obrazovni programi klju¢ni su za uspje$no
ukljucivanje djece s posebnim obrazovnim potrebama u redovan obra-
zovni sistem. Ovi programi prilagodeni su individualnim mogu¢nosti-
ma i potrebama djece, pruzajuci im potrebnu podrsku za optimalno
ukljucivanje u vrinjacki kolektiv i njihovo osamostaljivanje.

Evo nekoliko klju¢nih tacaka:

«  Pravna osnova: Zakon o osnovama sistema obrazovanja i vas-
pitanja Republike Srbije iz 2009. godine propisuje implementaciju indi-
vidualnih obrazovnih planova (IOP) za djecu kojoj je potrebna dodat-
na podrska. Ovi planovi prilagodavaju obrazovni proces individualnim
potrebama ucenika, omogucavajudi im da uspjesno savladaju nastavni
program i razvijaju svoje potencijale (https://prosveta.gov.rs/wp-con-
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tent/uploads/2021/08/Zakon-o0-osnovama-sistema-obrazovanja-i-vas-
pitanja.pdf).

«  Tim: Individualni odgojno-obrazovni plan (IOOP) kreira tim
struCnjaka koji ukljucuje vaspitace/nastavnike, roditelje, stru¢ne sarad-
nike i ostale relevantne stru¢njake (https://socijalnoukljucivanje.gov.rs/
rs/objavljen-pravilnik-o-blizim-uputstvima-za-utvrdjivanje-prava-na-
individualni-obrazovni-plan-njegovu-primenu-i-vrednovanje/).

+  UNESCO: Prema UNESCO-u, obrazovni programi trebaju uzeti u
obzir raznolikost karakteristika i potreba djece. (UNESCO, 1994)

«  Preporuke: Ukljucivanje lokalnih mobilnih timova, osposoblja-
vanje ucitelja, osiguranje stru¢nih timova i asistenti u nastavi neki su od
preporucenih koraka. (www.hud.hr)

Posebnosti za rad sa djecom sa oSte¢enim vidom

Djeca sa oStecenjem vida veoma su heterogena grupa zbog razli-
¢itih uzroka i stepena oStecenja. Osim ostecenja vida, Cesto se javljaju
pedagoska zapustenost, specificne teSkoce u ucenju, nestabilna paznja,
emocionalne smetnje i neurotske reakcije. (ESkirovici i dr., 2005) Stereo-
tipni pokreti, poznati kao blindizmi, ukljucuju klacenje i lupkanje prsti-
ma. (Lazor i dr., 2008) Razvoj socijalnih vjestina je klju¢an jer nedostatak
moze dovesti do socijalne izolacije. (Runiji¢, Bili¢-Prci¢, 2009)

Preporuke za rad sa djecom sa oStec¢enim vidom:

- Osigurati bezbjedan prostor i obavijestiti dijete o svim promjena-
ma. (Lazor i dr., 2008)

- Obezbijediti da dijete uvijek dobro Cuje i glasno izgovarati sadrzaj
s table.

- Razvijati taktilnu percepciju, sluh i govor, davati konkretne instruk-
cije.
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- Dozvoliti snimanje diktafonom, koristiti makete, modele i stvarne
predmete.

- Za slabovide koristiti sveske s naglasenim linijama i crni flomaster.

- Uvijek imati na umu vaznost dodira i sluha, ukljuciti dijete u sve
aktivnosti odjeljenja. (Lazor i dr., 2008)

Posebnosti za rad sa djecom sa oSte¢enim sluhom

Djeca sa minimalnim oste¢enjem sluha ¢esto se pogresno dijagno-
sticiraju kao djeca sa govorno-jezickim poremecajima, poremecajima
paznje, lakom intelektualnom ometenoscu ili poremecajima u ponasa-
nju. (Bokovi¢, Ostoji¢, 2009) Ostecenje sluha utice na cjelokupan razvoj
djeteta, ukljucujuci saznajne sposobnosti, razvoj govora i apstraktno
misljenje. (Jankovi¢ i dr., 2008) PoteSkoc¢e u komunikaciji dovode do
smanjenja samopouzdanja i samopostovanja. Znacajna oStecenja sluha
Cesto uzrokuju drustvenu izoliranost. (Rutman, 1989, prema Miri¢ i dr.,
2008) Rano ukljucivanje u proces rehabilitacije slusanja i govora klju¢no
je za napredak djeteta. (Vujasinovi¢, Slavni¢, 2008) Vizuelna percepcija
je od presudnog znacaja u formiranju govora kod djece oste¢enog slu-
ha. (Isakovi¢, Vujasinovi¢, 2008) Kvalitetna vizuelna informacija postaje
sve vaznija s ve¢im gubitkom sluha.

Preporuke za rad sa djecom sa oStec¢enim sluhom:

- Omoguciti sjedenje u prvoj klupi ili centralnom mjestu u krugu za
vidljivost pokreta usana. (Lazor i dr., 2008)

- Prilagoditi govor ucitelja u brzini, jacini, ritmu i intonaciji, bez povi-
senog tona.

- Govor treba biti izrazajan i jasan, zasnovan na poznatim rije¢ima;
praviti pauze i jasno formulirati pitanja.

- Pojasniti nepoznate rijeci, posebno apstraktne pojmove.
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- Koristiti Sto viSe auditivnih i vizuelnih sredstava (slike, predmeti,
modeli, video zapisi).

- Koristiti pokrete za izrazavanje radnje, graficke prikaze/crteze za
olak$anje razumijevanija.

- Ponoviti klju¢ne pojmove na kraju ¢asa i omoguciti dovoljno vre-
mena za izrazavanje misli.

- Podsticati samostalno opisivanje, toleriSu¢i agramati¢nost, s na-
glaskom na ociglednost, postupnost, aktivnost, strpljenje i kreativnost.
(Lazoridr., 2008)

Posebnosti za rad s u¢enicima s poremecajima glasovno-
jezi¢ne govorne komunikacije

Poremecaji govorno-jezicne komunikacije nastaju zbog ireparabil-
nih organskih i funkcionalnih promjena u centralnom i perifernom ne-
uro-muskularnom sistemu, otezavajudi ili onemogucavajuci komunika-
ciju govorom. (www.hud.hr) Prema vrsti i stepenu teskoca, razlikuju se:

«  Poremedaji glasa: neprimjerena visina, kvalitet, glasnoca, rezo-
nancija ili trajanje glasa.

«  Poremecaji govora: teskoce u artikulaciji glasova (omisije, sup-
stitucije, distorzije), poremecaji fluentnosti (mucanje, brzopletost).
(www.hud.hr)

Ovi poremecaji negativno utic¢u na socijalni i emocionalni razvoj dje-
teta. (Lazarevi¢, 2007)

Preporuke za rad sa djecom ukljucuju:

- Ne ispravljati ili rugati se djetetu zbog mucanja.
- Koristiti smiren i sporiji tempo govora.

- Ne insistirati da dijete govori ako to ne zeli.

- Pruziti strukturu i redoslijed obavljanja zadataka kod brzopletosti.
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- Uputiti dijete logopedu. (www.hud.hr)

Jezicki poremecaji karakterizirani su sporo$¢u u razvoju jezickih vje-
$tina neophodnih za izraZzavanje i razumijevanje misli. (Hrnjica, 2004)
Djeca sa usporenim razvojem govora Cesto su izlozena podsmijehu vrs-
njaka i nedostatku razumijevanja ucitelja, $to moze dovesti do povlace-
nja ili agresije.

Posebnosti za rad s ucenicima s motorickim poremecaji-
ma i hroni¢nim bolestima

Djeca sa motorickim oStec¢enjima suocavaju se sa smanjenom po-
kretljivos¢u, arhitektonskim barijerama, problemima s transportom,
manipulativnim sposobnostima i komunikacijom. Brzo se zamaraju, pa
im je potrebna pravilna smjena rada i odmora, pristup bez barijera i po-
trebna pomagala. (Suzi¢, 2008)

Karakteristike u¢enika s motori¢kim poremecajima:

«  Razliciti oblici i teZzina poremecaja pokreta i polozaja tijela.

«  Smanjena funkcija dijelova tijela (ruke, noge, ki¢ma).

+  Nepostojanje dijelova tijela zbog urodenih ili stecenih uzroka.

«  Dodatne smetnje kod ucenika s oSte¢enjem srediSnjeg nervnog
sistema (oStecenje vida, teSkoc¢e komunikacije, smetnje u ponasanju,
snizeno intelektualno funkcioniranje).

Karakteristike ucenika s hroni¢nim bolestima:

«  Bolest trajnijeg karaktera s promjenjivom teZinom koja zahtije-
va posebne uslove rada.

«  Potrebno stalno prilagodavanje sadrzaja, metoda i oblika rada
zbog promjena zdravstvenog stanja.
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«  Potrebne informacije od ljekara o moguénostima i ograniceniji-
ma ucenika. (https://www.skolskiportal.hr/sadrzaj/savjeti-strucnjaka/
skolovanje-djece-s-kronicnim-bolestima/)

Posebnosti za rad s uc¢enicima sa snizenim intelektual-
nim sposobnostima

Smetnje u intelektualnom razvoju povezane su sa usporenim razvo-
jem intelektualnih sposobnostii adaptivhog ponasanja, ukljucujuci tes-
koce u ucenju, primjeni naucenog, snalazenju u novim situacijama, brizi
o sebi, komunikaciji i socijalnim vjeStinama. (Lazor i dr., 2008)

IQ ispod 70 ukazuje na ogranicenja u intelektualnom funkcioniranju.
(AAIDD, 2010) Postoje cCetiri stepena intelektualne ometenosti: laka,
umjerena, teska i duboka. (ICD-10, 2007)

Zahtjevi u odnosu na nastavne sadrZaje

Teskoce u ucenju Cesto su rezultat sporijeg pamdéenja, labilne paznje,
slabije govorne razvijenosti i smanjenih sposobnosti zakljucivanja i
uopcavanja. Preporuke za rad sa ovom grupom djece ukljucuju sazima-
nje teorijskih sadrzaja na najbitnije, povezivanje nastavnih sadrzaja sa
svakodnevnim zivotom, koristenje jednostavnih modela, slika i crteza,
obezbjedivanje postupnosti u radu, davanje jednostavnih zadataka uz
jasna obrazlozenja, pruzanje dovoljno vremena za vjezbanje i ponavlja-
nje, koristenje kratkih recenica usmjerenih na bitno, kao i prilagodava-
nje izlaganja pojmovnom fondu i mogu¢nostima razumijevanja. (Lazor
i dr., 2008)

Zahtjevi u odnosu na nastavne metode i postupke

Podrska u nastavnom procesu podrazumijeva prilagodavanje sadr-
Zaja i strukturalnih elemenata nastavnog procesa sposobnostima uce-
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nika. Preporucuje se koriStenje demonstracija, crteza i prakti¢nog rada,
uskladivanje izlaganja sa pojmovnim fondom ucenika, upotreba kracih
reCenica i slikovnog predocavanja sadrzaja, ¢eS¢a provjera razumijeva-
nja, koristenje razgovora i pomocnih pitanja, priprema posebnih listi¢a
za biljezenje umjesto biljeski tokom predavanja, te prilagodavanje tem-
pa i duzine izlaganja sposobnostima ucenika. (www.inkluzijanamatre.
ba)

Zahtjevi u odnosu na provjeravanje i ocjenjivanje

Pracenje i ocjenjivanje ucenika sa snizenim intelektualnim sposob-
nostima zahtijeva prilagodavanje vremena ispitivanja u skladu sa nji-
hovom pazZnjom i koncentracijom. Takoder, potrebno je omoguditi laksi
nacin provjere znanja, bilo usmeno ili pisano. Ocjenjivanje treba biti i
opisno i broj¢ano (od 1 do 5), zasnovano na prilagodenom programu i
uspjehu uc€enika u odnosu na njihovo inicijalno predznanje. (www.hud.
hr)

Posebnosti za rad s u¢enicima s poremecajem paznje/ hi-
peraktivhos¢u (ADHD)

ADHD je razvojni poremecaj samokontrole s izrazenim simptomi-
ma nepaznje, distraktibilnosti, impulsivnosti i hiperaktivnosti. Neke od
ovih karakteristika prisutne su kod svakog djeteta, u nekom trenutku,
u odredenoj zivotnoj situaciji. Medutim, kod djeteta sa ADHD-om ovi
simptomi su izrazeniji, postojaniji, ne odgovaraju razvojnom nivou dje-
teta i utiCu na njegov uspjeh u $koli, kao i na emocionalni i socijalni
razvoj. Djeci sa ADHD-om treba obezbijediti miran prostor za rad, bla-
govremeno smjenjivati razliCite vrste aktivnosti, davati im jasna i kratka
uputstva za rad i dopunjavati verbalne instrukcije vizuelnim i pisanim
uputstvima. (Lazor i dr., 2008)

Glavne karakteristike djece s poremecajem paznje ukljucuju impul-
sivnost, stalni pokret, teSkoce u pracenju uputa, prebrzo odgovaranje i
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rad bez dovoljno razmisljanja, prelazak s jedne aktivnosti na drugu bez
zavr$avanja zadataka, teSkoce u organiziranju radova, te nespretnost i
sklonost distrakcijama. (Prvc¢i¢, Rister, 2009)

Prilagodbe u nastavi

Generalno, za rad sa u¢enicima sa poremecajima paznje preporucu-
je se smjenjivanje razli¢itih aktivnosti, upoznavanje sa dnevnim raspo-
redom i zaduzenjima, stvaranje mirnog prostora za rad, davanje kratkih
i jasnih uputstava te dopunjavanje verbalnih instrukcija vizuelnim i pi-
sanim uputstvima. (Lazor i dr., 2008)

Posebnosti za rad s ucenicima sa specificnim teSkocama
u ucenju

Djeca sa specificnim teSkocama u ucenju, kao $to su disleksija, dis-
grafija i diskalkulija, mogu imati varijacije u intelektualnim sposobno-
stima i teSkoce u kratkotrajnom pamdéenju i percepciji. Njihove sposob-
nosti Cesto su neujednacene, $to moze uticati na Skolska postignuca.
Zbog poteskoca s organizacijom prostora i stvari, Cesto kasne u Skolu
i teSko zapocinju zadatke. Svjesni su neprihvatanja od strane okoline,
$to moze dovesti do nemotiviranosti za Skolski rad i rizika od depresije
ili poremecaja u ponasanju. (http://www.hud.hr) Za rad s ovom djecom
preporucuju se prilagodbe metoda rada, poput koristenja audiovizual-
nih sredstava, sistematske provjere razumijevanja i pomoci stru¢njaka.
(Lazoridr., 2008)

Posebnosti za rad s u¢enicima s poremecajima u ponasa-
nju i emocionalnim poremecajima

Poremecaji u ponasanju obuhvataju bioloske, psiholoske i socijalne
etiologije koje nepovoljno djeluju na pojedinca i njegovu okolinu. Oni
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predstavljaju znacajnije odstupanje od uobicajenog i drustveno prihva-
¢enog ponasanja, te zahtijevaju razli¢ite intervencije. (www.hud.hr)

Prema Dervisbegovi¢u (2006), prilikom razmatranja problema djece
s poremecajima u ponasanju, potrebno je istraziti motive, a ne samo
proucavati simptome. Ako nisu ispunjeni uslovi za normalan rast i ra-
zvoj, tesko je ocekivati prilagodbu djece zahtjevima zajednice. (Der-
visbegovi¢, 2006) Poremecaji u ponasanju mogu se definirati i kao od-
govor djece na rizi¢ne uslove rasta i razvoja. Djeca i mladi koji su izlo-
Zeni ovim Ciniocima rizika, svojim ponasanjem obavjestavaju okolinu
o prisutnosti ovih uslova, a kasnije se prilagodavaju tim uslovima, $to
predstavlja novi rizik za dijete i okolinu. (Jankovi¢, 2006)

Prilagodbe nastavnog/skolskog rada za dje-

cu s poremecajima u ponasanju

One ukljucuju ne samo prilagodavanje nastavnog gradiva, vec i uslo-
va obrazovanja. Kvalitetno $kolsko okruzenje treba biti prilagodeno
ucenju djeteta, osiguravajuci uspjeh kroz ispitivanja, postavljanje jasnih
granica i ocekivanja, razumijevanje djetetovih potreba i ponasanja te
pruzanje pozitivne afirmacije. Takoder je vazno omoguciti razvoj pozi-
tivne slike o sebi, u€enje socijalnih i emocionalnih vjestina, te stvaranje
prilika za odgovorno ophodenje s vrdnjacima i odraslima. Djeca trebaju
osjecaj pripadnosti i privrzenosti skoli. (inkluzijanamatre.ba)

Takoder je vazno pomoci u¢eniku da bude svjestan svojih jakih stra-
na i ciljeva, pohvaljivati i nagradivati njegov rad, pruziti iskrenu i nepo-
srednu informaciju o ponasanju, te pratiti napredovanje ucenika i dava-
ti povratnu informaciju o postignu¢ima kao vid podrske i motivacije za
ucenje. (Venalainen, Jerotijevi¢, 2010)
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Posebnosti za rad s u¢enicima s poremecajima iz autistic-
nog spektra

Autizam je slozeni razvojni poremecaj koji se javlja tokom prve tri
godine Zivota, a ispoljava se kroz probleme u ¢ulnom opazanju, govoru,
misljenju i razumijevanju socijalnih situacija. (autizam.org.rs) Inkluzivna
edukacija djece s autizmom zahtijeva visoko individualiziranu podrsku.
(Milaci¢-Vidojevic i dr., 2008)

Autizam se karakterizira teSko¢ama u socijalnim odnosima, komu-
nikaciji, te oSte¢enjem imaginacije i kreativne igre (,trijada ostecenja“).
Djeca s autizmom cesto zahtijevaju individualnu pomo¢ nastavnika,
adaptaciju programa i specificna pomagala. (Zovko, prema Golubovi¢,
Maksimovi¢, 2008) Autisti¢ni spektar poremecaja ukljucuje autizam,
Rettov poremecaj, Aspergerov poremecaj i druge srodne poremecaje.
Uspjesnaintegracija u redovnu skolu moguca je za ucenike s blazim ob-
licima autizma i odredenim stupnjem socijalne zrelosti.

Najc¢esce manifestacije autizma su ograni¢ena interesovanja, opse-
sivna Zelja za istovjetnoscu, preokupacija dijelovima predmeta, senzor-
na preosjetljivost, iracionalni strahovi, repetitivni pokreti tijelom i go-
vor, problemi s paznjom, razumijevanjem i organizacijom, te izrazeno
mehanicko pamdéenje i vizuelne vjestine. Prilagodavanje obrazovnog
okruzenja prema specifi¢cnim potrebama djece s autizmom kljuc¢no je
za njihovo uspjesno $kolovanje. (Milaci¢-Vidojevic i dr., 2008)
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Prilagodbe u nastavnom radu

Grafikon 1.
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Ucenike s autizmom treba ukljuciti u redovni Skolski program samo
ako su zadovoljeni potrebni uslovi i omogucene specificne metode pri-
lagodene njihovim potrebama. Potrebne pretpostavke za rad ukljucuju
spremnost Skole i u€itelja na prihvatanje i razumijevanje ucenika, sarad-
nju sa stru¢njakom za edukacijsko-rehabilitacijsku potporu i roditelji-
ma, kontinuiranu dostupnost specifi¢ne stru¢ne podrske uciteljima i ro-
diteljima, dobro pripremljen individualizirani program, manje razrede s
oko dvadesetak uc¢enika bez drugih ucenika s teSko¢ama u razvoju, te
mogucnost koristenja asistenta u razredu kao podrske uceniku i ucite-
lju. ([autizam.org.rs] [http://autizam.org.rs], Milaci¢-Vidojevic i dr., 2008)

Interpretacija rezultata istraZivanja

Iz Grafikona 1. vidimo da su se nastavnici u Osnovnoj skoli,Mesa Se-
limovi¢” u Ribari¢u kod Tutina u svom dosadasnjem radu najvise susre-
tali sa kombiniranim smetnjama, zatim sa teSko¢ama vida i teSkocama
govora, a najmanje sa teSko¢ama motorike i poremecajima u ponasa-
nju, dok se u svom radu nisu susretali sa intelektualnim potesko¢ama.
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Grafikon 2.
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Analizom Grafikona 2. vidimo da su se nastavnici u Osnovnoj Skoli
,Rifat Burdzovi¢-Trso” u Novom Pazaru u svom radu najvise susretali sa
kombiniranim smetnjama i poremecajima u ponasanju, zatim teskoca-
ma motorike, intelektualnim potesko¢ama, te teSko¢ama govora. Tes-
koce vida i sluha nisu imali u dosadasnjem radu.

Grafikon 3.
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| nastavnici u Osnovnoj 3koli, Rifat BurdZovi¢-Tr$o” u Rasnu kod Sje-
nice u svom radu od poteskoca u razvoju najvise su imali kombinirane
smetnje, zatim djecu sa teSko¢ama govora, poremecaje u ponasanju,
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nesto manje teSko¢e motorike, dok djecu sa intelektualnim poteskoca-
ma, teSkocama vida i sluha nisu imali.

Grafikon 4.
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Analizom Grafikona 4. vidimo da su se nastavnici u Osnovnoj skoli
,Svetozar Markovi¢” u Sjenici u svom radu najvise susretali sa kombi-
niranim smetnjama, zatim sa intelektualnim potesko¢ama, teSko¢ama
govora i teSko¢ama motorike, te sa teSkocama sluha i poremecajima u
ponasanju. Djecu sa teSko¢ama vida nisu imali u svom radu.

Grafikon 5.
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Na osnovu rezultata (Grafikon 5.) vidimo da su nastavnici u Osnov-
noj Skoli,12. decembar” u Sjenici najvise imali djecu sa kombiniranim
smetnjama, zatim intelektualnim poteskocama i teSkocama govora, te
sa teSko¢ama vida. Sa teSkoc¢ama sluha i poremecajima u ponasanju
nisu se susretali u svom radu.

Indikatori N Frekven- Posto-
cija tak
Teskoce 102 5 4,90
vida
Teskoce 102 2 2,00
sluha
Teskoce 102 17 16,70
govora
Intelektualne 102 15 14,70
teskoce
Teskoc¢e mo- 102 9 8,80
torike
Poremecaji 102 9 8,80
ponasanja
Kombinirane 102 45 44,10
smetnje

Analizom tabele vidimo da su se nastavnici u osnovnim skolama na
podrucju SandzZaka u svom dosadasnjem radu, od poteskoca u razvoju,
najvise susretali sa kombiniranim smetnjama (44,10%), zatim sa tesko-
¢ama govora (16,70%), intelektualnim tesko¢ama (14,70%), teSko¢ama
motorike i poremecajima ponasanja (8,80%). U svom radu imali su i dje-
cu sa tesko¢ama vida (4,90%) i teSko¢ama sluha (2,00%).
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Umjesto zakljucka

Terminom ,ucenici s teSko¢ama u razvoju” danas naj¢es¢e oznaca-
vamo ucenike koji zbog izrazenijih nedostataka ili poremecaja ima-
ju razlic¢itih teSkoca u svom razvoju, pa i skolovanju. Specijalni odgoj
obavlja se u predskolsko i Skolsko doba, a usmjeren je na hobilitaciju i
rehabilitaciju osoba sa teSkocama u razvoju, a Ciji je cilj da se oni razviju
i osposobe za aktivno ukljucivanje u drustveni zivot i da se osposobe
za profesionalnu djelatnost s obzirom na svoje sklonosti i sposobno-
sti. Uslov pozitivne identifikacije djeteta jeste dobra porodi¢na klima,
koja kod djeteta stvara osjecaj sigurnosti i na taj nacin ga priprema da
podnosi frustracije u Zivotu, da u potpunosti razvije svoj senzomotorni
aparat, kognitivne sposobnosti, zdrave mentalne odnose i postane zre-
la licnost.

Kako bi bolje shvatili ovu problematiku, provedeno je istrazivanje u
kome su ispitivani stavovi nastavnika o djeci sa teSko¢ama u razvoju i
uloga nastavnika u radu sa takvom djecom. U istrazivanju je u¢estvova-
lo 102 nastavnika osnovnih 3kola sa podrucja Sjevernog Sandzaka (Novi
Pazar, Sjenica i Tutin). U istrazivanju se poslo od hipoteze da “nastavnici
u osnovnim Skolama na podrucju Sjevernog SandZaka imaju pozitivhe
stavove o djeci s posebnim potrebama i njihova uloga u radu s djecom
sa tesko¢ama u razvoju je umnogome specifi¢cna i veoma vazna”.

Analizom rezultata vidjeli smo da se vecina nastavnika rijetko susre-
tala sa djecom koja imaju posebne potrebe (60,80%), 25,50 % nastav-
nika je u svom radu Cesto imala djecu sa posebnim potrebama, 8,80%
nastavnika veoma cesto, dok se 4,90% nastavnika u svom radu nisu su-
sretali sa djecom sa posebnim potrebama. Dakle, na osnovu dobijenih
rezultata mozemo zakljuciti da je potvrdena prva podhipoteza: Pret-
postavlja se da se vecina nastavnika u osnovnim skolama u svom radu
susrela sa djecom koja imaju posebne potrebe.

Na osnovu dobijenih rezultata zakljucili smo da je vecina nastavni-
ka (53,90%) uspostavila uspjesnu komunikaciju sa djecom koja imaju
posebne potrebe, a 14,70% nastavnika veoma uspjesno. Zatim, 30,40%
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nastavnika ima otezanu komunikaciju sa djecom s posebnim potreba-
ma, dok 1,00% nastavnika nisu uspostavili komunikaciju sa djecom s
posebnim potrebama. Prema tome, mozemo zakljuciti da je potvrdena
druga podhipoteza: Pretpostavlja se da je vec¢ina nastavnika uspostavi-
la uspjesSnu komunikaciju sa djecom koja imaju posebne potrebe.

Analizom rezultata istrazivanja uocili smo da vecina nastavnika
(55,90%) smatra da ¢e djeca bez posebnih potreba uvijek prihvatiti dje-
cu s posebnim potrebama. Zatim, 35,30% nastavnika misljenja je da ¢e
ih prihvatiti samo ako moraju, dok 8,80% nastavnika smatra da djeca
bez posebnih potreba nece nikako prihvatiti djecu s posebnim potre-
bama. Prema tome, na osnovu dobijenih rezultata mozemo zakljuditi
da je potvrdena tre¢a podhipoteza: Pretpostavlja se da su djeca sa po-
sebnim potrebama u osnovnim Skolama prihvatila djecu bez posebnih
potreba.

Na osnovu dobijenih rezultata vidjeli smo da vecina nastavnika
(48,00%) vide djecu s posebnim potrebama potpuno ravnopravnim sa
ostalom djecom. Zatim, 39,20% nastavnika smatraju da djeca s poseb-
nim potrebama nisu u potpunosti ravnopravna sa ostalima, dok 12,70%
nastavnika smatra da se djeca s posebnim potrebama potpuno razliku-
ju od ostale djece. Dakle, na osnovu dobijenih rezultata mozemo zaklju-
Citi da je potvrdena €etvrta podhipoteza: Pretpostavlja se da su djeca
s posebnim potrebama u osnovnim $kolama potpuno ravnopravna sa
djecom bez posebnih potreba.

Detaljnim pregledom rezultata istrazivanja vidjeli smo da bi rad s
djecom s posebnim potrebama bio uspjesan samo ako postoji sarad-
nja izmedu nastavnika, roditelja i stru¢nog tima. Prema tome, mozemo
zakljuciti da je potvrdena peta podhipoteza: Pretpostavlja se da je za
uspjesan rad sa djecom s posebnim potrebama neophodna permanen-
tna saradnja nastavnika, roditelja i stru¢nog tima.

Analizom dobijenih rezultata vidjeli smo da vecina ispitanika smatra
da je djeci s posebnim potrebama neophodan prilagoden tretman u
odnosu na djecu koja nemaju posebne potrebe. Prema tome, mozemo
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zakljuciti da je potvrdena Sesta podhipoteza: Pretpostavlja se da je dje-
ci s posebnim potrebama neophodan prilagoden tretman u odnosu na
djecu koja nemaju posebne potrebe.

Dakle, na osnovu dobijenih rezultata mozemo zakljuciti da je u pot-
punosti potvrdena glavna hipoteza istrazivanja: Nastavnici u osnovnim
skolama na podrucju Sjevernog Sandzaka imaju pozitivne stavove o djeci
s posebnim potrebama i njihova uloga u radu s djecom sa teSkocama u
razvoju umnogome je specifi¢cna i veoma vazna. Stoga, na osnovu prove-
denog istrazivanja mozemo zakljuciti da djecu s teSko¢ama u razvoju
svakako treba ukljuciti u redovno Skolovanje, ali isto tako treba raditi na
edukaciji nastavnog kadra i prostoru koji ¢e biti prilagoden djeci zavi-
sno od njihovih potreba. Svako razvojno ometano dijete prvenstveno je
dijete kao i sva druga djeca, a tek je onda dijete s teSko¢ama u razvoju.

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16 323



MR. SENADA CUCAK

Literatura
Bili¢, V.; Zlokovi¢, J. (2004): Fenomen maltretiranja djece: Prepoznava-
nje i oblici pomoci obitelji i Skoli. Zagreb, Naklada, Ljevak d.o.0.".

Bognar, L.; Uzelac, M.; Begi¢, A. (1997): Budimo prijatelji, Zagreb, Mali
korak, Centar za kulturu mira i nenasilja.

Daniels, E.; Stafford, K. (2000): Stvaranje inkluzivnih ucionica, SaVart,
Sarajevo.

Dautovi¢, N. (2009): Modeli rada u inkluzivnoj praksi, Nasa $kola - Ca-
sopis za teoriju i praksu odgoja i obrazovanja broj 49, str. 113-130.

Dizdarevi¢, 1. (1997): Psihologija masovnih komunikacija, Sarajevo.
Glasser, W. (1999): Nastavnik u kvalitetnoj skoli, Zagreb: Educa.

Kis-Glavas, L.; Rea Fulgosi — Masnjak (2002): Do prihvatanja zajedno:
integracija djece s posebnim potrebama - priru¢nik za ucitelje, Zagreb.

Kocijan-Hercigonja, D. (2004): Hiperaktivno dijete: uznemireni roditelji
i odgajatelji, Jastrebarsko: Slap.

Krampac - Grljusi¢, A.; Marini¢, 1. (2007): Posebno dijete — prirucnik za
ucitelje u radu s djecom s posebnim obrazovnim potrebama, Osijek.

Lazor, M.; Markovi¢, S.; Nikoli¢, S. (2008): Prirucnik za rad sa djecom sa
smetnjama u razvoju, Novosadski humanitarni centar, Novi Sad.

Marjorie, J. K. (2004): Djeca s posebnim potrebama - Priru¢nik za odga-
jatelje, ucitelje i roditelje, Zagreb: Educa.

Markovinovi¢, . (2011): Roditelji i djeca s posebnim potrebama, http://
www.os-mareljkoviccerna.skole.hr/roditeljski_k

Pehar-Zvacko, L. (2000): Oduzeto djetinjstvo, Zenica, Dom Stampe.

Phelan, TW. (2005): Sve o poremecaju pomanjkanja paznje, Lekenik:
Ostvarenje.

Suzi¢, N. (2008): Uvod u inkluziju, Banja Luka: XBS.

324 ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



SPECIFICNE ULOGE UCITELJA/NASTAVNIKA U VASPITANJU DJECE

UNICEF, Dubai Cares (2009): Skole i zajednice po mjeri djeteta, UNICEF,
Sarajevo.

Uzelac, M. (1994): Budimo prijatelji: pedagoske radionice za djecu, Za-
greb: Slon.

Vili¢-Kolobari¢, K. (2002): Prirucnik za pedagoske radionice, Dakovo:
Temposhop.

Vukasovi¢, A. (1998): Pedagogija, Zagreb: Hrvatski katolicki zbor ,Mi”,
www,hud.hr (Hrvatska udruga za disleksiju)

https://www.unicef.org/serbia (Konvencija o pravima djeteta)

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16 325






Almedina Numanovi¢, Ema Dizdarevic 37.042:159.928.23-057.874

OBRAZOVANJE | SKOLOVANJE DAROVITIH

Abstrakt

Darovitost je jedan od brojnih ,problema” u obrazovanju koji izazi-
vaju,uzburkavanje” Za neke, nadaren je elitisticki koncept koji trazi de-
finiciju; drugi ne vide oko ¢ega je toliki problem jer ¢e nadareno dijete
uvijek biti iznad ostalih.

I dok bi mnogi ljudi mogli pretpostaviti da je blagoslov imati darovi-
to dijete, realnost je da brzo shvatanje onoga sto drugi ne mogu je da
to dovodi do dosade, frustracije i neprikladnog ponasanja. U svim ovim
sluCajevima postoje izazovi za roditelje, nastavnike i dijete, koje prihva-
tanje norme vidi kao glavni zahtjev vrinjaka.

Glavni pristupi obrazovanju i Skolovanju za darovite su obogacivanje
i akceleracija (ubrzanje). Program obogacivanja poducava dodatni,
srodni materijal, ali omogucava uceniku da napreduje kroz nastavni
plan i program istom brzinom kao i ostali u¢enici. Na primjer, nakon 3to
nadareni ucenici zavrSe normalan rad u nastavnhom planu i programu,
program obogacivanja moze im pruziti dodatne informacije o predme-
tu. Program ubrzanja napreduje ucenika kroz standardni nastavni plan
i program brze nego normalno. Ovo se radi kroz mnogo razlicitih pri-
stupa.

Klju¢ne rijeci: daroviti, darovitost, obrazovanje darovitih.
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Abstract

Giftedness is one of the many “problems” in education that are cau-
sing “a stir” For some, “gifted” is an elitist concept that begs for definiti-
on; others don’t see what the big problem is because a gifted child will
always be above the rest.

And while many people might assume it’s a blessing to have a gif-
ted child, the reality is that quickly realizing what others can’t do leads
to boredom, frustration, and inappropriate behavior. In all these cases,
there are challenges for parents, teachers and children, who see the
acceptance of the norm as the main demand of their peers.

The main approaches to education and training for the gifted are
enrichment and acceleration. An enrichment program teaches additi-
onal, related material, but allows the student to progress through the
curriculum at the same rate as other students. For example, after gif-
ted students have completed normal work in the curriculum, an en-
richment program can provide them with additional information about
the subject. An acceleration program advances students through the
standard curriculum more quickly than normal. This is done through
many different approaches.

Key words: gifted, giftedness, education of the gifted
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Definicija darovitosti

Razlicite definicije darovitosti i razli¢ite procedure za identifikaciju
darovitih u¢enika stalni su problem, sa posljedi¢nim potesko¢ama kada
je u pitanju identifikacija i pruzanje odgovarajucih usluga za ucenike
koji su daroviti.

Savremene koncepcije darovitosti rezultat su evolucije ideja. Sva-
ka generacija nadarenih teorija nadograduje se na onu prije nje,
integrirajuci tako prethodne definicije i istrazivanja uz dodavanje kom-
ponenti koje odrazavaju trenutno stanje istrazivanja. (Kaufman & Ster-
nberg, 2008)

Rana i jo$ uvijek uobicajena definicija darovitosti bila je na najbo-
ljim rezultatima dobijenim u standardiziranim testovima inteligenci-
je. Alfred Bine napravio je prvi test inteligencije 1905. godine, kako bi
predvidio uspjeh u 3koli, a ne kao mjeru urodene inteligencije ili ,siro-
vog” genetski zasnovanog potencijala. Nazalost, mnogi istrazivaci, psi-
holozi, edukatori i ljudi uopce vjeruju da su IQ rezultati glavni faktor u
odredivanju i mjerenju inteligencije i darovitosti. (Sarouphim, 1999)

Protivnici ovog gledista vjeruju da takvi rezultati ne pruzaju dovoljan
dokaz za odlucivanje da li je u€enik nadaren ili ne. Oni tvrde da je test
inteligencije ograni¢en samo testiranjem lingvistickih i logicko-mate-
matickih sposobnosti, izostavljajuci druge vazne sposobnosti kao sto
su prostorne, licne, muzicke i umjetnicke vjestine. Testovi inteligencije
isklju¢uju druge znacajne faktore, kao $to su motivacija, trud i kreativ-
nost, koji su klju¢ne komponente novijih definicija darovitosti. Drugi
razlog za nezadovoljstvo 1Q testiranjem, kao jedinim metodom iden-
tifikacije, jeste taj Sto je njegova upotreba dovela do velike nedovoljne
zastupljenosti ucenika koji dolaze iz kulturno raznolikih i ekonomski
ugrozenih grupa. Ovo moze biti zbog pretjeranog oslanjanja testova
inteligencije na verbalne vjestine, u kojima ucenici iz manjinskih zajed-
nica Cesto zaostaju. (Sarouphim, 2009)
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Godine 1977. Renzulli je rekonceptualizirao definiciju darovitosti,
nazivajuci je modelom sa tri prstena. On je pretpostavio da je darovi-
tost interakcija izmedu tri grupe osnovnih osobina: natprosjecne opce
sposobnosti, visokog nivoa kreativnosti i visokog nivoa motivacije
(posvecenosti zadatku). Sli¢no, 1993. godine, Maker je predlozio da kre-
ativnost i inteligencija mogu biti medusobno povezani. Na primjer, on
je potvrdio da je kreativno rjeSavanje problema” karakteristika darovi-
tosti. Krajem 1996. izjavio je da je klju¢ni element u identifikaciji darovi-
tih u€enika sposobnost da se slozeni problemi rjeavaju na,najefikasniji
ili najekonomicniji nacin” (Renzulli, J. S. 1977)

Renzulli je opisao $ta svaka sposobnost znaci. Natprosje¢na sposob-
nost (visoka sposobnost) je definirana, prema Renzuliju, kao posjedo-
vanje visokog nivoa verbalnog i numeri¢kog zakljucivanja, apstraktnog
misljenja, prostornih odnosa, pamcenja i fluencije. On je pomenuo i
»2automatizaciju” obrade informacija, koja se odnosila na brzo, tacno i
selektivno pronalazenje informacija. Dalje je opisao jo$ jedan faktor u
razmisljanju na visokom nivou - specifi¢ne sposobnosti. Specifi¢nu spo-
sobnost je definirao kao ,primjenu razli¢itih kombinacija gore navede-
nih opcih sposobnosti na jednu ili viSe specijaliziranih oblasti znanja ili
oblasti ljudskog djelovanja (npr. umjetnost, vodstvo, administracija)”.
(Renzulli, 2005)

Drugim rijecima, nadareni ucenik je onaj koji je u stanju da stekne i
iskoristi ogromne koli¢ine informacija i da istovremeno primijeni svoje
vjestine na odredene probleme ili ih manifestira u svojim specijalizira-
nim oblastima rada. Pored toga, oni imaju vjestine da razvrstaju rele-
vantne i nebitne informacije prilikom rjeSavanja odredenog problema.

Prelazedi na sposobnost posvecenosti zadatku, Renzulli ju je defini-
rao kao ,sposobnost za visok nivo interesovanja, entuzijazma i uklju-
¢enosti u odredeni problem, oblast prou¢avanja ili oblik ljudskog izra-
Zavanja”“. ,Posvecenost zadatku” je sposobnost predanosti, istrajnosti
i odlu¢nosti te potpunog posvecenja zadatku koji obavljaju. Ucenik
pokazuje veliku koli¢inu samopouzdanja, snazan ego i vjeru u svoju
sposobnost da obavi vazan posao, slobodu od osjec¢anja inferiornosti i
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teznju za postizanjem. Ovo takoder ukljucuje postavljanje visokih stan-
darda za njegov/njen rad i sposobnost da odrzZi otvorenost prema sebi
i spoljnoj kritici.

Konacno, Renzulli je objasnio da kreativnost ima mo¢, fleksibilnost i
originalnost misli. Drugim rije¢ima, ucenik bi bio otvoren za nova isku-
stva i prijemciv za nove ideje, ma koliko bile bizarne ili razli¢ite. Ovi uce-
nici obi¢no su veoma radoznali, spekulativni i avanturisticki raspoloZeni
i spremni su da preuzmu rizik u mislima i djelu. Takoder, veoma su osjet-
ljivi na detalje i sposobni su da djeluju i reagiraju na vanjsku stimulaciju
i sopstvene ideje i osjec¢anja. (Renzulli, 1986)

Medutim, Renzulli je jasno istakao da ne moraju sve osobine biti
prisutne kod jedne osobe da bi ta osoba bila oznacena kao nadarena.
Kao 3to naziv modela (koncepcija darovitosti sa tri prstena) naglasava,
postoji interakcija izmedu tri klastera, a ne jednog klastera. Renzullijev
model veoma je vazan jer prepoznaje neintelektualne osobine, kao 3to
je posvecenost zadatku, a ne samo intelektualne osobine.

Socijalni i emocionalni izazovi darovitih

Generalno, nadareni imaju manje problema sa mentalnim zdravljem
od vecine. Ova prednost mozda se ne odnosi na neke podgrupe. Na pri-
mjer, oni koji su izuzetno nadareni za verbalne sposobnosti, kreativnost
ili umjetnost mogu neproporcionalno patiti od poremecaja raspoloze-
nja i problema sa samopostovanjem. (Binet & Simon, 1916)

Samopoimanje nadarene djece uglavhom je na prosje¢nom ili
iznadprosje¢nom nivou. Njihova visoka akademska samopoimanja
mozda su djelimi¢no odgovorna za ove nalaze. Uopceno, nije utvrdeno
da su rezultati drustvenog samopoimanja nadarene djece na slican na-
¢in poboljsani. (Binet, & Simon, 1916)

Daroviti imaju tendenciju da imaju dobre drustvene odnose, ali
mogu imati razlicite percepcije u vezi sa svojim odnosima i drustvenim
statusom. Mozda nisu tako zadovoljni svojim vrsnjackim odnosima,
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cak i kada spolja ti odnosi izgledaju pozitivni. Sa ekstremnim sposob-
nostima, problemi mogu nastati zbog nesinhronizacije sa vrSnjacima.
Izuzetno nadareni biraju da provode mnogo vremena sami i mogu biti
skloni introverziji ili izolaciji. Zaista, izuzetno nadareni mogu se osjecati
izuzetno usamljeno.

Darovitost je za neke drustvena obaveza. Osjecaju da ne mogu biti
oni sami i moraju sakriti svoje sposobnosti. Darovita djeca takoder sebe
dozivljavaju kao drugaciju od drugih i osje¢aju da ih drugi tretiraju dru-
gacije i vide ih kao drugacije. Osjecati se drugacije moze ukljucivati i
pozitivne faktore, kao $to su radoznalost i sposobnost, posjedovanje
dodatnih resursa i osjecaj ponosa, kao i neke negativne faktore, kao $to
je osjecaj izoliranosti i osjecaj van koraka sa svojim vrsnjacima. (Binet &
Simon, 1916)

lako nadareni, pojedinci osjecaju stvari veoma duboko, njihov emo-
cionalni intenzitet nije povezan sa problemima prilagodavanja. Mla-
da nadarena djeca imaju strast prema svojim oblastima sposobnosti.
Buduci da su skloni perfekcionizmu, nadareni ¢esto o¢ekuju mnogo od
sebe. | drugi od njih o¢ekuju mnogo. Ovoj djeci moze se dati poruka
da bi trebalo da rade izvanredne stvari (3to se rijetko deSava), a ako ne
ucine, nekako ne uspijevaju. (Moltzen, 2011)

Odrasli u Zivotima darovite djece treba da budu osjetljivi i da odgo-
vore ne samo na njihove obrazovne potrebe vec i na njihove socijal-
no-emocionalne potrebe. lako neke podgrupe darovitih, kao $to su izu-
zetno nadarene, mogu biti izlozene povec¢anom riziku od problema sa
prilagodavanjem, generalno gledano, nadareni su dobro prilagodeni.
Darovita djeca, ipak, imaju neke atipi¢ne odgovore i suocavaju se sa ne-
kim jedinstvenim socijalno-emocionalnim izazovima. (Moltzen, 2011)
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Identifikacija darovite djece

Termin ,procjena darovitosti” obi¢no se primjenjuje na proces kori-
Stenja psihometrijskih testova koji se odnose na norme koje sprovodi
kvalificirani psiholog ili psihometrista sa ciljem identifikacije djece cije
je intelektualno funkcioniranje znacajno napredovalo u poredenju sa
odgovarajuc¢om referentnom grupom (tj. njihova starost, pol i zemlja).

Granicni rezultat za razlikovanje ove grupe obi¢no odreduju okruz-
ni Skolski odbori i moze se neznatno razlikovati od oblasti do oblasti,
medutim, vecina definira ovu grupu kao ucenike koji postiZzu rezultate
u prva dva percentila na jednom od prihvacenih testova intelektualnih
(kognitivnih sposobnosti) funkcionisanja ili 1Q-a. (Borland & Wright,
2000)

Neki Skolski odbori takoder zahtijevaju od djeteta da demonstrira
napredni akademski status na individualiziranim testovima postignuca
i/ili kroz njihov ucinak u ucionici. Identificiranje darovite djece Cesto je
tesko, ali je veoma vazno jer tipi¢ni Skolski nastavnici nisu kvalificirani
da obrazuju nadarenog ucenika. To moze dovesti do situacije da je ta-
lentiranom djetetu dosadno, da ne uspijeva i da se loSe ponasa na ¢asu.
(Hagen, 1980)

Individualno testiranje inteligencije obi¢no je optimalna metoda za
identifikaciju darovitosti medu djecom. Medutim, ne razlikuje se dobro
medu onima za koje se utvrdi da su nadareni. Stoga, ispitivaci vise vole
da koriste razli¢ite testove da bi prvo identificirali darovitost, a zatim da-
lje razlikovali. Ovo se Cesto radi koristenjem pojedinacnih testova inteli-
gencije, a zatim grupnih ili pojedina¢nih testova postignuca. Ne postoji
standardni konsenzus o tome koje testove koristiti, jer je svaki test bolje
prilagoden za odredenu ulogu (Hagen, 1980).

VIAT Ill (Trece izdanje Vechslerovog testa individualnih postignuca)
smatra se najpopularnijim testom akademskih postignuca za odrediva-
nje ukupnog znanja djeteta.
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Medutim, VIAT-IIl ne moze da procijeni sve komponente znanja, ali
daje razumijevanje o sposobnosti djeteta da stekne vjestine i znanja
kroz formalno obrazovanje. Ovaj test mjeri aspekte procesa ucenja koji
se odvijaju u tradicionalnom $kolskom okruzenju u ¢itanju, pisanju, ma-
tematici i usmenom jeziku. lako VIAT-IIl testira Sirok spektar materijala,
on je prvenstveno dizajniran za procjenu ucenja djece prije adolescen-
cije. (Heller, 1989)

Obrazovanje darovitih - inkluzivno obrazovanje

Definicija inkluzivnog obrazovanja koja se promovira na meduna-
rodnom nivou pomjera paznju na sistem i njegovu evoluciju — u struk-
turnom, organizacionom i didaktickom smislu - da efikasno odgovori
na razlike svih ucenika.

Autori (Hughes i sar. 2019.) razmatraju mogucu koegzistenciju stra-
tegija napredovanija i inkluzivne nastave, zahvaljujudi primjeni principa
diferencirane nastave i univerzalnog dizajna za ucenje.

Oblast darovitosti je kontroverzna u okviru definicija, terminologije i
teorijskih konstrukata zbog beskrajnog istrazivanja empirijske validno-
sti inteligencije, kreativnosti i talenta - koji su komponente darovitosti.
Historijski gledano, daleko od inkluzivnog pristupa, ova oblast istraziva-
nja razvijena je u ekskluzivnom i etiketiraju¢em kontekstu istrazivanja,
u kojem su studenti definirani kao ,superiorni” bez ikakve empirijske
podrske. Medutim, razvoj multidimenzionalnih modela darovitosti (Ga-
gne, 2009; Renzulli, 1986; Tannenbaum, 1983) doveo je do sveobuhvat-
nog okvira koji se postepeno udaljio od tih pozicija. Nedavno je Borland
(2005) podrzao ,promjenu paradigme” kako bi se fokus sa nacina ,po-
sebne kategorizacije” dihotomizacije populacije u¢enika na darovite
i nedarovite pomjerio na stvarna obrazovna pitanja kako bi se zado-
voljile potrebe svih u¢enika izbjegavajudi bilo kakve oznake. Ovo bi se
moglo protumaciti kao konkretna moguénost da oblast za darovite na
nivou didakticke i obrazovne politike prevazide, na primjer, Siroko ra-
sprostranjene programe za darovite.
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Koncept inkluzije ¢esto se koristi iskljucivo kao sinonim za smjestaj
ucenika sa smetnjama u razvoju u opci obrazovni sistem ili posebnu
paznju na njihove potrebe. Zbog ovog pogresnog tumacenja, sprove-
deno je nekoliko studija i pregleda istrazivanja kako bi se istrazio uticaj
inkluzivnog pristupa na darovite ucenike. Stoga postoji potreba za re-
prezentativnim prikazom istrazivanja sprovedenog na ovu temu kako
bi se znalo 5ta je vec istrazeno, a Sta jos neotkriveno. (Nilholm & Goran-
sson, 2017)

Karakteristike instruktivno-vaspitnog procesa sa darovi-
tom djecom

Darovita djeca se manifestiraju kroz stavove, sklonosti i navike
koje se okrecu njihovom otvorenosti, objektivnosti, nepristrasnosti.
Oni obi¢no prakticiraju metakogniciju, analizirajuci sopstveni proces
razmisljanja. Intelektualni trening koji mora da lezi u osnovi bilo koje
aktivnosti/lekcije zahtijeva planiranje, rjeSavanje problema, stratesku
odluku, preporuku metodologija, komunikaciju i kriticko koristenje
iskustva drugih. Orijentacija uenja mora se posti¢i na osnovu analize
obrazovnog optimuma i njegovog planiranja za budu¢nost. Darovitu
djecu pokrece posebna radoznalost, zeljna su da shvate nacin na koji
funkcionira cio univerzum, sposobna su da zamisljaju poboljsanja ili
reforme, da proizvode drustveno korisne vrijednosti. Dakle, obrazovni
programi za darovite moraju biti u skladu sa specifitnostima njihovog
razmisljanja koje:

- iznosi probleme i postavlja vitalna pitanja koja su formulirana
jasno i precizno;

- prikuplja i procjenjuje relevantne informacije koriste¢i apstrak-
cije u njihovoj interpretaciji;

- dolazi do dobro osmisljenih zaklju¢aka i rjesenja, testirajuci ih
relevantnim kriterijima i standardima;
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- razmislja otvoreno i nedogmatski u okviru alternativnih sistema
misljenja, prepoznajudi i procjenjujuci sopstvene pretpostavke, impli-
kacije i posljedice;

- efikasno komunicira sa drugima, izgradujudi rjeSenja za razlicite
probleme.

Zbog toga 3to darovita djeca pokazuju individualne razvojne karak-
teristike, Sirom svijeta je izgraden obrazovni sistem koji uvazava ove in-
dividualne karakteristike i koji moze da se okrene u korist ogromnim
intelektualnim sposobnostima darovitih, usmjeravajuci obrazovne uti-
caje dalje od masovnog obrazovanja, ka njihovom stimuliranju. Efikasni
obrazovni program za darovite koji se spominje u literaturi je metoda
kreativnog rjeSavanja problema koju je razvio Parnes. Sidney J. Parnes
bio je otac Fondacije za kreativno obrazovanje. Tokom ¢itavog svog po-
stojanja proucavao je nacine na koje se mogu ostvariti obrazovni pro-
grami za podrsku ucenicima u rjeSavanju problema u ucenju i razvoju
kreativnog misljenja, odrzavajudi diferencijaciju nastavnog plana i pro-
grama. (Parnes, 1977)

Joseph S. Renzulli razvio je program za obrazovanje darovitih zasno-
van na razli¢itim iskustvima ucenja, koji ukljucuje: aktivnosti grupne
nastave, opce istrazivacke aktivnosti, individualne ili male grupe istra-
Zivacke aktivnosti.

Totemski stubovi visestrukih talenata Kalvina V. Taylora (1978), koji
je, sopstvenim istrazivanjem, pokrenuo teoriju zasnovanu na Gilfordo-
vom modelu strukture inteligencije o poticanju i razvoju visestrukih
kreativnih talenata adekvatnim obrazovnim instrumentima. Zalaze se
za ideju da svaki pojedinac ima neki specifi¢can talenat. Stoga, u svom
pristupu, on istiCe da se vise od 10% talentirane djece moze otkriti van
procjene testovima inteligencije, ako se uzmu u obzir i drugi aspekti,
te predlaze devet oblasti, a to su: akademski rezultati, produktivno raz-
misljanje, planiranje, komunikacija, proizvodi, odluke, primjena, odnosi,
diskriminirajuce prosudivanje. (Taylor, Calvin W., 1978)

Plan piramide, dizajnirao D. Cok (1985). Model koji je Cok predlozZio
za darovitu djecu odnosi se na analizu i ocjenjivanje radova koje ucenici
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rade na osnovu domaceg zadatka ili po sopstvenom izboru; analizu i
poredenje ocjena dobijenih iz razli¢itih predmeta; psiholoske testove
za otkrivanje razli¢itih strukturnih komponenti (prostorna percepci-
ja, hromatska diskriminacija, posmatranje). To su testovi tipa lavirinta,
pracenja linija, pokazivanja, dodirivanja itd.).

Integrativni obrazovni model, koji je dizajnirao S. Kaplan (1986), ta-
koder podrzava diferencijalno ucenje za darovite koristenjem fleksibil-
nog nastavnog plana i programa, grupisanja djece prema sposobnosti-
ma i sposobnostima u homogene razrede ili grupe.

Program Purdue, koji je kreirao John F. Feldhusen, jeste program
posvecen razvoju kreativhog misljenja i njegova Cetiri kvaliteta: fleksi-
bilnosti, teCnosti, originalnosti i razradenosti.

Obrazovanje darovite djece zahtijeva posebne obrazovne progra-
me, ponekad posebne razrede, dopunsku nastavu, posebno obucene
nastavnike za rad sa darovitima i drugim aspektima ekonomsko-finan-
sijske prirode. (Education Department of Western Australia, 1995)

Institucionalne strategije podrske darovitoj djeci

Centri za specijalnu nastavu izuzetno su korisni, zahvaljujuéi nastav-
nim strategijama specifi¢nim za obrazovanje darovite i talentirane dje-
ce. Ovi centri obuhvataju mrezu specijalizacija po nau¢nim oblastima,
umjetnicke Skole, orijentirane na performans. Oni su pilot centri koji
biraju ucenike iz opéeobrazovne mreze, po posebnim metodologijama
koje se koriste za identifikaciju darovite i talentirane djece i primjenjuju
obrazovne strategije specifi¢cne za profile djelatnosti ovih centara. (Ba-
ker, 2001)

U ovim centrima odvijanje nastavnog plana i programa tece pocev
od predskolskog do postakademskog obrazovanja tokom ¢itavog na-
stavnog perioda, po kategorijama nastavnog ucenja, omogucavajuci
poducavanje i obrazovanje darovitih u zavisnosti od njihovog intelek-
tualnog nivoa i psiholoskog stanja. Zrelost, kriterij hronoloske starosti
dolazi kao drugi.
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Centri imaju svoje teorijske i aplikativno orijentirane programe, pro-
grame kreativnosti, obavezne za nastavno osoblje i u¢enike, ali i progra-
me edukacije, obrazovne projekte i alternativne kurikulumske ponude
ili neke druge obrazovne proizvode. (Baker, 2001)

Strategije za obrazovanje darovite djece

Skole masovnog obrazovanja ne mogu zadovoljiti sve obrazovne
potrebe darovite i talentirane djece zajedni¢kim nastavnim planom i
programom. Mozda vise od druge djece, talentirana i nadarena djeca
imaju trenutke kada ne mogu sama da se izbore i treba im poseban
podsticaj. Shodno tome, potrebni su posebni programi i u $kolskim i
vanskolskim aktivnostima. Efikasno koristenje vremena van c¢asa veo-
ma je vazno. Vannastavne aktivnosti mogu ponuditi efikasne alternati-
ve za stimulaciju i orijentaciju darovitih. Djeciji klubovi u 3koli i van nje
ili druge ustanove mogu imati atraktivne aktivnosti u kojima nadarena
i talentirana djeca mogu pronaci odgovaraju¢e mjesto za razvoj svojih
potencijala. (Bradford, Wendy, 1998)

Skolske strategije za podrsku darovitima

Postoji veliki broj strategija koje se mogu koristiti u Skolama kako bi se
na odgovarajuci nacin obezbijedili daroviti u¢enici:

Razvijanje zajednickog razumijevanja pojmova ,nadaren” i, talen-
tiran” u cijeloj skoli. Definicija Skole zasnovana na dokazima neophod-
na je za razvoj Skolskih procesa i procedura za identifikaciju i kreiranje
programa za darovite ucenike. Ova zajednicka shvatanja takoder e biti
korisna u podrici prelasku u¢enika iz jedne skole u drugu. (Heward, 2009)

Upotreba metoda procjene za identifikaciju darovitosti, uzimajuci u
obzir li¢ne faktore kao $to su: motivacija, kreativnost, mudrost, otpornost
i inicijativa, te faktore okruzenja kao $to je broj vannastavnih mogucénosti
koje je ucenik dobio. Vise metoda procjena moze ukljucivati portfolije
ucenja/uspjeha, demonstraciju akademskih sposobnosti na standardi-
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ziranim testovima i takmicenjima, specijalisticke izvjestaje, vannastavne
aktivnosti i nominacije od strane roditelja, staratelja i nastavnika. Trian-
gulacija nivoa studentskih akademskih, socio-emocionalnih i kognitivnih
sposobnosti i spremnosti takoder moze pruziti potpuniju sliku o njiho-
vim sposobnostima i potrebama te pomodi u razvijanju odgovarajudih
mogucnosti.

Pazljivo razmatranje vrste specijalistickih programa koji se nude. Ne
postoje dva potpuno ista nadarena uéenika u pogledu svojih obrazovnih
potreba: oni se razlikuju po li¢nosti, osobinama ucenja, interesovanjima
i sposobnostima u Sirokom spektru domena ucenja. Posto je malo vjero-
vatno da ¢e redovni nastavni plan i program na odgovarajuci nacin zado-
voljiti jedinstvene potrebe svakog nadarenog ucenika, nastavnici moraju
da budu u stanju da razlikuju programe i metode izvodenja nastave.

Ponuda jednog programa nece biti dovoljna da bi se zadovoljili razli-
Citi zahtjevi za ucenje nadarenih ucenika. Umjesto toga, potrebno je po-
nuditi raznovrsnost u okviru svakog predlozenog programa za nadarene,
uklju€uju¢i moguénosti za ucenje naprednih sadrzaja, obogacivanje na-
stavnog plana i programa u domenima interesovanja, upis na takmicenja
i za mentorstvo, mogucénosti za razvoj liderskih i kulturnih sposobnosti
itd. Daroviti u¢enici takoder imaju koristi od uc¢enja od vr3njaka istomi-
Sljenika, pa je vazno da imaju prilike da komuniciraju sa drugim nada-
renim ucenicima. Ovo pomaze da se osigura da su stimulirani i izazvani.
(Heward, 2009)

Treba obezbijediti nastavnicima mogucénosti za profesionalno ucenje
i razvoj u oblasti obrazovanja darovitih. Daroviti u¢enici imaju posebne
socio-emocionalne i kognitivne zahtjeve pored svojih akademskih potre-
ba, a studije su pokazale da im najvise koristi poducavanje nastavnika sa
specijalistickim obrazovanjem u oblasti obrazovanja darovitih. Usmjera-
vanje ove odredbe o profesionalnom ucenju i razvoju na nastavnike sa
posebnim interesovanjem za obrazovanje za darovite pomodi ¢e da se
podstakne razvoj sposobnosti za talentirane specijaliste u Skolama, a ra-
zvoj nadarenog i talentiranog ,tima” koji integrira stru¢nost nastavnika i
rukovodstvo skole pomoci ¢e da se obezbijedi da programi budu efika-
sni i odrzivi tokom vremena. (Heward, 2009)
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Zakljucak

Jedna od karakteristika razvijenog drustva jeste usmjeravanje pa-
Znje na one kojima je potrebna. Razvijeno drustvo sa druStvenom
odgovorno3¢u pomaze svojim ¢lanovima kojima je pomoc potrebna i
ne samo da podrzava slabe ¢lanove ve¢ i one potencijalno jake - da-
rovitu i talentiranu djecu. Takvi ¢lanovi mogu znacajno doprinijeti
buduc¢nosti svog drustva i svijeta. Posebno daroviti i talentirani ljudi ¢e
doprinijeti razvoju i napretku drustva.

Daroviti i talentirani pojedinci nalaze se u svim drustvenim grupama,
bez obzira na kulturu, etni¢ku pripadnost, socioekonomski status te fi-
zicke i kognitivne razlike u ucenju. Postoje razliita drustvena shvatanja
darovitosti koja uti¢u na nacin na koji se termin koristi, ali se moze Siro-
ko koristiti da se odnosi na pojedince koji pokazuju visoke sposobnosti
u Sirokom spektru oblasti u¢enja, ili se odnosi na visoke sposobnosti u
odredenim domenima ucenja. Razli¢ite grupe razumiju darovitost na
razlic¢ite nacine na osnovu eksplicitnog (istrazenog) ili implicitnog (li¢-
nog) razumijevanja pojma.

Situacija nadarene i talentirane djece varira od zemlje do zemlje.
Svaka zemlja partner primjenjuje razli¢ite mjere za identifikaciju daro-
vite i talentirane djece i ima razli¢ite pristupe za ispunjavanje njihovih
obrazovnih potreba. Efikasan i jednak obrazovni sistem smatra se kljuc-
nim za pametan, odrziv i inkluzivan rast. Takoder ¢e obezbijediti ravno-
pravan obrazovni sistem da su talentovana i darovita djeca dobrodosla
i podrzana.

»Djeca i mladi ljudi sa jednom ili viSe sposobnosti razvili su se do nivoa
koji je znatno ispred njihovih godina, ili sa potencijalom da razviju ove spo-
sobnosti.” (Nacionalne smjernice za identifikaciju, DCSF, 2008)
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MJERODAVNO JE OPCE ZNACENJE
IZRAZA, A NE KONKRETAN POVOD OBJAVE
IZMEDPU METODOLOGIJE IZVODENJA
PROPISA | TUMACENJA TEKSTOVA

Sazetak

Ovaj rad se bavi analizom pravila ,Mjerodavno je opce znacenje
izraza, a ne konkretan povod objave izmedu metodologije izvodenja
propisa i tumacenja tekstova” koje ima znacajan utjecaj na tumacenje
Serijatskih tekstova. Kroz pregled stavova ucenjaka i prakti¢nih primje-
ra, istrazivanje pokazuje da je misljenje vecine islamskih pravnika da se
propisi temelje na op¢em znacenju teksta, dok se povod objave kori-
sti kao pomo¢ u razumijevanju, ali ne i za ograni¢avanje znacenja. Rad
istiCe vaznost ovog pristupa u oCuvanju univerzalnosti i primjenjivosti
islamskog prava u svim vremenima i okolnostima.
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UTICAJ KUR'ANSKIH UPUTA NA
IZGRADNJU LJUDSKIH VRIJEDNOSTI

Kur’an predstavlja neiscrpan izvor uputa i vje€nu vodilju u Zivotu
svakog muslimana. Kur’anske smjernice imaju klju¢nu ulogu u
oblikovanju ljudskih vrijednosti unutar islamskih drustava, pruzajuci
bozanske principe koji usmjeravaju pojedince i1 zajednice. Kroz ove
upute drustvo moze uskladiti svoje vrijednosti s uzviSenim ljudskim
nacelima, poput pravde, milosrda, saradnje, jednakosti, istinitosti,
postovanja, iskrenostiisolidarnosti. Ove kur’anske smjernice doprinose
jaCanju pozitivnog ponasanja 1 ostvarivanju druStvene stabilnosti,
kako pojedinaca tako i cijelih zajednica, kroz dosljedno pridrzavanje
kur’anskih u€enja. Na taj nacin postaje moguce izgraditi pravednije i
kohezivnije drustvo, koje ¢e biti obiljeZeno pravdom, solidarnosc¢u i
medusobnim poStovanjem.

Uticaj kur’anskih uputa na izgradnju ljudskih vrijednosti je
neprocjenjiv. One oblikuju karakter pojedinaca i1 drustava kroz
usmjeravanje ponasanja, postizanje emocionalne i drustvene ravnoteze,
te promoviranje pravde 1 jednakosti. Na taj nacin, kur’anske smjernice
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Dr. Rifet SAHINOVIC 28-1:613.86

MENTALNO ZDRAVLJE S ASPEKTA ISLAMA

Sazetak

Mentalno zdravlje obuhvata emocionalno, psiholosko i socijalno bla-
gostanje te uti¢e na nacin razmisljanja, osje¢anja i djelovanja pojedinca.
Odrzavanje mentalnog zdravlja klju¢no je za sposobnost suocavanja sa
stresom, donosenje uravnotezenih odluka i izgradnju zdravih medu-
ljudskih odnosa. Poremecaji poput depresije i anksioznosti predstavlja-
ju ozbiljan izazov savremenom c¢ovjeku, narusavajudi kvalitetu Zivota i
drustvenu funkcionalnost. Edukacija i destigmatizacija mentalnih bole-
sti ostaju osnovni preduslovi za unapredenje pristupa pomodi i jacanje
svijesti 0 znacaju mentalnog zdravlja.

Ovaj rad istrazuje fenomen mentalnog zdravlja u savremenom kon-
tekstu, s posebnim naglaskom na njegov suodnos s islamskim u¢enjem
i kur'ansko sagledavanje mentalne stabilnosti kao sastavnog dijela du-
hovnog i moralnog zdravlja ¢ovjeka.

Kljucne rijeci: mentalno zdravlje; psiholoski izazovi; stigma; emoci-
onalno blagostanje; prevencija; islam; Kur'an; ruh; nefs; kalb; akl.



DR. RIFET SAHINOVIC

Sta je mentalno zdravlje?

Etimoloski gledajudi (lat. mentalis: ,duhovni’, mens:,duh’, ,um”) ko-
vanica,mentalno”ima dva znacenja: 1. odnosi se na svijest i duh (men-
talni poremecaj; duhovni, dusevni); 2. odnosi se na intelektualne ili ko-
gnitivne procese (mentalni sklop).

Shodno tome, moguce je izvesti sljedece sintagme:

a) mentalna bolest - poremecaj na planu dozivljavanja i/ili
ponasanja, funkcionalnog i organskog porijekla, koji zahtijeva
psihijatrijsku intervenciju;

b) mentalna higijena - grana medicine koja se bavi spreca-
vanjem dusevnih poremecaja i ¢uvanjem dusevnog zdravlja;

c¢) mentalna retardacija — urodena ili u najranijem djetinj-
stvu ste¢ena dusevna zaostalost;

d) mentalno zdravlje - stanje dobre Cuvstvene i socijalne
prilagodbe.

Svjetska zdravstvena organizacija (WHO) definirala je mentalno
zdravlje kao stanje dobrobiti u kojem pojedinac ostvaruje svoje poten-
cijale, moze se nositi s normalnim zZivotnim stresom, moze raditi pro-
duktivno i plodno te je sposoban pridonositi zajednici. Prema ovoj de-
finiciji zdravlje predstavlja kompletno fizicko, mentalno i socijalno bla-
gostanje, a ne samo odsustvo bolesti i nemoci fizickih organa (World
Health Organization, 2004).

Dobro mentalno zdravlje ne znaci odsustvo neugodnih emocija po-
put ljutnje, tuge i slicno buduci da se svi ponekad susre¢emo s raznim
teSko¢ama i stresovima. Ustvari mentalno zdravlje nam omogucuje da
se uspjesno nosimo s tim emocijama koristeci svoje resurse.

Na osnovu kazanog zaklju¢ujemo da je moguce primijetiti kada je
Covjek mentalno zdrav te koje sve posljedice moze imati mentalno bo-
lestan Covjek.

Pozitivno mentalno zdravlje ukljucuje:
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- dobar osjecaj o sebi samome, osjecaj osobne vrijednosti i samo-
postovanja;

- svijest o svojim osjecajima i njihovo prihvacanje;

- sposobnost da se mijenjamo, prilagodavamo i nosimo s tesko-
¢ama i stresom;

- bavljenje produktivnim aktivnostima koje nam pomazu da se
razvijamo i rastemo;

- sposobnost stvaranja i odrzavanja prijateljstava i dobrih medu-
ljudskih odnosa.

Promjene koje se mogu primijetiti kod osobe s teSko¢ama u podruc-
ju mentalnog zdravlja uklju¢uju emocionalne, kognitivne, bihevioralne
i socijalne manifestacije, $to potvrduju brojna istrazivanja i izvjestaji
Svjetske zdravstvene organizacije (World Health Organization, 2004).
One ukljucuju:

1.  promjene ponasanja — promjene uobicajenog nacina
funkcioniranja, npr. izbjegavanje drustvenog kontakta, promje-
ne u navikama spavanja, nepohadanje nastave, nepridrzavanje
rokova, promjene u navikama hranjenja, povecano koristenje
duhana, alkohola ili droga, haoti¢na i nepredvidiva ponasanja;

2. promjene u izgledu - promjena tezine; blijedo, umorno
ili zabrinuto lice; dojam da osoba ne brine o sebi jer izgleda za-
pusteno, neuredno, zanemareno;

3. emocionalne promjene - promjene raspolozenja, suze
ili razdrazZljivost, preosjetljivost, razdoblja ushi¢enja, osjecaji
ocaja i beznadeznosti;

4. kognitivhe promjene — kontinuirano negativno razmi-
Sljanje, poteskoce s usredotocenoscu, tesko pracenje razgovora,
konfuzno razmisljanje, deluzije ili halucinacije, gubitak stvarno-
sti, naviranje misli o samoozljedivanju...
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Zasto je vazno govoriti o temi mentalnog zdravlja danas?

.....

prolaze narodi na Balkanu, i ako imamo na umu kako se bolan dogadaj,
stres ili pritisak odrazava na mentalno zdravlje i psihi¢ko stanje znacajno
uticudi na funkcioniranje pojedinca, s pravom se mozemo zapitati koliko
je mentalno zdravo drustvo danas? Moderno vrijeme u kojem trenutno
Zivimo izlaze ljude, mlade i stare, svakodnevnim izazovima s kojima se
nije jednostavno nositi, sto dodatno raspolucuje ljudsko bice izazivajudi
kod njega neracionalne, nesvjesne reakcije koje vrlo ¢esto imaju tragic¢-
ne zavrsetke. Ovdje mozemo navesti mnogo primjera pocevsi od tinej-
dZera - njihovog odnosa prema roditeljima, uciteljima, drugoj djeci i sl.
Ako svemu tome pridodamo i ¢injenicu da postoji odredena stigma u
nasem narodu u vezi s odlaskom psihologu, psihoterapeutu s ciljem da
se potrazi stru¢na pomoc¢ kada se primijeti cudno ponasanje kod nekog
¢lana porodice, tek tada shvatamo ozbiljnost ranije postavljenih pitanja
koja se ticu mentalnog zdravlja.

U ovom kontekstu vazno je ista¢i nekoliko relevantnih pokazatelja.

+  TeSkoce povezane s mentalnim zdravljem prisutne su kod djece,
adolescenata i odraslih. Prema podacima Svjetske zdravstvene organi-
zacije (World Health Organization, 2004), svako peto dijete i adolescent
u svijetu ima neki oblik mentalnog poremecaja ili poteskoce u mental-
nom funkcioniranju, dok tek manji broj njih dobije adekvatnu stru¢nu
pomod.

«  Najces¢i problemi mentalnog zdravlja medu djecom i mladima
danas su depresija, anksioznost i zloupotreba psihoaktivnih supstanci
koje ¢esto dovode do razvoja ovisnosti.

«  Prvi znakovi mentalnih poteskoca obi¢no se javljaju u djetinj-
stvu ili adolescenciji te mogu znacajno utjecati na kvalitetu zZivota u

mladalackoj i odrasloj dobi ukoliko se ne prepoznaju i ne tretiraju pra-
vovremeno.
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+  Procjenjuje se da polovina svih mentalnih poremecaja pocinje
prije 14. godine, dok se tri Cetvrtine razvijaju do sredine dvadesetih go-
dina zivota. Vecina ostaje neprepoznata i nelijeCena, iako je upravo rana
intervencija presudna za zdrav razvoj i prilagodbu djeteta.

+  Na globalnom nivou, od mentalnih poremecaja, neuroloskih i
ponasajnih problema pati oko 450 miliona ljudi. Zemlje regije, poput
Bosne i Hercegovine, Hrvatske i Srbije, biljeze visoke stope hospitaliza-
cija zbog mentalnih bolesti. Takvi poremecaji, osim individualne patnje,
uzrokuju smanjenu produktivnost, duze bolovanje, invalidnost te zna-
cajno psiholosko, socijalno i ekonomsko opterecenje porodica i drustva
u cjelini (Bogdanovi¢, Gaji¢ & Petrovi¢, 2020).

Mentalno zdravlje i poremecaji odredeni su visestrukim i medusob-
no povezanim bioloskim, psiholoskim i socijalnim faktorima. Znanstve-
nici isticu da su mentalni problemi ¢es¢i uzrok obolijevanja i preranog
umiranja nego tjelesne bolesti, te procjenjuju da ¢e depresija u nado-
laze¢im godinama postati drugi, a do 2030. godine prvi vodedi uzrok
globalnog opterecenja bolestima. Sve navedeno ukazuje na potrebu za
znacajnijim drustvenim ulaganjem u mentalno zdravlje: rano otkriva-
nje i lijeCenje, rehabilitacija te unapredenje mentalnog, a time i opéeg
zdravlja, doprinose dobrobiti pojedinca, ali i ekonomskoj koristi drustva
u cjelini

Ustaljena su pogresna vjerovanja da su mentalni poremecaji neizlje-
Civi, da su znak slabosti, da su osobe s mentalnim poremecajima nein-
teligentne i opasne. Nerazumijevanje mentalnih poremecaja je rasirena
drustvena pojava u vecini zemalja - bahat odnos prema mentalnom
zdravlju pojedinaca u kolektivu dovodi do vece vjerojatnosti da on nece
potraziti potrebnu pomoc¢. Tek kada se dese slucajevi koji potresu cijelo
drustvo, u javnom diskursu se u pocinje provlaciti tema o mentalnom
zdravlju.

Uzmimo za primjer ucenike i radnike u $kolama. Svaki oblik njihovog
ponasanja, svaka reakcija, ima svoju,zarisnu tacku” koju roditelj, ucitelj
ili direktor ¢esto ne prepoznaju. Kada nekontrolisana emocija udari na
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tudu nekontrolisanu emociju, ¢esto dolazi do svada, sukoba i nezelje-
nih posljedica.

Cilj ovog prikaza je ukazati na vaznost teme mentalnog zdravlja, pri
¢emu smo svjesni da strucni profesionalci mogu dati znatno detaljnije
i studioznije analize. Ipak, zelimo podsjetiti na nesto $to se Cesto zabo-
ravlja: ratne traume i iskusenja kroz koja je prosao nas narod, kao i mno-
gobrojni izazovi savremenog Zivota, predstavljaju znacajne uzro¢nike
raznih mentalnih devijacija kod svih nas. Nasa odgovornost je prepo-
znati ove izazove i pruziti adekvatnu podrsku djeci, u¢enicima i zaposle-
nima u Skolama. To uklju¢uje implementaciju programa za prevenciju
nasilja, pruzanje psiholoske podrske i edukaciju o emocionalnoj inteli-
genciji, kako bi se stvorilo zdravo i sigurno okruzenje za sve.

Mentalno zdravlje s aspekta islama

Mentalno zdravlje moramo shvatiti vrlo ozbiljno, posebno u periodu
odrastanja, u trenucima stresnih situacija, ali i u svakodnevnom Zivotu.
Zasto je to vazno? Ovdje stalno treba imati na umu nekoliko momenata.

Prvo, fizicke bolesti vidimo i osje¢camo: znamo kada je krvni pritisak
povisen, kada se javlja aritmija srca ili kada je nivo Secera u krvi povi-
$en. Takve fizicke promjene su sasvim vidljive | mozemo ih pratiti, dok
mentalne promjene ¢esto ostaju neprimijecene. Mentalne poteskoce
ili psihi¢cka neuravnotezenost uglavnom nisu vidljive niti ih osje¢camo
direktno.

Drugo, tezZi oblici mentalnih poremecaja mogu znacajno ometa-
ti normalnu komunikaciju i kvalitet Zivota. Cim uo&imo nesto $to nas
sprjecava da zivimo punim zivotom, potrebno je nastojati to 5to hitnije
prepoznati i adekvatno rijesiti.

Trece, nase drustvo, nazalost, sve vise postaje zatvoreno. Nedovolj-
no razgovaramo unutar porodica, Skola, komsiluka, a ¢esto ni unutar
vjerskih zajednica, jer ne znamo adekvatno pristupiti tim situacijama.
Upravljanje emocionalnim stanjima predstavlja izazov, posebno u kon-
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tekstu ega - inherentnog dijela svakog ljudskog bi¢a - koji je ¢vrsto po-
vezan s emocionalnim iskustvima i s kojim se nuzno svi susre¢emo. U
praksi, mnogi ne prate vlastite mentalne promjene niti se znaju nositi
s emocijama.

Vazno je istaknuti da se sintagme poput,mentalno zdravlje” ili,men-
talna bolest” ne pojavljuju u teoloskim tekstovima muslimana, posebno
u ranim fazama razvoja islamskog misljenja. Ipak, Kur'an i hadis jasno
govore o ¢ovjekovim unutarnjim stanjima, koja su u sustini povezana
s mentalnim zdravljem. U nastavku ¢emo navesti nekoliko kur’anskih
ajeta koji ukazuju na raspoluéenost i napetost unutar ljudskog bica te
upozoravaju na posljedice zanemarivanja unutarnje ravnoteze.

Kada je rije¢ o islamskom ucenju o prepoznavanju potrebitih i pru-
zanju pomoci drugima, potrebno je istaci jednu klju¢nu osobinu - po-
vjerenje, koje predstavlja temelj stabilnih ljudskih odnosa. Kako uspo-
staviti konstruktivan odnos s mladima, sa svojom djecom, komsijama
i drustvenom zajednicom u cjelini? Prvi korak je izgradnja povjerenja.

Povjerenje predstavlja jedan od najdubljih temelja mentalnog zdrav-
lja, jer daje osjecaj sigurnosti, stabilnostii smisla u odnosima s drugimaii
samim sobom. Osoba koja vjeruje — i sebi i svijetu oko sebe — manje je
izlozena strahu, sumnji i emocionalnom stresu. Povjerenje omogucava
otvorenost i bliskost, a samim tim jaca osjecaj pripadnosti i podrske,
koji su klju¢ni zastitni faktori mentalnog blagostanja. Kada ono osla-
bi, javljaju se nesigurnost, izolacija i porast anksioznosti, dok njegovo
prisustvo gradi otpornost i unutrasnji mir. Povjerenje, dakle, nije samo
moralnaili drustvena vrijednost, nego psiholoski temelj uravnotezenog
i ispunjenog Zivota.

Poslanik, a.s., bio je poznat kao EI-Emin, ,Povijerljivi®, a i melek Dzibril
u Kur’anu je opisan kao Ruhul-Emin -, Povjerljivi duh” Islamska tradicija
time naglasava da se najvaznije stvari povjeravaju ne samo stru¢nima,
nego prije svega onima koji uzivaju povjerenje. Primjer je hirurg: moze
biti izuzetno sposoban, ali ako pacijenti nemaju povjerenja u njega,
smatrat ¢e ga slabim ljekarom. Isto vazi za ucitelje, imame, politicare,
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poslodavce, ekonomiste i sve druge profesionalce — stru¢nost bez po-
vjerenja gubi svoju snagu i djelotvornost.

Vratimo se na kur'anski tekst o povjerenju:

/sj\hhaau‘asmuw\uuﬁmwmﬁug\}mejj‘)w‘;cysd\j
AT 54N gl 408 R e taglall TR0 Y %45 4 wﬂjm\ u,u}\ L;m

Ako ste na putu i ne nadete pisara, onda neka se uzme zalog. A ako je-
dan drugome nesto povjerite, neka onaj kome je povjereno, to povjerenje
ispuni i neka se boji Allaha, Gospodara svoga! | ne skrivajte svjedocenje jer
ko ga uskrati, srce njegovo je, doista, gresno. A Allah dobro zna ono Sto vi
radite (El-Bekare, 283).

U ovom ajetu istice se povjerenje kao klju¢na komponenta ljudskih
odnosa. Ono $to pravda predstavlja u formalnim drustvenim i pravnim
sistemima, u moralu je inkorporirano u obliku povjerenja. Kada imamo
povjerenje u drugog ¢ovjeka, ono moze postati snaznija karika u pove-
zivanju ljudi i harmonizaciji njihovih odnosa nego sami zakoni. Povjere-
nje je najvrijednije sto mozemo imati kod drugog ¢ovjeka, a posebno
dolazi do izrazaja u kriznim situacijama; znacaj osobe od povjerenja,
koja nas nece izdati i koja ¢e nam pomod¢i u teskim trenucima, ne moze
se precijeniti.

Zakljucak je jasan: drustvena stabilnost i opstanak covjecanstva ne
mogu se ostvariti bez povjerenja, jer ono predstavlja temelj meduljud-
skih odnosa, kolektivnog djelovanja i mentalnog zdravlja zajednice.'

T Navedeni kur'anski ajet istie povjerenje kao univerzalni princip, koji se moZe odnositi i na

dugove, finansije i depozite: ,,A ako jedan drugome nesto povjerite, neka onaj kome je povjereno
toispuniineka se boji Allaha, Gospodara svoga“. Ako nam neko ukazuje povjerenje, ne smijemo
ga izigrati. U islamskoj tradiciji, kolebljivci i oni koji izdaju povjerenje za neznatnu korist smatraju
se moralno jednako Stetnima. Poslanik, a.s., naglasio je da ¢e Sudnji dan nastupiti kada nestane
povjerenja, Sto e se dogoditi kada ljudi budu obavljali poslove za koje nisu sposobni. Sudnji
dan simbolizira trenutke velikog straha i izbezumljenosti. Nepovjerenje i strah su medusobno
povezani: nepovjerenje zatvara ljude u metaforicke oklope, zbog ¢ega pocinju sumnjati i u
vlastite sposobnosti, pitajui se mogu li ispuniti povjerene zadatke.
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Drugi klju¢ni uvjet za oCuvanje mentalnog zdravlja i uspostavljanje
konstruktivnog odnosa s drugima jeste biti unutar sigurnog obrasca
ponasanja i biti nacisto sa sobom. Ljudi koji su unutarnje konfuzni ne
mogu adekvatno pomagati drugima. Nivo mentalnog zdravlja moze se
procjenjivati prema stepenu jasnoce koji osoba posjeduje u odnosu na
unutarnju konfuziju.

Sigurni obrasci ponasanja podrazumijevaju odrzavanje $to vece unu-
tarnje jasnoce: sposobnost odabira prioriteta, samopoznavanje, uprav-
ljanje sobom i uspjeSno nosenje s razli¢itim emocionalnim stanjima. Tek
iz takvog stanja jasnoce profesor moze saslusati ucenika, roditelj svoje
dijete, a komsija komsiju. Suprotno tome, rizicna stanja ponasanja ogle-
daju se u neadekvatnom reagovanju pod utjecajem afekta, odnosno u
reakcijama vodenim nesvjesnim umom, te u nemogucnosti konstruk-
tivnog rjeSavanja kriti¢nih situacija ili konflikata s ljudima iz okoline.

Dakle, siguran obrazac ponasanja temelji se na unutarnjoj jasnoci,
kontroli emocija i odgovornosti prema drugima, $to Kur'an i hadis jasno
potvrduju. Kur'an kaze:,, uspio je onaj ko je ocisti, a izgubio je onaj ko je
zapostavil” (E3-Sems, 9-10) isticu¢i da unutarnja &istoca i samokontrola
vode ravnotezi i uspjehu. Takoder, Kur'an podsjeca: O vi koji vjerujete,
bojte se Allaha i govorite samo istinu. On ¢e vas za vasa dobra djela
nagraditi i grijehe vam oprostiti! A onaj ko se Allahu i Poslaniku Njego-
vu bude pokoravao - postici ¢e veliki uspjeh” (EI-Ahzab, 70-71), nagla-
$avajudi da unutarnja svijest i odgovorno djelovanje vode ispravhom
postupanju i uspjehu, 5to je osnova mentalnog i drustvenog zdravlja.
Poslanik, a.s., dodatno istice:

»Najjaci medu vama nije onaj koji pobjedi u borbi, ve¢ onaj koji pobi-
jedi svoj bijes” (Buhari, 6114; Muslim, 2609) i ,Covjek nece biti uzdignut
dok ne bude sposoban kontrolisati ono $to je u njegovoj mo¢i” (Tirmi-
zi,1329).

Ove upute pokazuju da unutarnja jasnoca, kontrola emocija i spo-
sobnost odgovornog djelovanja ne samo da omogucavaju konstrukti-
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van odnos s drugima, ve¢ predstavljaju temelj sigurnog obrasca pona-
$anja, neophodnog za mentalno zdravo i stabilno drustvo.

Tredi uvjet za dobro mentalno zdravlje jeste znati poslusati drugog
jer kako slusamo, tako u¢imo. Medu najvaznijim odlikama mentalno
zdravog Covjeka posve sigurno se nalazi umijece slusanja drugog. Da
bismo razumjeli onoga koji govori, moramo ga saslusati, $to znaci da
je u komunikaciji nuzno Sutjeti dok drugi govori. Silna Zelja da pomo-
gnemo ne smije nas sprijeciti da prvo cujemo u kakvom je neko stanju
- moramo pazljivo saslusati ono $to ima da kaze. U galami niko nikoga
ne sludaitu je sav trud uzaludan. U suri EI-A'raf (204. ajet) ljudi se upozo-
ravaju da trebaju Sutjeti kad je u toku Bozija poruka: A kad se uc¢i Kur’an,
vi ga slusajte i Sutite da biste bili pomilovani. Kad su dzini ¢uli Kur'an, rekli
su: ‘Sutite!’ (EI-Ahkaf, 29).!

Ako do duhovnih spoznaja dolazimo pomocu 3utnje, zar do zna-
nja ne mozemo do¢i istim putem? Naravno, da bismo bili pomilovani
- posluzimo se kur’anskim izrazom - znanjem, trebamo Sutjeti pred
znanjem drugoga. U islamskoj tradiciji postoji pravilo da je u drustvu
ucenjaka bolje Sutjeti nego govoriti. Da bismo dosli do znanja, moramo
se nauditi slusati.”

U danasnjem svijetu ljudi nisu spremni da slusaju. Ustvari, niko ni-
koga ne slusa: ne slusa dijete roditelja, u¢enik ucitelja, mladi starijeg...
Sve je to posljedica gubljenja onoga vaznog osjecaja koji Kur'an poten-

1 Zanimljivo je da post (savm), kao ibadet, u korijenu rije€i sadrzi Sutnju — za3ute fizicki organi

ljudskog bi¢a kako bi progovorili duhovni. Hazreti Merjema se zavjetovala svome Gospodaru
na post Sutnjom (savmen) i ni sa kim nije razgovarala (Merjem, 26).

U suri EI-Mulk (10. ajet) govori se o dva grijeha zbog kojih su pojedinci dospjeli u Dzehennem:
(..) da smo slusali [one opomene] ili [barem] razmisljali, ne bismo sada u ognju razbuktalom
bili. Prvi grijeh je neslusanje, a drugi je nerazmisljanje i nerazumijevanje. Slusanje je opazanje
uhom — primanje podrazaja iz vanjskog svijeta 1 spoznaja o ne¢emu $to smo Culi. Kur’an vrlo
cesto govori o obdarivanju ljudi sluhom, vidom i srcima (El-Ahkaf, 26). Vrlo je zanimljivo
spominjanje one kategorije ljudi koji su spremni tvrditi da slusaju, a ustvari ne slusaju (El-Enfal,
21).
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cira — osjecaja za pazljivo slusanje. Problem neslusanja pocinje jos u fazi
djetinjstva kada se djeca u¢e svemu, ali ne i istinskim vrijednostima.!

Cetvrti uvjet za o¢uvanje mentalnog zdravlja krije se u sposobnosti
da prepoznamo nase mogucnosti — kako i Kur'an upozorava:

EikT L \gdle 5 4 s Ll ey V) i 4T 3

Allah nijednog Covjeka ne zaduZuje iznad mogucnosti njegove, njemu
je u korist sto dobra stekne, protiv njega je zlo sto ga stekne! (El-Bekare,
286).

Ovaj ajet ukazuje na duboko razumijevanje ljudske prirode i njenih
ogranicenja, potvrdujudi da Uzviseni Allah ne opterecuje ¢ovjeka iznad
njegovih mogucnosti. Time se afirmira nacelo samosvijesti, samokon-
trole i racionalnog odnosa prema vlastitim kapacitetima. U islamskom
ucenju, briga o mentalnom i emocionalnom zdravlju posmatra se kao
sastavni dio Covjekove odgovornosti prema sebi i prema Stvoritelju.
Prekomjerni stres, iscrpljenost i zanemarivanje unutarnje ravnote-
ze predstavljaju odstupanje od principa umjerenosti (el-vasatijja) koji
Kur'an zagovara. Stoga je svijest o potrebi trazenja pomodi — narocito
stru¢ne — izraz odgovornosti, a ne slabosti. U savremenim musliman-
skim drustvima, medutim, i dalje je prisutna stigma vezana za mentalno
zdravlje, Sto ukazuje na potrebu za dubljim razumijevanjem religijskih
izvora koji jasno podsti¢u oCuvanje dusevne stabilnosti i trazenje po-
drske kada je ona potrebna.

Peti uvjet za oCuvanje mentalnog zdravlja krije se u sposobnosti da
spoznamo svoje bice:

T Ovdje ¢emo uzgred spomenuti da na stranicama Kur’ana &itamo i o uhu koje pamti (uzunun

va’ijeh) (El-Hakka, 11 i 12) — to nije fizicko uho koje prikuplja zvucne signale, to je uho kojim
razumijevamo i dajemo smisao onome $to smo culi. Gospodar svjetova ¢ini da sve opomene
date ljudima od zaborava budu sa¢uvane uhom koje pamti. To pazljivo uho moze zapamtiti
opomenu i uciniti je trajnim podsje¢anjem za sve ljude. Kur’an upozorava da onaj ko Stuje
dragog Boga u mladosti prima mudrost od Njega u svojoj starosti (El-Kasas, 14).

ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16 411



DR. RIFET SAHINOVIC

1365 8 L (ousd 432 Bai 4158 13) &5 ) i 435 23 Bl (T G 1305

nlal (o S 8K, B (5l o Junl] 10T b Jas 5 (38 n )
G
)

Kad Covjeka nevolja snade, Gospodaru svome se moli, Njemu se obraca,
aonda, posto mu Allah milost svoju daruje, zaboravi Onoga kome se prije
molio, i druge Njemu jednakim smatra, da bi s puta Njegova na stranputicu
odvodio. Reci: ‘UZivaj neko vrijeme u nevjerovanju svome, bices, sigurno,
stanovnik u vatri! (Ez-Zumer, 8).

Ovaj ajet ukazuje na psiholosku promjenjivost ¢ovjeka i njegovu
sklonost da u stanju nevolje trazi BoZiju pomo¢, a da u trenucima bla-
gostanja zaboravi izvor svoga spasa. Time Kur’an podsje¢a na vaznost
trajne duhovne i emocionalne svijesti o Bogu, kao temeljne dimenzije
mentalne stabilnosti i dusevne ravnoteze. Stvoritelj svjetova je obda-
rio ¢ovjeka razumom i emocijama te mu povjerio odgovornost da se
o njima brine jednako kao i o svome tijelu, jer uravnotezen odnos pre-
ma duhovnoj, emocionalnoj i tjelesnoj dimenziji ¢ini osnovu cjelovitog
zdravlja Covjeka.

Sesti uvjet za o¢uvanje mentalnog zdravlja ogleda se u potrebi stal-
nog rada na sebi, kroz njegovanje i poticanje pozitivnih osobina li¢no-
sti. Ranije je istaknuto da u Kur’anu ne nalazimo ajete koji eksplicitno
govore o konceptu mentalnog zdravlja, bududi da je taj pojam u sa-
vremenom smislu bio nepoznat u vrijeme Objave. Ipak, brojni kur’anski
ajeti sadrze univerzalne principe koji se mogu primijeniti na razumije-
vanje i oCuvanje dusevne ravnoteze, emocionalne stabilnosti i cjelovi-
tog zdravlja ¢ovjeka. U tom kontekstu, posmatrajmo sljededi ajet:

1558 YR GIS a dand Y A )
Allah, zaista, ne voli one koji se ohole i hvaliSu (En-Nisa; 36).

Naime, ovaj ajet naglasava vaznost skromnosti i poniznosti kao te-
meljnih osobina licnosti, koje, izmedu ostalog, doprinose ocuvanju
mentalnog zdravlja kroz suzbijanje pretjeranog ega i osjecaja superi-
ornosti. Skromnost oslobada ¢ovjeka od unutarnjih napetosti koje pro-

412 ISLAMSKA MISAO - 2025 « BROJ 16



MENTALNO ZDRAVLJE S ASPEKTA ISLAMA

izlaze iz potrebe za dokazivanjem i nadmetanjem, dok poniznost omo-
gucava realnije sagledavanje sebe i drugih, ¢ime se poti¢e emocionalna
stabilnost i dusevni mir.

Prema tome, ovo su upravo klju¢ni elementi za o¢uvanje mentalnog
zdravlja s aspekta Kur'ana.

Posebno se u ovom kontekstu mora ista¢i znacaj porodice, koja u
islamu ima izuzetno vaznu ulogu. Porodica je osnovna i najvaznija ce-
lija drustva, temelj socijalnih odnosa i odgojnih vrijednosti. Njena ulo-
ga nije samo u formiranju zdrave drustvene zajednice, ve¢ i u o¢uvanju
emocionalne ravnoteze i mentalnog zdravlja pojedinca, kroz pruzanje
podrske, razumijevanja i osjecaja pripadnosti.

Poznavanje ljudskih spoznajnih mogucnosti

U prethodno citiranim kur'anskim ajetima dinamika ljudskog Zivota
prikazana je kroz promjene unutarnjeg bica ali i vanjskog lika ¢ovjeka,
uz naglasavanje klju¢nih faktora koji na te promjene kontinuirano uticu.
Promjene u ljudskim djelima i ponasanjima proizlaze iz Zivotnih spo-
znaja, vrijednosnih koncepata i temeljnih vjerovanja. Najizrazenije pro-
mjene se deesavaju u trenucima iskusenja i izazova, kada na povrsinu
izranja ono $to ¢ovjek uistinu nosi u sebi — bas kao $to morski talasi iz
dubine iznose ono 5to lezi na dnu. Drugim rije¢ima, ¢ovjekova bazi¢na
vjerovanja i njegovo sustinsko bice najsnaznije se manifestuju upravo u
djelovanju i ponasanju u trenucima kusnje.

Cija lica potamne, a &ija zasjaju svjetlom? Govori li promjena izraza,
pa i sama deformacija lica i tijela, o stanju nasih misaonih i duhovnih
procesa? Sta zapravo uti¢e na te procese — unutarnja uvjerenja, emocije,
djela ili vanjski uticaji? | da li je u ljudskoj moci da njima svjesno uprav-
lja, te na koji nacin? Uspravnost i skladnost ljudskog tijela, o kojima se
govori na vise mjesta u Kur'anu (npr. Et-Tin, 4-6; El-Infitar, 6-8), mogu se
razumjeti i kao simbol covjekove unutarnje uravnotezenosti i svjesnosti
vlastitog cilja, te samopouzdanog kretanja ka njemu.
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Koliko u svom okruzenju primjecujemo lica koja zrace svjetlom i spo-
kojem, a koliko onih na kojima se ocituju tuga, tjeskoba i duhovna tama?
U jeziku islamske psihologije, osnovne komponente ili unutarnji kru-
govi ¢ovjekove arhitekture definirani su kroz pojmove koji imaju svoje
ekvivalente u savremenoj psiholoskoj terminologiji:

1. Ruh (duh, dusa) - predstavlja samu okosnicu, esenciju i srz
ljudskog postojanja, odnosno princip zivota koji se ispoljava kroz naj-
osnovnije egzistencijalne potrebe. Kratko receno, ruh je ono 5to bismo
intuitivno trazili i bez ikakve spoljasnje poduke - potrebu za zastitom,
hranom, toplinom i sigurnoscu. U islamskoj antropologiji, dusa (ruh) je
vladarica nad svim ,kraljevstvima” ljudske osobe; ona je entitet unutar
¢ovjekovog bica koji mu daje ulogu BozZijeg namjesnika (halife) na Ze-
mlji. Za ruh se ¢ak ne kaze da je stvoren, nego da je ¢ovjeku udahnut
.o BoZijem nalogu” (ve nefahtu fihi min ruhi), odnosno ,po zapovijedi
Gospodara moga“ (min emri rabbi). Ruh je svjetlo nad svim organima
ljudske spoznaje, koji sami po sebi poznaju samo vanjstinu stvari (Er-
Rum, 7). Stoga se ruh moze razumjeti kao transcendentni organ unu-
traSnje spoznaje, kao izvor nadrazumskog uvida i duhovne svjetlosti.
Sve dok duh ostaje u sredistu i pod vlascu svjetlosti koja se zadobiva
obrednim i moralnim djelima, on ostaje uskladen s bozanskim poret-
kom. Medutim, ¢im se udalji od tog sredista, gubi svoju ravnotezu i pre-
tvara se u tiranina nad vlastitim ,kraljevstvima” - u ego koji tla¢i druge
duhovne sile ¢ovjeka, postajuci ,faraon naseg bica” (en-nefsu’l-emma-
ra), lazni sultan koji uzurpira pravo vodstva. Prema tome, svaki ¢ovjek
uzgaja meleka vlastitog bica ili Sejtana. Dusa Ciji je Cuvar um stalno je u
prevlasti dobra; dusa Ciji je vitez heva (strasti, nagoni) u prevlasti je zla.
Dusa nastoji zadrzati svaku dimenziju ljudskog bica, fizicku i duhovnu,
u stanju prefinjenosti / ihsana. Ona kao vladarica mora ostati budna,
otimati se prividu i kosmi¢kom snu ovdasnjeg svijeta. To uspijeva samo
ako je prepustena prisjec¢anju i opominjanju (zikr). Kao takva, ona spo-
znaje same sustine stvari, a ne maske koje nam se nadaju na ovom svi-
jetu. A stvari su samo otisci, svjezi tragovi, egzistencijalna pjena i valovi
teofanije Njegovih imena (Rumi). Dusa i spoznaja ne smiju prebivati u
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prevlasti interpretativhog konformizma (taklid), ve¢ u stalnim duhov-
nim pregnucima. Covjek mora znati da ono $to daje pod vidom opskrbe
/ hrane organima vidljive strane svog bi¢a ne moze davati i organima
unutrasnje strane svog bica. Hrana vrlo ¢esto ubija ljudsko bi¢e (Hafizo-
vi¢, 2017:59).

2. Nefs (bos.,dusa’,,sebe / se”; engl. self) — ego koji naginje ugodi,
a izbjegava svaku neugodu. To su dva pravila ega koja ¢e slijepo provo-
diti ukoliko mu ¢ovjek prepusti da donosi odluke. Ego tezi stalnoj ener-
gizaciji koja mu pruza vitalnost i snagu. Ukoliko prede svoje okvire, nefs
postaje prepreka u razmisljanju i djelovanju. Posebno je u ranim fazama
psihomisti¢nog razvoja neophodno da osoba sve vrijeme bude svjesna
svojih Zelja, potreba, impulsa i nagonskih pulzija. Biti svjestan ove ,unu-
trasnje zivotinje” i moci upregnuti njene snage, Cini putnika psihicki
spremnim da nastavi dalje stazom realnosti.!

3. Kalb (srce) - emocionalna dimenzija ljudskog bi¢a. Sa stano-
vista Kur'ana srce je samo domiste vjere. Sufijski komentari Kur'ana
¢ovjekovo duhovno srce oslovljavaju sa ¢asnim rahlama njegova unu-
traSnjeg bica. Srce je mjesto u unutrasnjem bicu ¢ovjeka gdje se zbiva
dobro i zlo. Ono je mjesto neposredne i Bozije prisutnosti jer se nalazi
izmedu Njegova dva prsta koja ispisuju knjigu ljudskog Zivota. Srce je
mikrokozmicka Ka’'ba - domiste Bozije na Zemlji. Kakve veze ovo ima s
tvrdnjom psihologa da je srce emocionalna dimenzija ¢ovjekova bica?
Ako ovaj organ transcendentne spoznaje nije ozivljen, ve¢ samo traje u
duhovnom mrtvilu, ¢ovjek nije kadar da se nosi s bilo kakvim izazovi-
ma i lahko zapada u stanja zvana depresija, anksioznost, mentalna za-
ostalost i sl. Kur’an govori da je Uzviseni Bog izmedu ¢ovjeka i srca, On
stalno unosi novo duhovno stanje, nikada isto i ponovljivo, a sve pod

T A. Schimmel u svome znanstvenom radu “Misti¢ne dimenzije islama” iznosi zapazanje da

sufije kad koriste samo rije¢ nefs, obicno misle na animalni, Zivotinjski nefs. Dakle, sufije na
nefs gledaju kao na konkretan entitet, to za njih nije samo koncept ili apstrakcija. Animalni nefs
poredi se s popustljivim psom, opasnom zmijom, lukavom lisicom, uspaljenom devom, ¢esto
1 s divljim konjem. Sufijski pristup ovoj ,,unutrasnjoj Zivotinji“ ne zagovara njeno ubijanje ili
unistavanje, vec¢ razvijanje sposobnost da se njena energija upregne za dalji psihicki i duhovni
rast i razvoj.
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plastom novih spoznaja (EI-Enfal, 24). Poslanik, a.s., kaZze da Uzviseni
Bog, zacijelo, ozivljava srce svjetlom mudrosti: spoznaje se taloze u srcu,
klijaju i radaju obilnim dobrom. Prema tome, srce je domiste mudrosti
i u slu¢aju njenog odsustva srce postaje poput kucée pustare: U tome je,
zaista, opomena za onoga ko razum (kalb) ima, ili ko slusa a priseban je
(Kaf, 37).

4. Akl (razum /um) - kognitivna ili spoznajna sfera. Za um se kaze
da je prvostvoreni u svekolikome Bozijem stvaranju. To je interpreta-
tivni vjerovjesnik u nama jer je ¢ovjek zahvaljujuci njemu kadar inter-
pretativno povezivati znacenja duhovnih zbilja. Covjek putem ovoga
duhovnog organa spoznaje moze dohvacati sama jezgra stvari. A samo
Covjek koji moze spoznavati sustinu (tj. srca) stvari moze do¢i do spo-
znaje Uzvisenog Boga. Um / intelekt je tumac naseg srca, a jezik duse.
Izvorno aql (um) predstavlja povezanost izmedu dva subjekta — ¢ovjeka
i Boga - kroz sudjelovanja u atributu Znanja.

Zadrzimo se na odnosu izmedu vjere i znanja. Intelekt je veliki vezir
koji ima intelektivno znanje kao rezultat svjetla uma koje ga obasjava.
Srce je sultan koji ima intuitivno znanje kao rezultat svjetla Objave. Bez
svjetla Objave intelekt funkcionira kao racio koji se bavi pjenom, maska-
ma egzistenata. Intelekt nije stvoren za ovakvu interpretativhu povrs-
nost i prizemnost.!

T ovom prilikom spomenut ¢emo jednu pri¢u, pogodnu za ovaj kontekst, koja se pripisuje se

El-Gazaliju. Naime, jednoga dana El-Gazali je putovao kroz pustinju, od jednog do drugog dana,
u provinciji Horasan. Po obicaju tog vremena, putovao je u karavani. Sve svoje knjige, rukopise i
znanstvene radove iz filozofije i teologije natovario je na magarca. Karavanu je iznenada napala
grupa bandita. Oteli su sve, a namjeravali su uzeti i njegovog magarca s tovarom. El-Gazali
se uznemirio i uspanicio. Nasao je vodu bande i pitao ga zna li da ¢ita ili pise. Mladi¢ koji je
predvodio bandite je primijetio da je stari ucenjak jako uznemiren. Zbunjeno je odgovorio:
,»Ne, ne znam ni Citati ni pisati.” El-Gazali ga je po¢eo moliti: ,,Uzmi sve moje, uzmi sve §to
imam, osim ovih knjiga, mojih zabiljeski i rukopisa. Ulozio sam Citav svoj Zivot u sakupljanje
ovih stvari. To su izvori moga cjelokupnog znanja. Tebi ne mogu koristiti.” Mladi bandit je na
momenat zasutio, a zatim rekao: ,,Starce, tvrdi$ da si ucenjak i ¢ovjek od znanja. Kakvo je to
znanje koje ti nepismeni bandit moze ukrasti?”

Ovaj susret uzdrmao je El-Gazalija do korijena njegovog bica i bio je katalizator njegovog osvjeséenja,
dakle prvi stepen na sufijskom putu integracije. Odlucio je odustati od cjelokupnoga vanjskog
ucenja i zapoceo je svoje putovanje — Putem. Nakon mnogo godina koje je proveo u meditaciji i
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Svoju knjigu Alhemija srece, koju je napisao u VIl stoljecu po Hidzri,
El-Gazali je zapoceo sljede¢com popularnom izrekom:,Onaj ko je spo-
znao svoj nefs spoznao je Boga.” Prema El-Gazaliju svaki ¢ovjek mora
posvetiti posebnu paznju vlastitoj spoznaji:

,Nista ti nije tako blizu kao ti samome sebi; ako ne spozna$ samo-
ga sebe, kako ¢es spoznati druge? Mozes redi: ‘'Spoznao sam sebe! Ali...
koju zna$ o svom batinu (nesvjesnom) jeste da kad si gladan — onda je-
des, kad si ljut - onda se svadas, kad si pod uplivom strasti — onda vodis
ljubav. | Zivotinje rade isto. Istinu mora$ traziti unutar samoga sebe (...)
Sta si ti? Odakle si dosao i kuda ide3? Koja je tvoja uloga na ovom svije-
tu? Zasto si stvoren? Gdje je tvoja sreca? Ako zelis spoznati sebe, treba
da znas$ da si sazdan od dvoje: jedno je tvoje tijelo i tvoj vanjski izgled
(zahir), koje vidi$ o¢ima. Drugo su tvoje nesvjesne sile (batin, dil). To je
dio koji ne mozes vidjeti, ali ga moze$ spoznati stjecanjem uvida. Istina
tvog postojanja je u tvom batinu. Sve drugo robuje tvom batinu ili dilu”
(El-Gazali, 2009: 9 10).

El-Gazali zatim opisuje srce koristeci pritom zZivopisna poredenja:

. (...) tijelo je poput neke drzave. Ruke, noge i drugi dijelovi tijela nali-
kuju ljudima razli¢itih zanata. Strast je poput sakupljaca poreza. Bijes ili
srdZba je poput policijskog zapovjednika. Srce je kralj. Razum je poput
vezira. Strast, kao sakupljac poreza, koristeci se svim sredstvima poku-
$ava se domodi svega. Srdzba ili bijes su okrutni, strogi i kaznjavaju po-
put policijskog zapovjednika, Zele unistiti ili ubiti. Kralj ne samo da treba
kontrolirati strast i srdzbu nego i razum, i mora da odrzava ravnotezu
izmedu svih ovih sila. Ako strast i srdZzba zarobe razum, zemlja ¢e se ra-
zrusiti, a kralj e biti unisten.” (Ibidem 14 15).

Zaklju¢no, svakoj strani ljudskog bica treba dati njeno pravo postu-
juci njen naravni primordijalitet. Jedino na takav nacin Covjek ostaje
mentalno zdrav u danasnjem vremenu.

putovanju sufijskom stazom El-Gazali je ponovo poceo da pise, ali ovaj put integrisuci filozofske
i teoloske Skole misljenja sa sufijskom meditativnom praksom.
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Zakljucak

Mentalno zdravlje predstavlja temelj ukupnog blagostanja pojedin-
ca i zajednice, a njegovo oc¢uvanje zahtijeva jednaku paznju kao i fizi¢cko
zdravlje. Savremeni izazovi, ratna iskustva i drustvene promjene u da-
nasnjem svijetu ostavljaju duboke posljedice na psihi¢ko stanje ljudi,
dok stigma i nerazumijevanje mentalnih poremecaja otezavaju pra-
vovremeno trazenje pomodi. Islamska perspektiva naglasava vaznost
unutradnje ravnoteze, samospoznaje, upravljanja emocijama i izgrad-
nje povjerenja u meduljudskim odnosima, pri ¢emu su srce, razum, ego
i duh klju¢ne komponente ljudskog bica koje trebaju biti u harmoniji.
Kur'anski principi, poput slusanja, prepoznavanja vlastitih mogu¢nosti i
granica te kontrolisanja emocionalnih stanja nude smjernice za preven-
ciju i unapredenje mentalnog zdravlja. U konacnici, jedino integrisan
pristup — koji spaja savremena naucna saznanja i duhovne vrijednosti
- moze osigurati psiholosku stabilnost, kvalitetan Zivot i zdravu drus-
tvenu zajednicu.
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