


ISLAMSKA MISAO

IzIazi jednom godisnje

Osnivaciizdavac: Fakultet za islamske studije u Novom Pazaru
Zaizdavaca: Doc. dr. hfz. Almir Pramenkovi¢
Glavni urednik: Doc. dr. hfz. Almir Pramenkovi¢

Pomoc¢nik urednika: Prof. dr. Mehmed Mesic

Redakcija: Prof. dr. Mehmed Mesi¢, Doc. dr. Samina Daz-
darevi¢, Mr. Hajrudin Bali¢

Serijatski recenzeni: Prof. dr. Mehmed Mesi¢, Mr. Hajrudin Bali¢
Priprema: Fakultet za islamske studije u Novom Pazaru
Lektor: Mr. Refik Sadikovi¢

Stampa: El-Kelimeh, Beograd

Tiraz: 500 primjeraka

Adresa redakcije: Fakultet za islamske studije, Trg Gazi Isa-bega

Ishakovica, 36300 Novi Pazar

Stampanje ovog broja pomoglo je

Ministarstvo vjera Republike Srbije

CIP - Katanorusaumja y nyénmkaumjm
HapoaHa 6ubnuoteka Cpbuje, beorpan

378:28

ISLAMSKA misao : godiSnjak Fakulteta za islamske studije
u Novom Pazaru / glavni urednik Almir Pramenkovic¢ . - 2007, br. 1 - .
Novi Pazar (Gradski trg) : Fakultet za islamske studije, 2007- (Beograd :
El-Kelimeh). -24 cm

Godisnje
ISSN 1452-9580 = Islamska misao (Novi Pazar)
COBISS.SR-ID 141771532




Godisnjak Fakulteta za islamske studije u Novom Pazaru

Novi Pazar, 2010.



SADRZAJ

ISLAMSKA MISAO - NOVI PAZAR, 2010 - BROJ 4

UV OD oot ssisss s s s s s s s 7

Prof. dr. Sulejman Topoljak
OSNOVI | TEMELJI EKOLOGIJE U FILOZOFIJI ISLAMSKOG UCENJA ........ 11

Prof. dr. Metin Izeti

PROBLEM ESTETIKE U ISLAMSKOJ TRADICHI oo 45
Prof. dr. Mevlud Dudic¢

ABU NASER IBN MUHAMED AL-FARABI (870-950/259-339)...cooccomrvrrvrrirraen 57
Prof. dr. Safvet Halilovi¢

AKTUELNOST DJELA MUSTAFE BUSULADZICA ..o 79
Prof. dr. Mehmed Mesic¢

SURA EL-MULK IZ PERSPEKTIVE TRADICIONALNIH MUFESSIRA......onn. 95

Prof. dr. Admir Muratovi¢
ODRAZ | REFLEKS DEJSTVA MEDINSKE POVELJE NA ZASTITU
LJUDSKIH PRAVA U PRVOJ MUSLIMANSKOJ ZAJEDNICI ..o, 107

Doc. dr. hfz. Almir Pramenkovic¢
ISLAM | GLOBALIZACIA: IZAZOVI I PERSPEKTIVE oo 127

Doc. dr. Samina Dazdarevic¢
O ISLAMSKOJ TERMINOLOGII ARAPSKOG PORIJEKLA U ENGLESKOM
JEZIKU e esesenesessesseseseneenssessseneeees 141

Prof. dr. Hasan DZilo
MJESTO IBN SINAA U SREDNJOVJEKOVNOJ FILOZOFUN oo, 159

Mr. Misala Pramenkovi¢
NASILNI PREKID TRUDNOCE ..o 175

Mr. Senad Halitovi¢
NEKE SPECIFICNOSTI POZIVA DAWE oo 187

ISLAMSKA MISAO - 2010 - BROJ 4



Mr. Sead IBRIC

ISLAMSKA ZAJEDNICA U NOVOM PAZARU 1921. GODINE......cccccu...

Mr. Refik Sadikovi¢
PARCELACIJA IMENSKOG PREDIKATA oo

Dr. Emina Bruli¢-Sadikovi¢
PRIHVATANJE UKLJUCIVANJA DJECE OMETENE U RAZVOJU U
REDOVNE SKOLE OD STRANE NASTAVNIKA

Asistent: Gici¢ Nermin
MARKETING U FUNKCI ISLAMA coooeeeeeeeeeceseessseessessesenen

247

ISLAMSKA MISAO - 2010 - BROJ 4






UvOD

U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog

Citaj, u ime Gospodara tvoga koji stvara,

stvara covjeka od ugruska!

Citaj, plemenit je Gospodar tvoj,

koji poucava peru,

koji covjeka poucava onome sto ne zna. (Kur'an: Al-Alaq, 1-5)

Slavljen neka je Onaj Koji stvori ¢ovjeka i pouéi ga onome $to
ne zna, Koji nas odlikova da budemo sljedbenici Njegovih poslanika,
¢uvari Njegove knjige i nosioci emaneta znanja i vjere.

Mnogo je naroda koji su bivstvovali, kontinuirano trajali
vjekovima, imali svoje uspone i padove, rezultate i podvige. Ostajale su
samo vijesti, podvizi i dostignuca koji su zapisani i dokumentirana.

Bosnjaci su narod koji je imao i ima svoje autore, knjizevnike,
pjesnike i alime. Oni su svojim djelima dokazali da pripadaju narodu
koji umije i, samim tim zasluzuje, da nadzivi sva iskusenja, progone 1i
stradanja kroz koja su prolazili. Bosnjacki stvaraoci su svojim djelima
uspijevali da nadzive i svoje preseljenje sa ovoga svijeta ostavljajuéi
tako umnima i $irokom Citateljstvu koje ima smisla za ljepotu, da
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se koristi pisanom rije¢ju i drugim vidovima umjetnickog izrazaja.
Mnogi su svojim djelima dosegnuli uzvisene perivoje o oblastima u
kojima su djelovali i stvarali. Ljudi poput Avda Mededoviéa, Camila
Sijari¢a, Husejina Basi¢a i ostali mnogobrojni velikani poti¢u iz
Sandzaka. Njihova remekdjela su nastajala i nicala u neplodnom tlu,
bez adekvatne podrske i pristupa. Omalovazavana kod kude, ta djela
su vani, daleko od svoje basce, dozivljavala pravi podvig i procvat. Bez
podrske, brige i nadzora nadleznih nastajali su sandzacki umjetnici,
slikari, pisci, pjesnicii tako postajali velikani svjetskoga kova.

Danas, nakon $to zakorac¢ismo u tre¢i milenij poslije Isa, a.s., nije se
mnogo §to $ta promijenilo. Domacéi umjetnici, islamske konfesionalne
opredijeljenosti, poput svojih prethodnika, nemaju potrebne osnove
za pokazivanje svije nadarenosti. Ne postoji podrska odgovornih
drzavnih institucija koje bi podsticale i afirmirale nastanak novih
remekdjela iz ruku vrijednih Bosnjaka. Nadlezne institucije, nasuprot
tome, ¢ine sve da kultura bude obojena bojom koja se ne uklapa sa
bojama Bosnjaka, islama itd.

Islamska zajednica je, uvidjev$i sve to, pokrenula sopstvene
projekte kulture i obrazovanja. Osnovane su mnoge institucije koje
izgraduju ambijent za normalno i zdravo razvijanje novih nau¢nih
podviga. Jedan od tih projekata je osnivanje Univerziteta, Islamskog
fakulteta, Skole Kur'ana, Casopisa poput Glasa islama, Zbornika
radova, itd.

Kao prvi viesnik nastanka umjetnickih podviga, svakako se moze
uvrstiti i Islamska misao, zbornik radova Fakulteta za islamske studije
u Novom Pazaru. Ve¢ ¢etvrtu godinu za redom Fakultet nudi $ansu
svojim profesorima da kroz nau¢no-istrazivacke radove, pokazu svoj
talenat, znanje i svijest o vaznosti pisane rijeci, ulijevajuéi na taj nacin
nadu u nastanak umjetnika poput onih koji spomenusmo.

Dosadasnje iskustvo pokazuje, ne samo da je ovaj projekat
opravdao ocekivanja, ve¢ da je postignuto nesto sto dodatno potvrduje
kvalitet i kapacitet profesora ovog Fakulteta a to je Zbornik koji
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zasluzuje svaki respekt. Ovakvim zbornikom se mogu pohvaliti
mnogo stariji Univerziteti i Fakulteti. Imaju¢i u vidu i ¢injenicu da
u Novom Pazaru i Sandzaku, skoro da nema slicnog nau¢nog rada,
povecéava znacaj Islamske misli.

Zbornik i ove godine obiluje radovima iz oblasti Islamskih
nauka. U njemu su predstavljeni radovi uglednih profesora, stru¢njaka
u oblasti Tefsira, Fikha, Hadisa i drugih. Pored Islamskih zastupljene
su oblasti filozofije, historije, filologije. Sveobuhvatnost nauke, i
obrazovanja u islamu predstavljena je u ovom zborniku kroz radove
u oblasti ekologije, psihologije, menadZmenta o kojima je napisano
nekoliko znamenitih radova.

Kao i u prethodnim zbornicima i ove godine je zbornik okupio
imena eminentnih predavaca,iz Sandzaka, aliiiz Bosne i Hercegovine
i Makedonije. Odlika Fakulteta za islamske studije u Novom Pazaru
je da okuplja najbolje profesore sa prostora bivse Jugoslavije reflektuje
se 1 na Zbornik radova gdje oni, objavljuju¢i svoje radove, aktivno
ucestvuju.

Zahvaljujemo se svim profesorima koji kroz aplikaciju sa svojim
radovima, idruge vidove podrske doprinose da Islamska misao nastavi
kontinuirano izlaziti.

Bali¢ Hajrudin

Novi Pazar
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OSNOVII TEMELJI EKOLOGIJE

Prof. dr. Sulejman Topoljak

OSNOVI I TEMELJI EKOLOGIJE U
FILOZOFIJI ISLAMSKOG UCENJA

Sazetak

Duboko vjerujuci da savremenom covjeku niko vise ne moze vratiti srecu i
duhovni mir, a niti ga dovesti na pravi put do ispravna vjera, tj. boZanski
koncept Zivota, napisao sam ovu studiju. Njen cilj je prije svega da covjeku
ponudi bozanske osnove i nacela ekologije koja su garancija za ocuvanje
prirode tj. ekologije ako se dosljedno primjene i prihvate. Ozdravijenje
i spas prirode, bez sumnje ce vratiti covjeku i mir, srecu i nadu u bolju
buducnost. Sto e bex sumnje imati za posljedice  stvaranje uvjete za
realizaciju osnovnog cilj radi kojeg je covjek i stvoren na ovoj planeti, ;.
da spoxna Boga, da Mu se pokori i da sacuva zakonitosti i sistem ovoga

kosmosa primjenjujem bozanskih uputa.

Uvod

Islam je cjelokupni sistem Zivota. Svojim pravilima i nacelima je
toliko sirok da obuhvata i ukazuje na sve segmente ljudskog Zivota
i zivota uopce. Dakle, pored ostalog ta pravila i nacela obuhvataju i
prirodu koja nas okruzuje.
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Pored ostalog islam je postavio osnove, pravila i opéa nacela koja
reguliraju veze izmedu Covjeka i prirode koja ga okruzuje. Ta veza
je uravnotezena i ujednacena i s njom se s jedne strane Cuva i $titi
priroda, a s druge strane ta veza joj pomaze da izvr$i ulogu kojoj je
Allah namijenio.

Pitanje i problemi prirode koji je svakodnevno ugrozavaju pa i
uniStavaju poput prekomjernog izrabljivanje i loSeg iskoristavanja
postali su u savremenom svijetu problemi broj jedan. U isto vrijeme
na drugoj strani imamo totalni nestanak islamske svijesti i prirodnog
osjecaja koji mora da reguliSe nase ponasanje i postupke koje
poduzimamo prema prirodnoj okolini. Zbog toga smo stigli do tacke
gdje nemamo alternative do istinski i iskreno se vratiti i prihvatiti
ucenja islama, njegova prava usmjerenja kako bismo na taj nacin u
sebi usadili islamsku svijest o prirodnoj okolini i spasili covjecanstvo
od prirodnih problema koji su nastali prije svega zbog ekstremno
rusilacko-iscrpljujuéeg iskoristavanja prirodnih resursa i izvora.

Allah u sljede¢em ajetu precizno oslikava stvarnost danasnjeg
Covjecanstva i veli: “Zbog onoga sto ljudi rade, pojavio se metez i na
kopnu i na moru, da im On da da iskuse kaznu zbog onoga §to rade,
ne bi li se popravili.” (Er-Rum, 41.)

Kur’anska rije¢ “fesad” aludira na sve ono $to je opre¢no izgradnji i
rekonstrukciji. Fesad je u stvari ljudsko ponasanje koje kvari Allahove
blagodati, tj. pogresno ih koristi pa ih transformise iz izvora koristi i
Zivotauizvore teteiopasnostipo zivot. Ovaj kur’anski termin involvira
kako materijalno kvarenje, uniStenjem izgradenog, zagadenjem
Cistog, rasipanjem energije, bespotrebno trosenje prirodnih resursa,
stavljanje van snage koristi i njenih instrumenata itd. On isto tako
sadrzava i apstraktna kvarenja poput nepokornosti prema Allahu,
suprotstavljanje Njegovim naredbama, negiranje Njegovih blagodati,
pobunu protiv Njegova Serijata, agresiju na Njegove svetinje, Sirenje
nemorala vidljivog i nevidljivog, propagiranje nevaljali stvari i borbu
protiv moralnih vrijednosti itd.
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Iz dosada recenog da se nazrijeti vaznost proucavanja ove teme.
Ovaj rad je, nadam se, skromni pocetak. Putem njega ¢emo pokusati
probudit kod muslimana i ostalih islamsku svijest o prirodi i okolini,
zatim istaciislamski stav o nepravilnom odnosu prema prirodi i okolini
koja nas okruzuje i vaznosti prirodne ravnoteze ¢ije narusavanje bez
sumnje ugrozava ljudski rod i Zivot uopée i podrzava zivot suprotan
onome koga je Allah zacrtao i sa kojim je zadovoljan.

Ja se nadam da ¢e ova skromna studija pomodéi da se razvije
pravilan odnos prema prirodi i to na uputama Kur’ana i sunneta. Na
taj nacin bi se mogle odgojiti buduce generacije koje ¢e imati prema
prirodi jedna racionalan i pravilan odnos. tako bi se stvorila prilika da
se realizuje osnovni cilj Covjekova namjesnikovanja na Zemlji, a to je
njena izgradnja, zastita i razvoj. UzviSeni je rekao: “On vas od Zemlje
stvara i daje vam da Zivite na njoj!” (Hud, 61.)

Isto tako se nadamo da ¢e ova skromna studija bude poticaj
drugima da uzmu uce$éa u utemeljenju i izgradnji islamskih shvatanja
o prirodi i okolini kod budu¢ih generacija.

Molim Uzvisenog Allaha da nam pomogne da se odrzimo
na Pravom putu, da nas uputi ka onome gdje ¢emo biti od koristi
muslimanima i cijelom Covjecanstvu i da ucvrsti nasa srca na istini,
dobru i ispravnosti.

Prvi dio
Briga o zastiti i ocuvanju ¢ovjekove
sredina u svjetlu islamskog ucenja

Jezic¢ko i terminolosko znacenje rijedi sredina

U arapskom jeziku sredina se naziva e/-baeh. Ta rije¢ je nastala
od glagola bae, koji u osnovi oznacava mjesto gdje se okupljaju deve.
A potom je dobila znacenje stana. Najpoznatija znacenja ove rije¢i u
arapskom jeziku su: mjesto, stan i boravak.
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rije¢ e/-bie ima jo§ mnogo znacCenja, ali znacenja' koja sam
spomenuo su usko povezana sa temom nase studije.

U terminologiji rije¢ e/-bie (sredina) nema definiranog termina.
Ipak je ovo rijec ¢ija upotreba se nasiroko i veoma Cesto upotrebljava.
I pored toga sto joj je znacenje nejasno i §to ju je tesko definirati kao
termin, ipak je uveliko prihvacena od strane istrazivaca.

Oni je najéesce koriste u genitivnoj vezi sa temom koju istrazuju
pa vele: prirodna sredina, kulturna sredina, drustvena sredina, itd.

Tema nase studije ¢e se fokusirati na prirodnu okolinu, a ona
obuhvata sve ono $to okruzuje covjeka: zemlju,vodu, biljke, Zivotinje
i vazduh. Jo§ je nazivaju i vodenom, kopnenom i vazdusnom

sredinom.

Serijatska osnova na kojoj pociva briga o
zastiti i ocuvanju ¢ovjekove sredine

Od osnovnih islamskih doktrinarnih postulata je da je Allah
kategoricki zabranio nered (fesad) na Zemlji. “I ne pravite nered na
Zemlji, kad je na njoj red uspostavljen.” (E1-’Araf, 56.) Rije¢ fesad u
islamu obuhvata kako doktrinarnu i moralnu dimenziju tako i sve
ostalo $to je Stetno na ovoj planeti na elu sa zagadenjem prirode, jer
njegove posljedice se pruzaju sve do Zivotinjskog i biljnog svijeta, a
zagadenje je u isto vrijeme i opre¢no sa onim $to Allah Zeli na ovom
svijetu: izgradnju Zemlje i necinjenje nereda na njoj.

O islamskoj percepciji brige o zastiti i o¢uvanju prirode govorit
¢emo kroz sljedece cjeline:

— prirodna uravnotezenost,

— ideja nacionalnih parkova,

— zajednicko vlasni$tvo osnovnih prirodnih faktora i

— briga o zastiti i o¢uvanju prirode kroz historiju islama.

' lbn Munzir, Lisanul-Arab, 1/36.
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Prirodna uravnotezenost

Opcepoznato je da se priroda sa svim svojim faktorima pokorava
zakonu uravnotezenost. Taj zakon je u stvari jedan sistem koji
ne podrzava nikakve besmislenosti, manjkavosti ili promjene. S
toga priroda ne moze normalno funkcionirati bez tog sistema.
Svaki nedostatak u bilo kojem njenom faktoru ima za posljedicu
nefunkcioniranje njenih osnovnih funkcija.

Zbog toga je nemoguce odvojeno od vode, vazduha i ostalih izvora
govoriti o zemlji kao jednom od glavnih izvora prirode zbog njihove
veliku medusobne isprepletenosti. Uzvideni je rekao: “A Zemlju smo
prostrli i po njoj nepomicne planine razbacali i ucinili da na njoj
sve s mjerom raste.” (EI-Hidzr, 19.) “Koji sve savr$eno stvara.” (Es-
Sedzde, 7) “Mi sve s mjerom stvaramo.” (El-Kamer, 49.) “Onaj koji s
neba s mjerom spusta vodu.” (Ez-Zuhruf] 11.)

Navedeni i drugi ajeti jasno ukazuju da sva ziva priroda poput
zivotinja i biljaka, kao i neziva, poput vazduha, vode, zemlje se
pokoravaju zakonu ravnoteze i da je sve u kosmosu s mjerom stvoreno
i odredeno.

Prema tome, svaka agresija na bilo koji prirodni faktor je u stvari
agresija na sve njene faktore. Takav oblik agresije ¢e nuzno imati za
posljedice poremecenosti funkcija prirodnih faktora. A takav oblik
poremecenosti funkcija imace za posljedicu remeéenje medusobni
aktivni veze medu njima. A kada dode do toga, onda ¢e se prirodni
taktori transformirati iz korisnih u $tetne pa e postati uzrocima
mnogim opasnostima koje ugrozavaju nastavak zZivota na Zemlji.?

Ideja nacionalnih parkova

Od fantasti¢nih stvari koje je sunnet legalizovao i propisao
muslimanima je da za vrijeme ihrama na hadzdzu ili umri moraju
postovati zivotinje, okolinu i biljke. A to je, moze se redi, jedan

2 Vidi: Muhammed Es-Sejjid Dzemil, Kadajel-bi'eti min hilalil-Kur'ani ves-sunneti, str.
59.
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obavezni “ekoloski trening” putem kojeg se ljudi navikavaju kako
treba da se odnose prema okolini koja ih okruzuje.

Zbog toga je muslimanima zabranjeno za vrijeme obavljanja
hadzdza ili umre da love Zivotinje, sijeku, cupa ili unistava. Isto tako
je propisano da podruéje harema u Mekki bude zasti¢ena zona u
kojoj je zabranjeno uznemiravati i ubijati Zivotinje osim onih koje su
Stetne, kao 1 sje¢i i unistavati biljke osim samo u nuzdi.

Tu konstataciju potvrduje hadis u kom je Poslanik, a.s., rekao:
“Allah je zabranio Mekku pa se zbog toga njeno bilje i drveée ne sijece
a niti love Zivotinje.” Abbas je rekao: “Osim Izhira, (vrsta mirisljave
biljke).”

Kako god je Mekka po konsenzusu islamskih u¢enjaka zasti¢ena
zone, isti status ima i Medina. Poslanik, a.s., je rekao: “Ibrahim je
zabranio Mekku, a ja zabranjujem Medinu. U granicama njena dva
podrudja crnog kamena se ne smije sje¢i njeno drvece a niti loviti
njene Zivotinje.”

Od Ebi Hurejre, r.a., se prenosi da je govorio: “Kada bi vidio
antilopu kako pase u Medini ne bi je poplasio.” A Allahov Poslanik,
a.s., je rekao: “Izmedu dva podrugja crnog kamena je zasti¢ena zona
Medine.”

Od Zuhrije se prenosi da je rekao: “Doprlo je do nas da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., zastitio En-Neki’.”

Iz citiranih hadisa se jasno vidi da je Poslanik,a.s.,izdvajao posebna
podrudja kao zastiCene prirodne rezervate radi ofuvanja biljnog i
zivotinjskog svijeta u Mekki i Medini. Prema tome, moguce je na
njih vrsiti analogiju u sluc¢aju kada muslimani odluce da upotrijebe

3 Biljezi ga Buharija, br. 112., Muslim, br. 1353.

4 Biljezi ah Buharija, br. 2023., i Muslim, br. 1360.

> Biljezi ga Buharija, br. 1774., i Muslim, br. 1372.

6 BiljeZi ga Buharija, br. 2241. En-Neki’ je jedna dolina blizu Medine. A zastiti znadi
ograniciti jedan prostor od strane vladara na kom raste trava i pasnjaci i zabrnaiti
ljudima da napasaju svoju stoku na njemu.

n ISLAMSKA MISAO + 2010 - BROJ 4



OSNOVI I TEMELJI EKOLOGLIJE

ovaj sistem za zastitu flore i faune i to na bilo kojem drugom mjesto
teritorije islamske drzave.

Ovdje treba takoder istaci da ovi rezervati imaju svoje granice
i odgovarajuce $erijatske dimenzije radi zastite kopnenog Zivota na
njima. Dakle, islam je bio prete¢a u smislu uvodenja ovih civilizacijskih
zakonodavstava na putu o¢uvanja prirode.’

Zajednic¢ko vlasnistvo osnovnih
prirodnih faktora u islamu

Strucnjaci koji se bave pitanjima ekologije priznaju da je ideja
o zajednickom vlasni$tvu putem koje se ljudi Zele motivirati na
ocuvanje prirodnih izvora i sprjecavanje njihove zloupotrebe relativno
savremena ideja.

Medutim, ideja o zajednickim prirodnim izvorima i resursima
prisutna je u islamu jo$ od pojave islama. U jednom vjerodostojnom
hadisu stoji da je Poslanik, a.s., rekao: “Muslimani su suvlasnici u tri
stvari: vodi, pasi i vatri.”® Spomenute tri stvari su osnovna tri faktora
pri oblikovanju bilo koje Zivotne sredine, jer predstavljaju osnove
zivota. I ovo je jedan od vidova savremenog poimanja prirode kojeg
danas predlazu neki ekolozi, a to je u stvari ekologijski sistem. A
pociva na izucavanju odnosa izmedu osnovnih faktora zive i nezive
prirode u segmentu gdje se oni simbioziraju u jednom preciznom
sistemu i gdje je svaki prirodni faktor oslonjen na drugi u svom
okruzenju.

Citirani hadis nam jasno potvrduje partnerstvo i suvlasni§tvo
ljudi u spomenutim prirodnim izvorima. Medutim, u hadisu se
govori o opée dozvoljenim stvarima (mubah), a ne o stvarima koje su
prisvojene ili koje su tude vlasnistvo. Ovakva ideja islama bez sumnje

7 Vidi: Muhammed Es-Sejjid Dzemil, Kadajel-bi'eti min hilalil-Kur'ani ves-sunneti, str.
82.

8 BiljeZigaEbuDavud, br.3477,i Ahmed 5/364.Lanac prenosilaca mu je vjerodostojan.
Vidi: Zejle'i, Nasbur-raje, 4/352.
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poti¢e Covjeka da cuva spomenute prirodne resurse, jer njihovo
zanemarivanje i unistavanje je u stvari anuliranje njihove vaznosti
koju im je Allah dao. A Uzviseni je rekao: “I ne pravite nered na
Zemlji, kad je na njoj red uspostavljen.” (E1-’Araf, 56.) “Cim se neki
od njih docepa polozaja, nastoji da napravi na Zemlji nered, nisteci
uslove i stoku. — A Allah ne voli nered!” (El-Bekare, 205.)

Dakle, fesad poneka moze biti u vidu unistenja, zanemarivanja
koristi, zagadenja, rasipanja, a svi ti postupci imaju za posljedicu
nanosenje Stete ili u krajnjoj konzekvenci unistenje Zivota na Zemlji.
A to opet vodi ponistenju i anuliranju intencije islamskog vijerozakona
na kojoj pociva cijeli islam.

Od najpoznatijih metodoloskih pravila islamskog prava je pravilo:
da je Serijat u osnovi dosao da pribavi i upotpuni interese, a anulira
ili umanji $tete. Ibnul-Kajjim je rekao: “Svako pitanje koje izade iz
granica pravde u nepravdu, iz milosti i nemilost, iz interesa u Stetu,
iz mudrosti u besmislenost se ne smatra $erijatom pa makar mu se i
pripisalo posebnim tumacenjem (¢zvilom). Serijat je Alahova pravda
medu Njegovim robovima i Njegova milost medu ljudima.”

Profesor ‘Allal-Fasi je rekao: “Generalni cilj Serijata je izgradnja
Zemlje, zastita Zivotnog sistema na njoj, njena nepovredivost koja
se $titi putem ispravnosti onih koji su postavljeni nasljednicima na
njoj, koji su zaduzeni da realizuju pravdu i pravednost, koji trebaju
da imaju ispravno rezonovanje i rad, koji trebaju da budu reformatori
zemlje i da iskori$tavaju njena dobra i upravljaju njome na op¢u korist
svih ljudi.”®

Briga o zastiti i oc¢uvanju prirode kroz historiju islama

Postoje mnoge institucije i historijski fakti koji potvrduju i
odrazavaju brigu islama o zastiti i o¢uvanju prirode. Na neke od njih
su u svojim studijama ukazali odredeni istrazivadi i dokazali npr. da je

°  Ibnul-Kajjim, llamul-muvekki‘ine ‘an rabbil-'alemine, 3/3.
10 Vidi: ‘Allal-Fasi, Mekasidus-seri‘atil-islamijjeti ve mekarimuha, str. 42.
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skoro kroz cijeli tok historije islama postojala odredena institucija za
zastitu i oCuvanje okoline. Dakle, o0 ovom vaznom segmentu ljudskog
zivota u islamskoj drzavi brinule su se specijalizirane institucije a ne
samo najsvjesniji pojedinci.

Od tih institucija je i institucija e/-Aisbe ¢iji je osnovni zadatak bio
da nareduje dobro i odvraca od zla u islamskom drustvu i zajednici.
A od djela koja su napisana o ovoj instituciji su: Nibajetur-rutbeti
Ji talebil-hisbeti od imama Abdurrahmana b. Nasra Sirazija, umro.
589. U ovom djelu se pored ostalog navodi i kontrola nad pekarima.
Izmedu ostalog stoji: “Nuzno je podiéi plafone duéana i u njima
napraviti otvore za ventilaciju dima kako ne bi stetio ljudima. Pekar,
prije nego $to stavi tijesto u peénicu, treba je prije toga odistiti ¢istom
krpom. Isto tako vodom treba dobro oprati posuda za tijesto. Pekar ne
smije tijesto mijesiti nogama jer takav ¢in predstavlja omalovazavanje
hrane. Pekar treba da na svoja usta stavi krpu kako ne bi kihnuo u
tijesto. Takoder na &elo treba Cvrsto staviti podvezacu kako znoj ne bi
kapao u tijesto za vrijeme mijesenja. Pekaru treba da se odredi i osoba
koja ¢e odgoniti od njega muhe ako mijesi tijesto danju.

Muslimanima je takoder bio poznat uticaj prirodne okoline na
zdravlje. Tako je abasijski sultan Adududdevle iskoristio ljekarsku
nadarenost poznatog Razija. Konsultovao ga je pri izboru lokacije za
bolnicu u Bagdadu kada je odlucio da je sagradi. Razi je obiao razne
krajeve Bagdada trazeéi mjesto gdje je zrak naj¢iséi i najzdraviji. Da
bi to moga ta¢no locirati objesio je komad sirova mesa po raznim
Cetvrtima Bagdada. Mjesto na kom ¢e komad mesa ostati najduze
svjez 1 nepokvaren ¢e biti mjesto za gradnju bolnice. I upravo na
takvom mjesto je i sagradena Bimeristanul-adudi, poznata bolnica u
Bagdadu koja je sagradena za vrijeme Abasija."

" Vidi: Jusuf el-Karadvi, Ri‘ajetul-bi‘eti fis-Seri‘atil-islamijjeti, str. 64.
2 Vidi: Fehmi S'ad, Kitabul- ammeti fil-Bagdad, str. 155.
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Drugi dio
Briga o zastiti i oCuvanju vodene sredine
u svjetlu islamskog ucenja

Voda se smatra glavnim faktorom prirode i od nje zavisi Zivot na
Zemlji. Ona je jedna od najve¢ih Bozijih blagodati i osnova Zivota.
Uzviseni je rekao: “Zar ne znaju nevjernici da su nebesa i Zemlja bili
jedna cjelina, pa smo ih Mi raskomadali, i da Mi od vode sve Zivo
stvaramo? I zar neée vjerovati?” (El-Enbija, 30.)

Zbogsvegatoga covjek trebabitizahvalan Allahu naovojblagodati,
a zahvala na njoj se ogleda kroz njeno ocuvanje, nezagadivanje njenih
izvora i $tednju. Zbog toga ¢emo pitanje zastite i ocuvanja vodene
sredine elaborirati kroz dva pitanja:

— ouvanje vode i njena zastita od zagadenja i

— zabrana ekstremnog iscrpljivanja izvora vode.

Zastita i ocuvanje vode od zagadenja

Ekolozi, biolozi i ostali eksperti koji se bave problemima prirode
posjeduju zacudujuée i zastrasujuée podatke o obimu zagadenja
mora, okeana, jezera i rijeka. Tako se navodi da je pedeset posto rijeka
u svijetu zagadeno industrijskim i otrovnim hemijskim zagadenjima.
A opéepoznato je da zastita vode osnova za ocuvanje i zastitu svih
oblika Zivota na Zemlji. Kada se sve to ima na umu, ne ¢udi $to su
izreCeni mnogi hadisi od strane Allahova Poslanika, s.av.s., o zastiti
i o¢uvanju vode i zabrani njena zagadenja unistavanja. U nastavku
studije navest éemo neke od njih:

— Od Ebi Hurejre, r.a., se prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
rekao: “Neka niko od vas ne mokri u staja¢u vodu, i neka se nakon

toga ne pere sa njome.”"

3 Biljezi ga Buharija, br. 236., i Muslim, br. 282.

ISLAMSKA MISAO + 2010 - BROJ 4



OSNOVII TEMELJI EKOLOGIJE

Dakle, Poslanik, a.s., zabranjuje ljudima da mokre u vodu zbog
njena zagadenja. Na osnovu ove zabrane analogijom se mogu podvesti
sve vrste zagadenja vode kao npr:

a. uvodenje kanalizacijskih voda u mora i rijeke,

b. bacanje industrijsko-hemijskog i drugih otpada u rijeke, mora
i okeane i

c. zakopavanje opasnog i otrovnog otpada, kao i svih nuklearnih,
hemijskih i drugih otpada zbog toga $to se na taj nacin remeti sistem
podzemnih voda. A $to ima za posljedice opéi poremecaj prirodne
ravnoteze na Zemlji.

— Poslanik, a.s., je naredio da se pokriju posude radi ocuvanja i
zastite vode od zagadenja. Na to ukazuje hadis kog prenosi Dzabir b.

Abdullah da je Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Pokrite svoje posude!”
A u drugoj predaji ovog hadisa stoji: “Pokrijte svoju hranu i pice.”"

— Poslanik, a.s., je takoder zabranio da se puse u vodu zbog
mogucnosti da se putem puhanja prenesu bakterije u posudu u koju
se pue. To potvrduje sljede¢i hadis: “Kada neko od vas pije, neka ne
puse u posudu!”®

— Od poslanickih uputu po ovom pitanju je i ta $to je zagadenje
izvora vode ubrojao u stvari koje prizivaju prokletstvo. Od Muaza
b. Dzebela, r.a., se prenosi da je Poslanik, a.s., rekao: “Cuvajte se tri
vrste prokletstva: vrsenje velike nuzde po tokovima, po putevima i u
hladovima.”¢ Stavljanje u kauzalnu vezu vrSenje nuzde u izvorista
vode sa prokletstvom ukazuje na opasnost zagadenja vode i njenog
unistenja, jer onaj ko to ¢ini zasluzuje da bude protjeran iz Allahove
milosti.

U ovom hadisu je velicanstveno Poslanikovo usmjerenje da
se zastiti voda, da njena korita budu ¢ista i daleko od svega onoga
sto donesi neugodnost s ciljem da ostanu nezagadene. U hadisu

" Biljezi ga Buharija, br.5300, 5938., i Muslim, br. 2021.
> Biljezi ga Buharija, br. 152
6 Biljezi ga Ebu Davud, br. 26, i Ilon MadZe, br. 328.Lanac prenosilaca mu je dobar.
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je spomenut izmet. A to nam je upozorenje da je nuzno udaljiti
kanalizaciju od vodovoda. Iz hadisa se takoder mogu izvesti
neophodno-nuzni zakoni o zastiti i ofuvanju tokova vode poput
rije¢nih korita, potoka, rjecica, vodopada, izvora, kanala, jezera itd.,
kao i razli¢itih vrsta bazena, Catrnja, bunara kako bi ovi tokovi i izvori
vode ostali prirodno zdravi. A to ¢e se moéi postici samo ako se budu
odrzavali, poklapali, kontrolirali i ¢istili i ako se u njih ne bude nista
zagadeno bacalo ili uvodilo.

Ovo potvrduje i sama praksa Poslanika, a.s. Prenosi se da kada
bi htio vrsiti nuzdu da bi odlazio daleko.’” Njegovo udaljavanje od
nastambi ljudi pri vr$enju nuzde predstavlja viziju i rjesenje problema
kanalizacije od kojeg pati savremena drustva. To rjeenje se ogleda u
udaljavanju kanalizacije i njeno odvodenje u udaljene krajeve kako
se ne bi osjetila ni jedna njena negativna posljedica na bilo kojem

segmentu okoline i prirode.’

Zabrana ekstremnog iscrpljivanja izvora vode

Racionalno iskoristavanje ovoga vitalnog izvora zahtijeva pravi
program za njegovu racionalnu upotrebu i koristenje. Kur’anske i
sunnetske upute nalazu da se voda treba Stedjeti i da se ne smije
rasipati. UzviSeni je rekao: “... i pijte, samo ne pretjerujte. (E1-’Araf,
31.) Isto tako ¢emo nadéi da je Poslanik, a. s., zabranjivao bespotrebno
trosenje vode koje bi imalo za posljedicu njeno ekstremno crpljenje i
presusivanje. Sljedeéi hadisi potvrduju spomenutu konstataciju:

— Od Amra b. Suajba od njegova oca i djeda se prenosi da je

Poslanik, a.s, rekao: “Jedi i pij ali ne pretjeruj i bez oholosti.”"

7 Biljezi ga Ebu Davud, br. 1., Tirmizi, br. 20., Nesai, br. 17., Ibn Madze, br. 331., od
Mugire b. S'ubeta, r.a.

'®  Pogledaj studij: Muhammed ‘Id es-Sahib, El-MenhedZzul-islami fi himajetil-bi‘e, str.
482.

1 Biljeze ga Nesai, br. 2559, Ibn Madze, 3605, Ahmed, 2/38.
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— Amrb. As, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, a.s., prosao pored
S’ada dok je abdestio pa ga je upitao: “Kakvo je to rasipanje S’ade?”
S’ad upita: “Pa zar i u vodi ima rasipanja Allahov Poslanice?!” “Ima,
pa makar bio i na obali rijeke.”®

Dakle, Poslanik, a.s., nije smatrao rijetkost i oskudnost vode
opravdanjem za njenu Stednju pri koriStenju i upotrebi, nego je
zabrana dosla ¢ak i onda kada vode ima u izobilju “pa makar bio na
obali rijeke”.

—Od Amra b. Swajba od njegova oca i djeda se prenosi da je neki
beduin dosao Poslaniku, a.s, i upitao ga o abdestu. Poslanik, a.s., mu
je pokazao da se on uzima po tri puta a zatime je rekao: “Ovako se
uzima abdest, tj. po tri puta se peru dijelovi tijela, pa ko poveca lose
je udinio, presao je granice i nepravdu uéinio.”!

— Prenosi se da se Poslanik, a.s, kupao sa jednim saom a uzimao
abdest sa jednim muddom vode.*

Navedene kur’anske i sunnetske upute bez sumnje predstavljaju
jasan poziv da se voda mora koristiti umjereno, stedljivo, racionalnoida
se prirodni izvori i resursi trebaju koristiti na najljepsi i najracionalniji
nadin.

Primjena navedenih islamskih uputa ¢e bez sumnje rijesiti jedan
od najveéi problema savremenog svijeta — nedostatak Ciste pijace
vode, problem koji sve viSe plasi savremeni svijet i izaziva sukobe
medunarodnog i lokalnog karaktera.

20 Biljezi ga lon Madze, 424, i Ahmed, 2/221.

21 Biljezi ga Nesai, br. 140., Ibn Madze, br. 422., i Ahmed, 2/180.

2 Biljezi ga Buharija, br. 198., Muslim, br. 325., od Enesa. Sa’ iznosi Cetiri do pet
muddova.
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Tredi dio
Briga o oc¢uvanju i zastiti kopnene
sredine u svjetlu islamskog ucenja

Kopnena prirodna sredina obuhvata sve oblike flore i faune koji
zive na kopnu i vodi. Ovo je veoma vitalan sistem, jer Zivot Covjeka i
ostalih zivih bi¢a u potpunosti zavisi od biljnog i Zivotinjsko svijeta
koji zivi na kopnu i vodi. Postavlja se pitanje na koji je nacin i putem
kojih instrumenata zasti¢ena kopnena priroda u islamu?

Odgovor na ovo pitanje ¢emo potraziti kroz sljedece
podnaslove:

— Cistoca kopna i njegova zastita od zagadenja u islamu,

— zastita osnovnih faktora kopnene prirode,

— zaStita biljnog svijeta,

— zastita Zivotinjskog svijeta i

— izvori koji ugrozavaju sistem kopnene prirode.

Cistoca kopna i njegova zastita i o¢uvanje od
zagadenja u svjetlu islamskog ucenja

Od Poslanika, a.s., se prenose mnogi hadisi koji muslimanima
skre¢u paznju na veliku vaznost koju ima cisto¢a prirode i njena
zastita od zagadenja.

— Jedan od najimpozantniji hadisa koje smo ¢itali o ovoj temi je,
mozda, hadis u kom Poslanik, a.s., smatra ¢istocu jednim ogrankom
vierovanja i dijelom doktrine jednog muslimana koja mora da
se reflektuje u realnoj njegovoj praksa svakodnevnog Zivota. To je
sljededi hadis: “Iman se sastoji od sedamdeset ili $ezdeset i nekoliko
ogranaka. Najveéi i najbolji je izgovor da nema Boga osim Allaha, a
najmanji i najslabiji je ukloniti s puta ono $to smeta.””

— Poslanik, a.s., je takoder stavio ¢isto¢u na stepen obreda putem
koje se ¢ovjek priblizava Allahu. U jednom hadisu o tome je rekao:

3 Biljezi ga Muslim, br. 35., od Ebi Hureje.
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“I tvoje uklanjanje s puta onoga $to smeta je vid sadake.”*

Arapska
rije¢ “e/-eza” (neugodnost) koja je upotrijebljena u ovom hadisu je
opéenita. Dakle, sve $to pric¢injava ljudima neugodnost i §to im smeta
zdravlju obuhvaéeno je ovom rije¢ju. I naredeno je muslimanu da ga
eliminira i ukloni.

Imam Nevevi je rekao: “Ovi citirani hadisiu poglavlju su eksplicitni
po pitanju uklanjanja s puta svega §to smeta bez obzira da li se radilo
o drvetu, ili trnovoj grani, ili kamenu na kog se spoti¢u ljudj, ili lesini
itd. I uklanjanje neugodnosti s puta je ogranak imana.””

A imam ‘Ajni je rekao: “Znaj da ¢e Covijek biti nagraden zbog
uklanjanja neugodnosti i svega $to smeta ljudima sa puta. U hadisu
je dokaz da je bacanje trnja, kamenja, smeca i vode na put remecenje
reda na putu. A sve §to uznemirava ljude, bojim se za onog ko to
¢ini kazne i na ovom a i na onome svijetu. Bez sumnje je uklanjanje
neugodnosti s puta dobro¢instvo, a djela dobrocinstva brisu grijehe i
obavezuju oprost. Pametan ¢ovjek zbog toga ne bi trebao ponizavati
bilo koje dobrocinstvo.”

— Poslanik, a.s., je ¢istocu predstavljenu u uklanjanju neugodnosti
sa puta uzeo uzrokom za oprastanje grijeha. Na to ukazuje sljedeca
predaja: “Dok je neki ¢ovjek iSao putem, naisao je na granu trna pa ju
je uklonio. Potom mu je Allah zahvalio i oprostio mu.””

— Spomenuti vid distoce je takoder uzeo uzrokom za ulazak u
dzennet. Poslanik, a.s., je rekao: “Neki ¢ovjek je prosao pored grana
na sred puta i rekao: “Tako mi Allaha, ukloni¢u je da ne smeta
muslimanima!’ pa je zbog toga uveden u dZennet.”

— Spomenutu distocu je takoder ucinio vratima dobra, kao i

stvarnom praksom koja treba da bude rasirena u jednom drustvu. Od

24 Biljezi ga Buharija, br. 2827., i Muslim, br.1009., od Ebi Hurejre.
3 Nevevi, Serhun-Nevevijju ‘ala Sahihu Muslim, 16/171.

% 'Ajni, 'Umdetul-kariSerh Sahihul-Buhari, 13/23.

2 Biljezi ga Buharija, br. 624., i Muslim, br. 1914., od Ebi Hurejre.
% Biljezi ga Muslim, br. 1914., od Ebi Hurejre.
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Ebi Berze el-Eslemija, r.a., se prenosi da je rekao Poslaniku: “Allahov
Poslanice, poduci me necemu od ¢ega ¢u imati koristir!” Poslanik,
a.s., mu je na to rekao: “Uklanjaj neugodnosti sa puta muslimana.”

—Cistoéa je takoder jedno od dobrih djela ovog ummeta. Poslanik,
a.s., je rekao: “Pokazana su mi dobra i losa djela mog ummeta pa sam
vidio da je od njihovih dobrih djela i uklanjanje neugodnosti s puta, a
od losih i hrakotina u dZzamiji koja nije zakopana u pijesak.”°

— Cistocu je Poslanik, a. s., uzeo kao obiljezje muslimana koje ih
odlikuje od drugih naroda. Naredio je muslimanima da ¢iste dvorista
svojih kuca rekavsi: “Cistite svoja dvorista i nemojte se poistovjecivati
sa Zidovima.”!

A vrhunac Zestokog upozorenja ¢emo vidjeti kada Poslanik, a.s.,
zanemarivanje Cistole i izlaganje puteva prirodnim opasnostima
ubraja u stvari koje prizivaju prokletstvo. Na to upucuje sljedeéi hadis:
“Cuvajte se dvije vrste prokletstva!” “Allahov Poslanice, koja su to dva
prokletstva?” “Cinjenje nuzde po javnim putevima ili u hladovima”,
odgovorio je.*?

Imam Ibn Esir je rekao: “Cuvajte se dva prokletstva, tj. dvije stvari
koje prizivaju prokletstvo i podsti¢u ljude na njega, jer ko ih ¢ini na
tim mjestima, one su uzrok prokletstva. Vr$enje nuzde u svakom hladu
nema isti status, jer se u hadisu aludira na hlad kojeg ljudi uzimaju
za odmor i opustanje.”* Prema tome, parkovi, izletista i druga javna
mjesta trebaju biti zasti¢ena od prljavstine i ostalih neugodnosti, zbog
toga $to ih ljudi posjecuju.

Ovoliko veliko uvazavanje ¢istoce jasno potvrduje koliku brigu
i paznju islam posvecuje zastiti i oCuvanju prirode od bilo kojeg
zagadenja ili Stete. A navodenje samo nekih mjesta u hadisu poput

2 Biljezi ga Muslim, br. 2618.

30 Biljezi ga Muslim, br. 553., od Ebu Zerra el-Gifarija, r.a.

31 Biljezi ga Tirmizi, br. 2799., od S'ad b. Ebi Vekkasa, r.a. Lanac prenosilaca mu je slab.
32 Biljezi ga Muslim, br. 269., od Ebi Hurejre, r.a.

3 lbn Esir, En-Nihajetu fi garibil-hadisi, 4/511.
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dvorista, puteva, hladova, kao i nekih prljavitina poput mokrace i
izmeta nimalo ne umanjuje vaznost ovih poslani¢kih usmjerenja i
uputa, jer je moguce na njih izvrsiti analogiju svakog mjesta na Zemlji
koje se izlozi bilo kakvom prirodnom zagadivanju, ma koliko bilo tih
razlic¢itih vrsta zagadivaca.

Isto tako, ova usmjerenja mogla bi se uzeti i za generalno pravilo
i osnovu za motivaciju i aktiviranje ummeta ka legalizaciji zakona
i sistema putem kojih bi se rjesavali problemi koji ugrozavaju i
Stete prirodi i na taj nacin bi se priroda mogla zastiti od svih vrsta

zagadenja.

Zastita i ocuvanje osnovnih faktora kopnene prirode

Postavljena teza ce biti elaborirano kroz sljedeca dva pitanja:
— zaStita i Cuvanje biljnog svijeta i

— zastita i ocuvanje Zivotinjskog svijeta.
Zastita i ocuvanje biljnog svijeta

Biljke se smatraju osnovnim i najvaznijim faktorom ljudskog i
Zivotinjskog svijeta. Ako je njihovo mjesto u ekologiji tako bitno i
vazno, postavlja se pitanje na koji nacin islam cuva i $titi tako vazan
faktor ljudskog i Zivotinjskog svijeta?

Ako promotrimo Poslanikovu praksu na ovom segmentu njegova
Zivota, zapazit ¢emo da je podsticao i motivirao na zemljoradnju. I na
tom putu je konzumirao razli¢ite metode od kojih su:

— Za zemljoradnju je rekao da je ona ibadet putem koje se
musliman pokorava Allahu. A plodovi koji se dobija putem nje
smatrao je sadakom radi koje ¢e Covjek dobiti nagradu bez obzira ko
se okoristio njima Covjek ili Zivotinja. I ta nagrada je permanentna u
odnosu na njena vlasnika sve dok posadeno ili posijano bude trajalo

pa makar to bilo i do Sudnjeg dana.
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Na to aludira predaja koja se prenosi od Enesa b. Malika, r.a., da
je Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Svaki musliman koji posadi sadnicu
ili posije neki usjev pa nesto od njegovih plodova pojede ptica, Covjek
ili Zivotinja, sve ¢e mu se to pisati u sadaku.”*

— Od Dzabira, r.a., se prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
rekao: “Svaki musliman koji posadi sadnicu sve $to se pojede od njenih
plodova je njemu sadaka, $to se ukrade od njih je njemu sadaka, sto
pojedu od njih divlje zvijere je njemu sadaka i $to pojedu ptice i to
mu je sadaka. I svako ko se na bilo koji nacin okoristi od njega njemu
je sadaka.”

— Od Dzabira se takoder prenosi da je jedne prilike Poslanik,
a.s., dosao kod Mubessire el-Enasrije u njen palmovik i upitao: “Ko
je zasadio ovaj polmovik? Musliman ili nevjernik?” odgovorila je:
“Ne, zasadio ga je musliman.” Poslanik, a.s., je na to rekao: “Svaki
musliman koji posadi bilo koje drvo pa od njegovih plodova pojede
nesto Covjek, zivotinja ili bilo $ta drugo sve ¢ée mu se to racunati u
sadaku.”3¢

Ibn HadzZer je rekao: “Hadis nam eksplicite govori da ¢e nagradu
dobiti onaj ko posije ili posadi nesto pa makar ga nakon toga dao
drugom u vlasnistvo. U hadisu se takode istice vrijednost sadenja i
sijanja i podsti¢e na obradivanje zemlje.”

— Od metoda koje je Poslanik, a.s., poduzimao je i metoda
podsticanja na poljoprivredu putem davanja ovosvjetskih konkretnih
podsticaja.I to putem davanje zemlje u vlasnistvo onome koji je obradi
i ozivi. Ovu metodu potvrduje hadis koji prenosi majka pravovjernih
Aisa, r.a., da je Poslanik, a.s., rekao: “Ko obradi i ozivi niciju zemlju,

on na nju ima najvece pravo.”’

34 Biljezi ga Buharija br. 2195., i Muslim, br. 1553.
% Biljezi ga Muslim, br. 1552.

% Biljezi ga Muslim, br. 1552.
3 Biljezi ga Buharija, br. 2210.
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— Od Se’ida b. Zejda, r.a., se prenosi da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao: “Ko ozivi mrtvu zemlju ona je njegova.”*

Islamski ucenjaci su saglasni da je dozvoljeno oziviti ni¢iju zemlju
a da je zabranjeno ostavite je neobradenu. Ovo poglavlje u islamskom
pravi poznato je kao Poglavlje o ozivljavanju mrtve zemlje “ihja’ul-
mevat”. Dakle, po ucenju islama, zemlja se mora obraditi kako bi
se obezbjedila hrana ljudima. U tom smislu Ibn Hadzer je rekao:
Ozivjeti mrtvu zemlji znadi uzeti niciju zemlju i poceti je ozivljavati
putem napajanja, sijanja, sadenja, meliorizacije, gradenja itd. Takvi
postupci rezultiraju vlasnistvom nad takvom zemljom bez obzira
da li se radilo o zemlji koja je blizu naselja ili ne, i bez obzira da li
su to dozvolile nadlezne institucije ili ne. I ovo je misljenje vecine
ucenjaka.

A od Ebu Hanife se prenosi da je dozvola nadleznih organa za
oZivljavanje mrtve zemlje apsolutno obavezna. A od imama Malika
se prenosi da je takva dozvola neophodna samo za zemlju blisku
naseljima, dok ona nije potrebna za mrtve zemlje koje nisu blizu
naselja.’’

— Od poslanickih metoda, putem kojih je podsticao zemljoradnju,
je 1 to §to je trazio od svojih prijatelja da siju svoju zemlju ili da je
besplatno dadnu svom bratu kako stoji u sljede¢em hadisu: od
Dzabira b. Abdullaha, r.a., se prenosi da je Poslanik, a.s., rekao: “Ko
ima zemlje neka je sije ili neka je dadne svom bratu. Pa ako to odbije
uzurpirajte mu je.” A u drugoj predaji stoji: “..neka je pokloni ili
posudi.” Imam Buharija je u svom Sahihu ovom hadisu dao sljede¢i
naslov: Poglavije: Ko je od Poslanikovib ashaba podsticao jedan drugo na
zemljoradnju i sijanje?®

— Poslanikova naredba je dostigla vrhunac poticanja i motiviranja
na bavljenje poljoprivredom onda kada nareduje da se bavimo njome

3 BiljeZi ga Ebu Davud, br. 3073., i Buharija u mu'allek formi, br. 2210.
% lbn HadzZer, Fethul-Bari, 5/18.
40 Biljezi ga Buharija, br. 2215.
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¢ak i onda kada se uvjerimo da niko od svog sadenja i sijanja nece
imati koristi.

Poslanik, a.s., je rekao: “Kada bi nastupio Sudnji dan a u ruci
nekog od vas se nade sadnica, pa ako moze da je posadi prije nego $to
nastupi Sudnji dan, neka to uradi.” *

Ove upute i usmjerenja koje je Poslanik, a.s., propisao svom
ummetu po pitanju ocuvanja i zastite biljnog svijeta su bez sumnje
opéausmjerenja i veoma vazne upute. Iz njih se mozemo okoristiti kod
rjesavanja mnogih problema na putu zastite prirode i njena o¢uvanja.
U njima nalazimo direktno rjeSenja problema zaustavljanja Sirenja
pustinje na racun obradivih povrsina. Ovo pitanje u savremenom
svijetu je postalo jednim od najvec¢ih problema ekologije.

A ekolozi, biolozi i ostali stru¢njaci prirode smatraju da je glavni
razlog $irenja pustinje na ra¢un obradivog zemljiSta zanemarivanje
sadnje i sijanja, tj. poljoprivrede.

Zastita i ocuvanje zivotinjskog svijeta

U mnogim hadisima se nalaze muslimanima da vode brigu
o zivotinjskoj sredini tj, da ¢uvaju Zivotinjski svijet, da ga $tite, da
sprjecavaju bilo kakav vid agresije na njega, da ga ne muce, da ga ne
izlazu unistenju, da potpuno budu milostivi prema njemu s obzirom
da je taj svijet dio Zivotne okoline i dio kosmosa kojeg je Uzviseni
stvorio potpuno savr$ena i kompaktna. A pri realizaciji navedenih
plemenitih ciljeva Poslanik, a. s., je preporuc¢io mnogobrojne metode
i sredstva:

— Poslanik, a. s., je obe¢ao svakom onome ko na bilo koji nacin
iskaze brigu i paznju prema Zivotinjama, pa makar to bilo i napajanje
sa gutljajem vode, oprost i ulazak u dZzennet. To potvrduje hadis kog
prenosi Ebu Hurejre, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Dok
je neki ¢ovjek isao putem spopadne ga jaka zed. Naisao je bunar, sisao
je u njega, napio se i izi$ao. Potom je primjetio nekog psa koji dahée

4 Biljezi ga Ahmed, 3/191, Buharija, El-Edebul-mufred, str. 479, od Enesa, r.a.
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i od Zedi jede zemlju. COVjek rece sebi: “Ovog psa je obuzela Zed isto
kao i mene. Sisao je u bunar, napunio svoju cipelu vodom, pridrzao
je svojim zubima dok nije izi$ao i napojio psa. Allah mu je na tome
zahvalio i oprostio mu. Upitali su: “Allahov Poslanice, Zar ¢emo i za
Zivotinje imati nagradu?” Rekao je: “Za svaku vlaznu jetru, tj. za svako
Zivo bi¢e imacete nagradu.”* Ibn HadzZer je rekao: “Nagrada se ovdje
dobila zbog napajanja. A napajanju se moze dodati i hranjenje i ostali
vidovi dobrocinstva.”

— Poslanik, a.s., je nagovijestio svakom onome ko izvrsi agresiju
na zivotinju; kazni je ili negdje zatvori itd., da ¢e zbog toga udi u
dzehennem. Od Ibn Omera, r.a., se prenosi da je Allahov Poslanik,
a.s., rekao: “Zena je kaznjena radi macke zbog toga §to ju je zatvorila
sve do smrti pa je zbog toga usla u dzehennem. Nije je nahranila
a niti ju je napojila kada ju je zatvorila, a niti ju je ostavila da jede
zemljine insekte i Zivotinje.”*

Ibn Munzir je rekao. “Hadis potvrduje zabranu ubijanja putem
izednjivanja Zivotinja ¢ije je meso zabranjeno konzumirati pa makar
se radilo i o macki.”®

— Poslanik, a.s., je zabranio mucenje Zivotinja, njihovo izlaganje
propasti kao i bilo kakvom uznemiravanju. To potvrduju sljedece
predaje:

— Od Enesa, r.a., se prenosi da je Poslanik, a.s., rekao: “Poslanik,
a.s., je zabranio da se Zivotinje svezu a potom ubijaju gadanjem ili
udaranjem.” A od Se’id b. Dzubejra se prenosi da je rekao: “Bio
sam kod Ibn Omera pa su neki prosli pored djecaka koji su postavili
koko$ na metu i gadali je. Kada su ugledali Ibn Omera, razbjezali su

42 Biljezi ga Buharija, br. 2224., i Muslim, br.2224., od Ebu Hurejre.
4 |bn Hadzer, Fethul-Bari, 5/42.

4 Biljezi ga Buharija, br. 2236., i Muslim, br, 2242.

4 Vudu: Ibn Hadzer, Fethul-Bari, 5/42.

46 Biljezi ga Buharija, br. 5194., i Muslim, 1956.
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se. Ibn Omer je potom upitao: “Ko je ovo uradio? Poslanik, a.s., je

prokleo onoga ko ovo uradi.”’

U Muslimovoj verziji stoji: “Allahov Poslanik, a.s., je prokleo
74 A u Buharijinoj zbirci stoji:
49

onoga ko uzme nesto Zivo za metu.
“Poslanik, a.s, je prokleo onoga ko izmrevari Zivotinju.

Ibn Abdulberr el-Kurtubi je rekao: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., je
zabranio mrevarenje Zivotinja, zabranio je da se bilo §ta Zivo stavi na
metu i zabranio je da se Zivotinja sveze i ubije gadanjem ili udarcima.
Ove zabrane se odnose podjednako kako na Zivotinje koje se jedu
tako i na one koje se ne jedu. I oko ovih pitanje postoji konsenzus
islamskih ucenjaka.”°

Poslanik, a.s., je takoder naredivao da se lijepo i blago postupa sa
Zivotinjama i to u svim prilikama. To potvrduju sljedece predaje:

— Sehl b. Hanzalijje, r.a., je rekao: “Poslanik, a.s., je jedne prilike
prosao pored neke deve ¢iji se stomak spojio sa ledima pa je rekao:
“Bojte se Allaha za ove nijeme Zivotinje. Jasite ih zdrave i jedite ih

zdrave.”*!

— Od Abdullah b. Dzafera se prenosi da je rekao: “Jednog dana
Poslanik, a.s., me je stavio iza sebe na jahalici. Potom je usao u
palmovik nekog ensarije u kom je bila deva. Kada je deva ugledala
Poslanika, a.s., razalostila se i o¢i su joj zasuzile. Poslanik, a. s., joj je
prisao i pomilovao je po potiljku pa se deva smiri. Potom je upitao:
“Ko je vlasnik ove deve? Cija je ovo deva?” Neki mladi¢ ensarija prisao
je irekao da je njegova. Poslanik, a. s., je potom rekao: “Zar se ne bojis
Allaha za ovu Zivotinju koju ti je dao u vlasnistvo. Ona mi se pozalila

47 Biljezi ga Buharija, br. 5196., i Muslim, 1958.
4 Biljezi ga Muslim, br. 1958.

49 Biljezi ga Buharija, br. 5196.

%0 lbn Abdulberr, Et-Temhid, 4/157.
1 Biljezi ga Ebu Davud, br. 2548.
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da je pati§ gladnu i da je pretovaras.”? Ova devina Zalba aludira na
samilost prema Zivotinjama i na lijep odnos ¢ovjeka prema njima.*

— Od Seddada b. Evsa, r.a., prenosi da je Poslanik, a.s., rekao:
“Uzviseni Allah je propisao humanost u svemu. Pa kada ubijate i
koljete ¢inite to humano. Neka svako od vas naostri svoj noz i neka
olaksa svojoj zrtvi.”>*

— Od Ibn Abbasa, r.a., se prenosi da je rekao: “Allahov Poslanik,
a. s., je jedne prilike prosao pored nekog covjeka koji je stavio svoju
nogu na lice ovce dok je ostrio noz, a ovca je gledala u njega, pa je
Poslanik, a.s., rekao: “Zasto to nisi uradio prije, zar Zeli§ da je ubijes
dva puta.”

— Isto tako Poslanik, a.s., je zabranio da se Zivotinje iscrpljuju
bespotrebnim dugim sjedenjem na njima rekavsi: “Ne uzimajte leda
va$ih Zivotinja govornicama (minberima), jer Allah vam ih je potéinio
samo zbog toga da vas odnesu u najudaljenije krajeve. Dao vam je i
zemlju pa po njoj vrsite vase potrebe.”*

— Od Poslanikovi, a.s., metoda oCuvanja i zastite zivotinja je i to §to
je podsticao i bodrio na razvoj i povecanje sto¢nog fonda. Povecanje
sto¢nog fonda bez sumnje utjece i na poboljSanje materijalnog stanja
ljudi, jer bez hrane Zivotinjskog porijekla covjek skoro da i ne moze
normalno Zivjeti, kao i bez ostalih proizvoda Zivotinjskog porijekla.

Tako je Poslanik, a.s., rekao Ummi Hani: “Nabavite ovce jer u
njima je bericet.””

52 Biljezi ga Ebu Davud, br. 2459., i Ahmed, 1/205.

53 Vidi: Muhammed Semsul-Hakkil-’Azim Abadi, ‘Avnul-m‘abud $erhu suneni Ebu Davud,
7/159.

Biljezi ga Muslim, br. 1955.

*  Biljezi ga Taberani, EI-M’udZzemul-evsat, 4/53. A Hejsemi, MedZme'uz-zevaid, 4/42.,

v
>

veli da su mu prenoisoci povjerljivi.
¢ Biljezi ga Ebu Davud, br. 2557.
7 Biljezi ga Ahmed, 6/424., i Taberani, EI-M’udzemul-kebir, 24/426.

w
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— Od AiSe, r.a., se prenosi da je rekla: “Kada bi Poslaniku, a.s.,
bilo doneseno mlijeko rekao bi: ‘Koliko bericeta ima u kudi: jedan ili
dva’.”s8
— Od Urveta el-Barikija se prenosi da je Allahov Poslanik, a.s.,
rekao. “Na Celima konja je upleteno dobro do Sudnjega dana.™’

Ove metode i sredstva koje je Poslanik, a.s., primjenjivao po
pitanju o¢uvanja i zastite Zivotinjskog svijeta imale su veliki utjecaj na
formiranja vizije kod muslimana o vaznosti stoke, njihova ocuvanja i
zastite kao i oCuvanja i zastite svih vrsta Zivotinja.

A trag ovih poslanickih usmjerenja naéi éemo takoder i kod
islamskih pravnika, jer su i oni svojim znanjem i praksom uzeli
uce$céa u ovom ocuvanju, zapisali su pravne norme i propise koje
se odnose na zivotinje sukladno implikacijama Serijatskih tekstova,
pa su izmedu ostalog govorili i o blagom odnosu prema Zivotinjama
i o njihovom izdrzavanju. Na osnovu tih nacela donijeli su i propis
da se onaj ko odbije izdrzavati neku Zivotinju po misljenju vecine
islamskih pravnika treba prisiliti da ispuni to pravo prema Zivotinji i
to i moralno i pravno. Isto tako se zabranili da se Zivotinja pretovara
iznad njenih moguénosti, potom su naveli propise o ¢injenju nasilja
prema zivotinjama, njihovom spaljivanju, kaznjavanju, zatvaranju,
nanosenju Stete itd.*

Islamska civilizacija se, kada je u pitanju odnos prema Zivotinjama,
odlikuje sa dvije odlike kojim neéemo naéi premca u drugim
civilizacijama.

Prva je $to je islamska civilizacija na tom putu osnovala drustvene
institucije za brigu o Zivotinjama i obezbijedila starosno i zdravstveno
osiguranje za Zivotinje koje dozive starost i obole od raznih staracki
bolesti.

%8 Biljezi ga Ahmed, 6/145. Lanac prenosilaca mu je slab.
% Biljezi ga Buharija, br. 2695, i Muslim, br. 1873.
€ Vidi: EI-Mevsu‘atul-fikhijjetul-kuvejtijje, 18/338.
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Druga je $to nasa civilizacija ne poznaje sudenje Zivotinjama jer je
ona prije petnaest stoljeca oslobodila Zivotinje krivi¢ne odgovornosti.
Isto tako islam zabranjuje medusobno zavadanje i tu¢u Zivotinja.®!

Izvori koji prijete i ugrozavaju sistem kopnene sredine

Zastita kopnene prirode sa svim njenim oblicima i formama je
jedno od sredstava ocuvanja prirodnog kopnenog sistema od svega
§to ga ugrozava. To je u stvari preventivni metod u okviru zastite
spomenutog sistema. Pored toga, neophodno nam je da se upoznamo
sa izvorima koji istinski ugrozavaju kopneni prirodni sistem. A
odgovor na ovo pitanje ¢emo potraziti kroz elaboraciju dva sljedeca
pitanja:

1. Izvori koji ugrozavaju biljni kopneni prirodni sistem i

2. Izvori koji ugrozavaju Zivotinjski prirodni sistem.

Izvori koji ugrozavaju biljni kopneni prirodni sistem

Biolozi su saglasni da su $ume sa svim svojim razli¢itim vrstama
najvazniji izvor biljnog bogatstva. Sume su pluc¢a zZivota i od njih
Covjek dobije veliki broj razli¢itih proizvoda i plodova. Procjenjuje
se da se od Suma moze dobiti 4500 proizvoda bilo da su integralne
ili parcijalne prirode. Pored toga, od $uma se dobiva razli¢ita grada,
daske, ogrijev, razne kiseline, ljepljive materije, Zivotinjska krma,
materije protiv zaledivanja, odjeca, boje, materije za ¢iScenje, ulja,
papir, lijekovi itd.®?

Biolozi takoder tvrde da je prekomjerna sjeca drveca® jedan
od glavnih razloga nastanka pustinja, problem koji danas ugrozava
mnoge drzave. Pored toga, totalno uklanjanje $uma stvara opasne

¢ Vidi: Mustafa Siba'i, Min revai'i hadaretina, str. 177.

62 Vidi: Muhamed es-Sejjid Dzemil, Kadajel-bi‘eti min hilalil-Kur'ani ves-sunneti, str. 25.

8 To je sjeca drveca i njegovo iskoris¢avanja u omjeru koji prevazilazi njegovu mo¢
obnavljanja ili kompenzacije, sto bez sumnje negativno utjece na zalihe Sumskih
bogastava.
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refleksije na prirodni sistem, a posebno potrebnu prirodnu ravnotezu
izmedu omjera kiseonika u uglji¢nog dioksida u atmosferi.

Isto tako, prekomjerna upotreba umjetnih gnojiva i razlic¢itih
insekticida ima za posljedicu zagadenje zemljista §to uzrokuje
poremecaj u ravnotezi prirodnog sistema. Sto se na kraju opet
odrazava na sudbinu ljudskog Zivota.

Ako su sume imaju ovoliku vaznost, kakav je onda stav islama po
pitanju njihove zastite i o¢uvanja?

Od Poslanika, s.a.v.s., se prenosi da je rekao: “Ko posijece lotosovo
drvo Allah ée ga naglavacke baciti u vatru.” Imam Ebu Davud es-
Sedzistani je bio upitan o znacenju ovoga hadisa pa je rekao: “Ko
bespravno i bespotrebno posijece u pustinjilotosovo drvo pod kojim se
putnici i Zivotinje odmaraju Allah ¢e ga naglavacke baciti u vatru.”®*

Kada bi Poslanik, a. s., slao svoje ashabe u dzihad govorio bi
im: “U ime Allaha kredite...ne sijecite drvece osim onoga koje vam
sprecava borbu ili vam zaklanja idolopoklonike.”®

Ashabi su nastavili ovu Poslanikovu, a.s., praksu. Tako npr. Ebu
Bekr, r.a., nareduje Jezidu b. Ebi Sufjanu, r.a., kada ga je postavio za
komandanta jedne vojske koju je uputio u Sam, da izmedu ostalog:

“...ne sijee plodno drveée, niti palme a niti da ih spaljuje.”

Izvori koji ugrozavaju zivotinjski prirodni sistem

Zivotinjskobogatstvopredstavljadirektanizvorljudskeishrane.
Mnoge vrste Zivotinja i ptica su izumrle zbog prekomjernog ulova,
pojava koja je imalo za posljedicu poremecaj zivotne raznovrsnosti i
u isto vrijeme je ugrozila prirodnu ravnotezu koju je Allah stvorio na
zemlji.

Biolozi su proveli razli¢ite studije o Covjekovom ponasanja i
odnosu prema prirodiiuradili mnogo nazastiti ugrozenih Zivotinjskih
& Biljezi ga Ebu Davud, br. 5239, od Abdullaha b. Hubsije, r.a.

¢ BiljeZi ga Bejheki, Es-Sunenul-kubra, 9/90.
5 Malik, EI-Muvetta, br. 965.
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vrsta. Postavlja se sada pitanje kakav je stav islama po pitanju izvora
koji prijete prirodnom Zivotinjskom sistemu?

Islam je u mnogim svojim tekstovima upozorio na opasanosti od
ugrozavanja i unistenja prirodnog Zivotinjskog sistema.

— Zabranio je bez nuzde i velike potrebe izlaganje Zivotinja
ubijanju i nestanku. Od Abdullaha b. Amra b. el-Asa se prenosi da je
Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Svaki musliman koji bespravno ubije
vrapca ili nesto vece, Allah ¢e ga o njemu pitati.” Receno je: “Allahov
poslanice, a $ta je njegovo pravo?” “Da ga zakolje i pojede, a ne da mu
odrubi glavu i baci ga,” odgovorio je.*

Od Surejda, r.a., se prenosi da je Allahov Poslanik, a.s., rekao:
“Ko bespotrebno ubije vrapca, on ¢e ga na Sudnjem danu tuziti i reéi:
“Gospodaru, taj i taj me je bespotrebno ubio, a nije me ubio radi neke
koristi.”®8

Iz navedena dva dokaza se jasno vidi da je nuzno Cuvati i §titi
osnovne faktore prirode i da je zbarnjeno igrati se s njima i besmisleno
ih unistavati i izrabljivati.

— Cuvati i §tititi vrste zivih bi¢a od njihova izumiranja i nestanka
je stroga vjerska obaveza. Od Abdullaha b. Mugaftela se prenosi da
je Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Da psi nisu jedna vrsta Zivotinja,

naredio bih da se pobiju. Zbog toga od njih ubijajte samo crne bez
: 69

pjege.
Imam Hattabi je rekao: “Hadis potvrduje da je Poslanik, a.s.,

odbio da potpuno unisti jednu vrstu i rod tako da od njega ne ostane

ni jedan potomak, jer ne postoji nista $to je Allah stvorio a da u njemu

nema neka vrsta mudrosti i neki vid interesa. Ako je stvar takva, onda

7 Biljezi ga Nesai, br. 4349.

% BiljeZi ga Nasai, br. 4446., i Ahmed, 4/389.

%  Biljezi ga Ebu Davud, br. 2845, Tirmizi, br. 1846, Nesai, br. 4280, i lbn Madze, br.
3205.
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nema smisla da se pobiju svi psi, nego samo oni najzlocestiji. A to su
crni bez pjega. Njih pobijte a ostale ostavite...””

Od Ebi Hurejre, r.a., se prenosi da je Allahov Poslanik, a.s., rekao.
“Jednom je jedna mrav ujeo nekog poslanika pa je naredio da se spali
cijeli mravinjak. Allah je potom objavio tom poslaniku sljedece:
“Zbog ujeda jednog mrava unitio si jednu vrstu koja slavi Allaha.””*

Dozvola ubijanja zivotinja koje Stete nuzno potvrduje da se
pravovjernih, r.a., se prenosi da je Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Pet
velikih $tetocina se ubijaju i van harema i u haremu: mis, akrep, jedna
vrsta sokola, gavran i pas koji ujeda.””?

Od Ebi Hurejre, r.a., se prenosi da je Allahov Poslanik, a.s.,
rekao: “Cak i u namazu ubijte dva gmizavca: zmiju i akrepa.””

Navedene zivotinje u citirana dva hadisa su bez sumnje samo
uzorci koji aludiraju na ostale Stetne Zivotinje. Prema tome, na njih je
analogijom dozvoljeno pripisati svaku $tetnu Zivotinju koju je nakon
toga pozeljno ubiti zbog ugrozavanja Zivota i Zivotne okoline po
misljenju veéina islamskih u¢enjaka.”

Zastita i ocuvanje vazdusne sredine

Vazduh je takoder jedan od najvazniji faktora prirode. On je
takoder i jedan veoma bitan i vazan izvor prirodnog bogatstva u
zivotu ¢ovjeka. Prema tome, njegovo zagadenje predstavlja najopasniji
vid ugrozavanja prirode kao i svih njenih faktora: vode, biljnog i
Zivotinjskog svijeta i poljoprivrednog zemljista.

Ekolozi navode da su izvori zagadenje vazduha mnogobrojni
a obuhvataju: fabrike, razna savremena prevozna sredstva, atomske

70 Vidi: Muhammed Semsul-Hakkil-Azim Abadi, ‘Avnul-m‘abud, 8/34.
1 Biljezi ga Buharija, br. 2856.

2 Biljezi ga Buharija, br. 3136, i Muslim, 1198.

*  Biljezi ga Ebu Davud, br. 921, Tirmizi, br. 390, i lon Madze, br. 1245.
74 Vidi, lbn Hadzer, Fethul-Bari, 4/40.
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probe,radioaktivniotpaditd.Isto tako trebaistacidaseizvorizagadenja
vazduha iz dana u dan povecavaju poput klora, ugljendioksida i
ugljenmonoksida, sumpora, ugljena nitrogena, razni vrsta soli poput
zeljezne, Zive, olova, neki radioaktivni spojeva itd. Kada se procenat
ovih zagadivaca u vazduhu poveca iznad dozvoljenog, tada vazduh
ima jasne posljedice na zdravlje i Zivot covjek kao i ostalu prirodu.

Zagadenja vazduha je bez sumnje jedan vid ¢injenja nereda na
Zemlji. A naveli smo ajete tokom ove studije koji zabranjuju takav
¢in.

Od Poslanika, a.s., se prenosi da je rekao: “Nema nano$enja
Stete a niti na Stetu uzvracati Stetom.” Ovaj hadis je velicanstveno
Serijatsko-pravno pravilo. Na osnovu njega musliman se mora kloniti
svega onoga $to uznemirava i Stete, i da sam samoinicijativno nastoji
uraditi dobro. Dakle, muslimanu se zabranjuju svi postupci koji stete
prirodi.

Isto tako smo u ovoj studiji naveli da je Allah stvorio ovaj svemir
po jednom preciznom i ravnomjernom sistemu i da se covjek zbog
toga mora odnositi prema osnovnim prirodnim faktorima na nacin
da nece umoriti i iscrpiti prirodu, a niti ¢e predi linije poslije kojih
nema povratka. Zbog toga on nece rasipati vodu, niti ¢e izmoriti
zemlju putem neadekvatna izrabljivanja a niti e pretjerivati u
ubijanju Zivotinja u tolikoj mjeri da potpuno unisti neke vrste. Dakle,
postoje u svemu tome granici koje ga ograni¢avaju i kod kojih se mora
zaustaviti da bi se priroda odrzala svojim stalnim obnavljanjem.

Prirodni sistem ravnomjernosti je potrebna i njegovu zastitu i
oCuvanje zagovara islam osnovu, logika i moral. Kako god nam je
islam naredio da ¢uvamo, titimo i pazimo na sistem ravnomjernosti
prirodnih faktora, isto tako nam je naredio da ne unistavamo prirodne
izvore i da ne zagadujemo lanac prirodnih faktora. Zagadenje vazduha
¢e se bez sumnje reflektovati na Covjeka i na zivotinje, isto kao $to ée se
zagadenje vode reflektovati na biljni, Zivotinjski svijet i na ovjeka.
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Postoje danas mnogobrojni problemi i pitanja koja se odnose na
vazdusnu sredinu a koja je savremeni covjek lose iskoristio ili zastitio.
Neka od njih ¢emo u nastavku studije i elaborirati.

Ozonski omotac

Ozonski omotac je jedan od vazdusnih omotaca zemljine kugle.
On u stvari predstavlja jedan oblik kisika koji se nalazi u vazduhu i
sprjecava prodor ljubicastih zraka koji se isijavaju iz Sunca. Ti zraci
kada bi doprli na zemljinu povrsinu sa svom svojom snagom s kojom
se iluminiraju iz Sunca, unistili bi svaki oblik Zivota na Zemlji.I upravo
pri stvaranju ovog omotaca se otkriva mo¢ Sveznajuce Stvoritelja. Ovaj
omota¢ se nalazi na visini vecoj od dvanaest kilometara nadmorske
visine. U tom omotacu su pohranjene ogromne koli¢ine ozona ¢ija
je jedna od funkcija kontroliranje i kanalisanje prodiranja ljubicastih
zraka na Zemlju i to samo u onolikoj mjeri koju je definirao i odredio
Sveznajuéi Stvoritelj, tj. u koli¢ini koja je nuzna za Zivot na Zemlji.

Globalno zatopljenje

Ovo je u stvari globalno zagrijavanje planete kako ga danas
stru¢no nazivaju. A pod tim se misli na promjenu klime i osjetno
povecanje temperature na Zemlji. Stru¢njaci vjeruju da je glavni razlog
ovog zagrijavanja povecéanje ugljen dioksida u vazduhu. Konstantno
povecéanje temperature, smatraju eksperti, ¢e dovesti do podizanja
nivoa vode u morima i okeanima $to ¢e imati za posljedicu potapanje
mnogih ostrva, gradova, priobalnih postrojenja itd. Mnogi eksperti
smatraju da posljedice globalnog povecanja temperature predstavljaju
istu opasnost kao i otpocinjanje nuklearnog svjetskog rata.

Zaklju¢na razmatranja

Studija je objelodanila da islam pridaje veliku paznju i brigu
prema prirodi.
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Na tom putu je propisao i postavio zdrava pravila i temelja Cije
uvazavanje i primjena garantuju njeno racionalno iskoriStavanje,
zastitu 1 ocuvanje.

Problemi koji danas ugrozavaju nasu Zivotnu okolinu, kao i
konstantno, permanentno opasno i bezobzirno ugrozavanje prirode:
njenih izvora, zastitnih omotaca itd., potvrduju da se ¢ovjecanstvo jos
uvijek ne pridrzava ispravnog islamskog ucenja po pitanju ophodenja
sa prirodom.

Danasnje covjecanstvo je bezobzirno krenulo, pod parolom
okupacije, izrabljivanja, egoizma i Zzelje za kratkotrajni i brzim
profitom a na ustrb prirodnih izvora i resursa budud¢ih generacija, da
potpuno rusilacki i ekstremno iskoristi prirodu i njene resurse.

Ovo je veoma opasan problem ¢ije kobne posljedice ve¢ osje¢amo
a koje se reflektuju kroz ekoloske probleme za koje nemamo snage da
ih podnesemo poput probijanje ozonskog omotaca, povecanje ugljen
dioksida u vazduhu, smanjenje obradivih povrsina i $irenje pustinja,
zagadenje mora i okeana, neplanska sje¢a Suma, pomjeranje i sapiranje
plodnog tla kao i drugih ekoloskih problema koji su postali obiljezje
naseg savremenog Zivota.

Mislim da je doslo vrijeme da sa islamskog stanovista preispitamo
nase poimanje ekologije i nag odnos prema njoj kako bi smo usvojili
ispravan islamski ekoloski bonton i poceli se ophoditi prema prirodi
sa strane logike koja tezi ka njenoj zastiti i ocuvanju.

Nadam se da ¢e ova skromna studija biti poticaj za druge studije
o ekologiji i da ¢e participirati u utemeljenju i produbljenju islamskih
ekoloskih shvatanja kod buducih generacija.

Nekoliko preporuka vezanih za temu ove studije

1. Odgajati nasu djecu i omladinu pocevsi od mekteba pa do
univerziteta o ekoloskoj svijesti i njihovo prosvjecivanje o istinskom i
originalnom stavu islama po pitanju prirode i njene zastite.
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2. Obrazovati nase islamske mase putem razli¢itih pedagoskih
sredstva s ciljem budenja islamskog osjecaja o zastiti i ocuvanju
prirode.

3. Razvijati prirodnu dimenziju u nasem okruZenju i objasnjavati
usku povezanost Covjeka s prirodom s ciljem da se spoznaju nase
obaveze prema prirodi.

4. Zahtjevati i traziti da se propiSu zakoni i podzakonske akte o
za$titi 1 o¢uvanju prirode od neodgovornih gradana.

5.Poticatii podrzavati saradnju izmedu vlasnika razli¢iti projekata
i ekologa gdje bi se prije postavljanja i izgradnje svakog projekta i
objekta moralo uzeti u obzir postovanje ekologije.

6. Nastojati da se uspostavi konstruktivna i iskrena veza izmedu
drzavnih i lokalnih institucija koje se bave zastitom i ocuvanjem
prirode.

7. Podsticanje i podrzavanje nauc¢nih studija putem koji bi se
ukazalo na opasnost od razli¢itih zagadenja prirode.

8.Islamska zajednica sa svim svojim institucijama i zaposlenicima
bi putem svojih razli¢itih aktivnosti trebala biti pretaca u ekoloskom
osvjestavanju ljudi i zastiti i o¢uvanju prirode.

Sazetak

Jedan od najve¢ih dokaza ispravnosti islamskog ucenja i
nuznosti Zivljenja njegovih normi, a poradi srece i spasa CovjeCanstva
kako na ovome tako i na onome svijetu, je bez sumnje savremena
materijalisticka civilizacija. Ona je skoro odbila sva ucenja i vizije
islama i svoj koncept Zivljenja i percepciju videnje odnosa Boga i
Covjeka, kosmosa i oviekaicovjekaiovjeka postavila na dijametralno
suprotnim nacelima i principima od nacela i principa islama.

I desilo se ovo $to se desilo; savremeni Covjek je prodro u kosmos,
pribavio sebi, putem nauke i tehnologije, apsolutno sva materijalna
uzivanja, ali i pored svega toga nije uspio sebi pribaviti sre¢u i duhovno
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zadovoljstvo, a niti harmoniju Zivota sa prirodom koja ga okruzuje.
Njegova pohlepa i gramzivost su ga naveli da zarati sa svakim, a prvo
sa samim sobom itd., potom da napravio nered na kopnu, moru i
vazduhu i dovede ¢ovjecanstvo, i Zivot na ovom svijetu uopce, na rub
propasti.

Duboko vjerujuéi da savremenom ¢ovjeku niko vise ne moze
vratiti sre¢u i duhovni mir, a niti ga dovesti na pravi put do ispravna
vjera, tj. bozanski koncept Zivota, napisao sam ovu studiju. Njen cilj
je prije svega da ¢ovjeku ponudi bozanske osnove i nacela ekologije
koja su garancija za oCuvanje prirode tj. ekologije, ako se dosljedno
primjenu i prihvate. Ozdravljenje i spas prirode bez sumnje ¢e vratiti
Covjeku mir, sre¢u i nadu u bolju buduc¢nost, $to ¢e bez sumnje imati
za posljedice stvaranje uvjete za realizaciju osnovnog cilj radi kojeg
je Covjek i stvoren na ovoj planeti, tj. da spozna Boga, da Mu se pokori
i da sacuva zakonitosti i sistem ovoga kosmosa primjenom bozanskih
uputa.

ABSTRACT

One of the biggest evidence of the correctness of Islamic learning
and the necessity of living according to its norms, and because of the
happiness and salvation of mankind during this and life after death, is
without a doubt the modern materialistic civilization. It has rejected
almost all teachings and visions of Islam, and its concepts of life and
perception of understanding the relationship between God and man,
the universe and man and man and man, set on diametrically opposite
tenets and principles to the principles of Islam.

And now we have this present situation. Modern man has
penetrated into space, obtained through science and technology
absolutely all material accommodations, but nonetheless failed to
obtain self-satisfaction and spiritual happiness, nor the harmony of
life with the nature that surrounds him. His greed and avarice led
him make war with everyone, first with himself and so on., and then
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made a mess on land, sea and in air, and bring humanity and life in
general in this world to the brink of its collapse.

I'wrote this study deeply believing that no one can bring happiness
and spiritual peace back to the modern man, nor bring it the right
way to the rightful religion, which is the concept of divine life. Its
aim is primarily to offer a man divine basis and principles of ecology
which are the guarantee for the preservation of nature, i.e. ecology
if they are used in consistent way and thus accepted. Healing and
salvation of nature, without a doubt will bring back peace to man,
happiness and hope for a better future. This will with no doubt have
consequences of creating conditions for the realization of the basic
purpose for which the man was created on this planet, to recognize
God, to bow to Him and to preserve the legality and the system of
this universe with application of the divine instructions.
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Prof. dr. Metin lzeti

PROBLEM ESTETIKE U
ISLAMSKO]J TRADICIJI

Ne postoji nista na kugli zemaljskoj sto covjek toliko cijeni kao
ljepotu, do koje mu je toliko stalo, a da uopée ne moze dati razlog
za tu svoju Zudnju, niti poloziti ra¢un za tu neobi¢nu vrijednost koja
mu se neodoljivo namece. Ova ljepota je predmet estetike i filozofije
umjetnosti.

Mi kao muslimani imamo veliki problem u definiranju prave
umjetnosti koja ¢e biti u skladu sa vjerskim normama pravog i
istinitog islamskog puta, a koja ¢e u odredenim slucajevima da se
kosi sa lokalnim i povijesnim ortopraksama u razli¢itim periodima
islamske historije. S time ¢emo nai¢i na jedan vrlo kompliciran
problem u definiranju digresije koja postoji izmedu islama koji se
Zivi 1 islama koji je prisutan u literaturi kroz viekove. Dok ovako
razmisljamo pred nas se pojavljuju dvije grupe ljudi koji su radikalno
suprotni jedni drugima u shvacanju umjetnosti ali koji su isti u
kontekstu strukturiranja prave teorije islamske umjetnosti i estetike i
njihove rasprostranjenosti u islamskoj tradiciji. Dok su jedni radikalno
nastrojeni da nema potrebe da se bavimo stvarima koje nemaju
aplikativnu dimenziju komentirajuéi jednostrano i parcijalno izvorne
tekstove, drugi ¢e sa kozmopolitskog stanovista govoriti o prisutnosti
umjetnosti i filozofije ljepote u tradiciji muslimana i o njenoj potrebi,
ali bez prave analize i pravog predstavljanja ovog diskursa.
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Klju¢ne rijeci: islam, islamska tradicija, estetika, islamska filozofija,
metafizika

“Nas Zivot prima obiljezja od Allaha! A ko bi mogao dati bolje
obiljezje (¢ivotu) nego Allah, samo ako Ga istinski obozavamo?”

(Bekare, 138)

Filozofski i estetski rjec¢nici ukazuju na jednu vrlo specificnu
dimenziju metafizike i transcendencije u smislu predstavljanja
uzvisene ljepote. Metafizika i transcendencija u njima je nesto $to je
apsolutno i van svih usporedbi, bilo to u matematickom — u smislu
neogranicenih brojeva, ili u dinamickom — u smislu neogranicene
modi. Takoder, ova dva termina u estetskoj konstelaciji predstavljeni
su kao nevidljiva, ne¢ulna pozadina svakog objekta. Ona ¢ulno se ne
moze percipirati ali refleksija njene mod¢i daje ljepotu i uzvisenost
svakom objektu koji mi karakteriziramo kao lijep ili kao uzvisen.!

Ne postoji nista na kugli zemaljskoj sto ¢ovijek toliko cijeni kao
liepotu do koje mu je toliko stalo, a da uopée ne moze dati razlog za
tu svoju Zudnju, niti poloziti racun za tu neobi¢nu vrijednost koja mu
se neodoljivo namece. U tom pogledu, lijepe stvarii pojave ne samo
da su medusobno neusporedive u svojoj neponovljivosti ve¢ se ne
mogu ni sa ¢im drugim ni usporediti.

Bas zbog ovog i ima viSe poteskoca, dilema i nedoumica na
koje se nailazi, narocito danas, prilikom govora ili pisanja o estetici.
S jedne strane imamo ljudi koji se pitaju da li ima potrebe da se
posvetimo tom poslu u doba kad su opée preokupacije usmjerene na
ono §to se desava danas, a donekle 1 na ono §$to nas ¢eka u buduénosti.
A s druge strane imamo jednu veliku lepezu misljenja i struja koji
su djelovali u estetskoj pozadini svih drustvenih pojava u historiji.

' Flew, A., A Dictionary of Philosophy, London, 1984, str. 343; Honderich, T, The oxford
Companion to Philosophy, Oxford-New York, 1995, str. 858.
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Ove dvije poteskoce su generalna za cijelo Covjecanstvo, a mi kao
muslimani postavljamo jo$ nekoliko dilema u vezi esteticke analize
postojeceg. Imamo veliki problem u definiranju prave umjetnosti koja
¢e biti u skladu sa vjerskim normama pravog i istinitog islamskog
puta, a koja ¢e u odredenim slucajevima da se kosi sa lokalnim i
povijesnim ortopraksama u razli¢itim periodima islamske historije.
S time naiéi ¢emo na jedan vrlo kompliciran problem u definiranju
digresije koja postoji izmedu islama koji se zivi i islama koji je
prisutan u literaturi kroz viekove. Dok ovako razmisljamo pred nas se
pojavljuju dvije grupe ljudi koji su radikalno suprotni jedni drugima u
shvacanju umjetnosti, ali koji su isti u kontekstu strukturiranja prave
teorije islamske umjetnosti i estetike i njihove rasprostranjenosti u
islamskoj tradiciji. Dok jedni, radikalno, tvrde da nema potrebe da se
bavimo stvarima koje nemaju aplikativou dimenziju, komentirajudi,
jednostrano i parcijalno, izvorne tekstove, drugi ¢e, sa kozmopolitskog
stanovista, govoriti o prisutnosti umjetnosti i filozofije ljepote u
tradiciji muslimana i o njenoj potrebi ali bez prave analize i pravog
predstavljanja ovog diskursa.

U ovom tekstu necu se zadrzati puno na poteskocama koje
ima estetika u generalnom smislu, nego ¢u napravi jedan pokusaj
da diskutiram probleme islamske estetike i filozofije umjetnosti sa
posebnim akcentom na metafiziku i transcendenciju.

Zadatak islamske estetike i filozofije islamske umjetnosti je da,
kao poseban agregat znanja, baci svjetlo prvo na prostor gdje su Zivjeli
i djelovali muslimani, sa svih aspekata, a kasnije i na ¢itav ljudski
prostor. Kod prvih za analizu umjetnickog i estetskog djelovanja, a
kod drugih zbog uticaja i neprekidnosti ljudske bastine u cjelini. Tek
kada se uspostavi adekvatna veza s prosloscu i postane sastavni dio
sada$njosti, mozemo realno sagledati beskrajni materijal islamske
estetike u danasnjem smislu.

Svaka umjetnost ili estetika koje imaju vjerski prefiks, pa tako
i islamske, osim materijalne i objektivne dimenzije, sa sobom nose
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jedan ogroman prostor subjektivnosti, nematerijalnosti i duhovnosti.
Zato svaka analiza islamske knjizevnosti, arhitekture, minijature,
muzike sa islamskog estetickog stanovista treba da ima na umu i
simboliku, metaforu i aluziju koje stoje iza odredenog predmeta. Sa
ovim predmet koji se istrazuje dobija uzvisenu dimenziju, tj. postaje
metafizicki i transcendentno lijepo.

Metafizicko i transcendentno lijepo je viSedimenzionalno.
Ono je povezano i za estetiku ali i za etiku, ima opcefilozofske i
opéepsiholoske dimenzije. Ono se moze tumaciti i sa retoricke, i sa
politicke, i sa lingvisticke, i sa socioloske pozicije.

U islamskom znanstvenom opusu najmanje diskutirana pozicija
i dimenzija jeste estetska dimenzija metafizickog i transcendentnog.
Uzviseno lijepo sa filozofskog estetskog stanovista prolazi kroz
nekoliko faza, ali najvaznija je ona prva, koja je vezana za stvaralastvo.?
Kad se u ovom kontekstu spominje islamska umjetnost, podrazumijeva
se jedan veliki prostor koji se proteze od muzike do arhitekture,
od dizajna na vratima do korica na knjigama itd. Najbolji nacin
vrednovanja ovog velikog prostora je da se pocinje od postoje¢ih
predmeta pa da se ide ka njihovoj metafizi¢koj pozadini, naravno
uzimajuéi u obzir i spise koji su napisani u historiji i razbacani po
raznim bibliotekama svijeta.

Problem umjetnostii estetike kod muslimana

Muslimani su nasljednici jedne velike civilizacije koja je u sebi
sintetizirala kulturu i umjetnost drevnih naroda koji su kasnije postali

2 U stvaralastvo Pseudo Longina u | vijeku uzviseno obradjuje se uglavhom sa
pozicija retorike, i u kontekstu predstavljanaja uzvisenog u umjetnosti, posebno
u knjizevnost. Za Pseudo Longina uzviseno je izraz velikih i blagorodnih strasti
koji uporno djeluju na autora | na auditorij. Nadahnuce postaje kljucni momenat
stvaralastva, a uzviseno predstavlja refleksiju duha koji stvara djelo. Odatle potice
i pojam grandis- veliki i gravis —seriozan u uzvisenom stilu anticke umjetnosti. Vidi:
Tatarkiewicz,W, A History of Six Ideas, Hag-Boston-London-Vaesava, 1980, str. 171
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muslimani, kao sto su arapi, persijanci, egip¢ani, indijci, turci itd. S
time je izgradena jedna umjetnost koja u sebi ima karakteristike svih
ovih kultura i umjetnosti, ali koja je kanalisana objavom i tradicijom
Poslanika, s.a.v.s. Ova estetika i umjetnost, uslijed svoje horizontalne
rasprostranjenosti po svijetu, bila je u kontaktu i utjecala i na
cjelokupnu ljudsku bastinu, tj. djelovala je i na danasnju kulturu i
civilizaciju. Ali najveci problem je u tome da se ona najmanje zna i
najmanje izucava od strane samih muslimana.

Jedna od najces¢e upotrebljavanih fraza u muslimanskim
sredinama je: “Da se vratimo sebi”. U redu, ali vazno je prvo da se
zna ko smo mi? To je jedno vrlo vazno pitanje na koju trebamo
hitno odgovoriti. Vratiti se sebi znadi vratiti se svojoj kulturi. Znaci
da mi moramo da istrazujemo, modernim metodama, nasu kulturu,
predmete i ideje nase umjetnosti i estetike. To ne znac¢i da ¢emo
umjetnost i estetiku shvatiti samo kao teorije koje pocinju od anticke
filozofije pa do danasnjih modernih estetskih i umjetnickih struja veé
njihovo izucavanje kao jedne otvorene knjige koja ¢e djelovati i kao
motiv za pravilnu analizu muslimanskog lika u historiji i danasnjici.

Drugi, takodervazan problem umjetnostiiestetike kod muslimana
je ¢injenica da se sa njime najmanje bave oni koji su vjernici. Ta¢no je
da se danas najgore i najruznije obaveze daju umjetnosti. Mislim da
nam je svima jasno da je uloga umjetnostii estetike u suprotnostima.
Ona treba da, u skladu sa metafizikom, gradi pravog ¢ovjeka.

Ajet, koji je spomenut na pocetku ovog teksta, gdje Allah Uzviseni
kaze. “Nas zivot prima obiljezja od Allaha! A ko bi mogao datibolje obiljezje
(Zivotu) nego Allah, samo ako Ga istinski obozavamo?” (Bekare, 138),
govori o estetskom biljeZenju ¢ovjeka od strane Allaha Uzvisenog i
o njegovoj kreaciji u najboljem i najljepsem obliku u kontekstu svoje
pozicije u ovom svijetu. Ljepota kao jedna od osnovnih tema estetika
u islamskom shvatanju umjetnosti i estetike ne znaci samo objektivna
i subjektivna ljepota kao sto je u zapadnim diskursima nego se tu radi
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o jednoj apsolutnoj ljepoti i njenoj imanentnosti koja se manifestira
u ovom svijetu.

Za muslimanskog umjetnika ruza nije lijepa sama po sebi, niti je
dozivljaj naseg bi¢a u njoj (einfublung), nego predstavlja manifestaciju
Bozjeg atributa ljepote (DZemal). Ruznost kao antinomija ljepota
koja postoji kao pojam u zapadnoj estetici nije predmetna za islamsku
estetiku zato sto je ona relativna i nezapazajuca kad imamo apsolutnu
ljepotu.

Obaveza umjetnika je da uhvati lijepo u njegovom izvoru, tj. da
trazi ono $to je u platformi manifesnog predmeta. Umjetnost u svim
djelima islamskih umjetnika predstavljena je bez individue i kao takva
ona postaje jedna metafizicka igra.

Umjetnikvise nije stvaralacumjetnickog djelave¢jedan pronalazac
istog. Pa tako predmet koji to manifestira, na primjer jedno drvo,
predstavlja samo jedan znak, koji ¢e nas voditi do transcendencije,
i metafiziku, koja je u pozadini. I katarza koja se dozivljava za
vrijeme opazanja jednog umjetnickog djela je sinteza i integriranje u
unutra$njost estetike tog djela.’

Ova se katarza dozivljava i u samom opazanju svijeta koji je
jedna simbolicka knjiga. Cijeli svemir je knjiga ¢ija su slova kosmicki
elementi, koji, svojim bezbrojnim uparivanjima i pod utjecajem
bozanskih ideja, njedre svjetove, bi¢a i stvari. Rije¢i i sentence knjige
su ofitovanje Stvoriteljevih moguénosti. SentencA je, ustvari, poput
prostora ili trajanja koji sadrzava predodredene nizove sastojaka i
sacinjava ono §to bi se mozda, mogla nazvati “ bozanskim planom”.
Ovaj simbolizam knjige razdijeljen je od simbolizma govora svojom
miruju¢om odlikom; govor je postavljen u trajanje i podrazumijeva
ponavljanje, do¢im knjige sadrze izjave na nacin istovremenosti.*
®  Ajvazoglu, Besir, Islamska Estetika, preveo na makedonski. Ali Pajaziti, Skoplje 2002,

str. 18-19.
4 Sire vidi: Schuon, Frithjouf, Razumijevanje Islama, Sarajevo 2008, str. 68-69.
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Od gore izlozenog jasno se vidi da je refleksija vjere i spoznaje
umjetnost i estetika. Estetika dodaje predmetnu i simboli¢ku
dimenziju vjeri i spoznaji (irfanu).

Ali kad se dobro analizira islamska filozofija, estetika i umjetnost
vidjet ¢emo da se tu prave odredene pogreske u shvatanju njih
samih. Dobro je zapazio Oliver Leaman u njegovoj knjizi Islamska
Estetika gdje daje niz primjera gledanja na islamsku umjetnost koji
je, zapravo, zatvaraju u stroge odrednice prije svega vjere, pa onda
i drugih zadatosti. On u knjizi govori o jedanaest pogreski koje se
odnose na filozofe i umjetnike koji su se bavili analizom islamske
estetike i umjetnosti.

Njegovo prvo pitanje je u vezi sa sustinskim definiranjem islama.
Je Ii moguée to sustinsko definiranje i koji ée biti zakljucak, da je
islam stati¢an u smislu Kabe, kao $to kaze Sejjid Husein Nasr, ili je
on dinamican da sa sobom nosi dinami¢nost bozje univerzalnosti.
Statika nepromjenjivosti da li je generalna ili se odnosi samo na
platformu vjere i ortoprakse.

Drugo pitanje koje postavlja je postojanje ili nepostojanje
islamske estetike. Oleg Grabar, jedan od doajena tumacenja islamske
umjetnosti, tvrdi da se ne moze govoriti o islamskoj estetici, jer ne
znamo ideju i motiv slikara kad je slikao cvijece ili minijaturu. Ali
kad se sazna dobro sustina islamskog ucenja u cjelini, a i umjetnosti
kao specifikuma, onda lako mozemo svrstati i autore u taj kulturni
niz, kaze Leaman.

Trece pitanje je da li je islamska umjetnost u biti sufijska. “Tako
se uglavnom umjetnost predstavlja u sufijskoj provenijenciji, to je
pogreska”, kaze Leaman, jer muslimani daju vaznost egzoterici
onoliko koliko daju i ezoterici. Taj nadin razmisljanja je uticao da
se formiraju civilizacije, ne samo u skladu sa idejom metafizike i
transcendencije vec i sa ovosvjetskom funkcionalno$éu. Ovdje se
misli o toj raznolikosti ¢ilima, slika, zgrada, pjesama itd.
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Cetvrto pitanje je da li postoje specificni islamski umjetnicki
oblici. Ovo je jedna generalizacija koja nije potkrijepljena dokazima.
Na primjer Keith Critchlow kaze o islamskoj umjetnosti: “Islamska
je umjetnost pretezna harmonija izmedu ¢isto geometrijskog oblika
i onog §to bi se moglo nazvati temeljnim biomorfnim oblikom:
polarizacija koja posjeduje asocijativnu vrijednost sa ¢etiri filozofska
i iskustvena kvaliteta hladnog i suhog — koji predstavlja kristalizaciju
geometrijskog oblika te vruceg i vlaznog — koji predstavljaju oblikovne
modi iza vegetativnog i vaskularnog oblika...” “Knjiga je”—kako kaze
Leaman — “puna nagadanja o magijskim svojstvima brojeva, nacina
koji predstavljaju sfere i planete itd., i nimalo nije potkrijepljeno
dokazima da autor stvarno u ideji ima istinu.

Peto pitanje je da li je islamska umjetnost, sustinski, religijskog
karaktera. Naravno, kad pogledate jedno umjetnicko djelo, bez razlike
kojoj oblasti pripada, na¢i ¢e se nesto $to ¢e vas podsjetiti na religijsko
znacenje, to je i u drugim umjetnostima, ali kako tvrdi Leaman,
pogreska je da se tvrdi da je islamska umjetnost sustinski religijskog
i sakralnog karaktera.

Sesto pitanje je da li je islamsko slikanje razli¢ito od drugih
oblika slikanja. Leaman ne podrzava misljenje da je islamsko slikanje
razli¢ito od drugih slikanja. On se ne slaze sa razmisljanjem da je u
islamskoj tradiciji arapski jezik dostatan za duhovni i fizicki izraz, i
da u potpunosti zamjenjuje sliku svojim ilustrativnim vokabularom.
Nema sumnje da su slike zabranjene u kontekstu vjere koji bi se mogli
uzeti da su aspekti politeizma ili idolatrije, zamisao klanjanja slikama
ili kroz slike posve je zabranjena. Ali §to se ti¢e druge upotrijebe slika,
imamo tu prisutnost i u islamskoj umjetnosti.

Sedmo pitanje je da li je Gazali usmrtio islamsko slikarstvo.
Tacno je da se Gazali optuzuje za mnoge stvari koje su posle krivo, ili
su ocito pogresne u islamskoj kulturi, ali pomalo je odbojno kriviti ga
za relativno ranu smrt arapskog slikarstva.
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Osmo pitanje je da li je u biti vazna islamska umjetnost i
estetika. Islamsko slikanje ima i funkcionalnu dimenziju i zato
ponekad slike izgledaju kao reprodukcije. Ali kad se malo srznije
analiziraju minijature i slike, na primjer Jusufa i Zulejhe, Lejle i
Medznuna, moze se jasno vidjeti dobra simetrija, harmonija i sklad
komplementarnosti.

Deveto pitanje je da li je islamska umjetnost atomisticka, kao
teologija. O¢iti, sukob izmedu oblika i dekoracije je vazno obiljezje
veceg dijela islamske umjetnosti. On se javlja u oblicima rezbarskog
dijela na zidovima zgrada poput dzamija i palaca, gdje sama
komplicirana i ponavljaju¢a dekoracija ¢ini teskim identificiranje
oblika kao predmeta.

Deseto pitanje je da li je najveca islamska umjetnost kaligrafija.
Prvo treba da se dobro razjasni da li kaligrafija ima odlike umjetnosti.
Kaligrafija nema nista sa rije¢ima veé se trudi da predstavlja ljepotu
lika. Iako ima teoreticara koji tvrde da arapska slova imaju kozmicku
dimenziju, kao Annemarie Schimell, istina je da kaligrafija predstavlja
jednu vrstu umjetnosti, koja zna u vise slu¢ajeva da bude i ki, ali ona
nije vrhunska islamska umjetnost.

Jedanaesto pitanje je u vezi praznina u islamskoj umjetnosti.
Tacno je da se u djelima islamskih umjetnika nalaze prostorne
praznine koje simboliziraju prenatrpanost gradova, izbjegavanje
pustinje kao praznog prostora i izbjegavanje nenapunjenosti kao
umjetnicka slabost.’

Hadisi Poslanika, s.a.v.s., su zabranili slikarstvo i vajarstvo. Ova
zabrana, bez razlike kako ¢e se komentirati ili interpretirati, utjecala
je duboko na orijentaciju muslimanskih umjetnika prema nefiguraciji
i nonfigurativizmu.

Slobodno mozemo kazati da iza ove zabrane lezi ideja borbe
protiv idolatrije i politeizma (sik), i da je ona dosta utjecala da se u
dzamije ne unesu slike i skulpture.

> Leaman, Oliver, Islamska Estetika, Uvod, Sarajevo, 2005, str. 31-97.
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Luj Masignon kaze da se muslimanski umjetnik, koji nije
pigmalion svoga djela’, svjesno orijentira prema irealnom. Tako da
su umjetnicke discipline, koje su bile prisutne u raznim kulturama,
usle i u drustva gdje su bili muslimani. Slika, iako je bila zabranjena
kao takva, na taj nacin je prisutna u islamskoj umjetnosti u raznim
formama, najc¢esce u stilu minijature.

Vazno je jo§ jedanput spomenuti da su principi islamskih
umjetnosti, ukljucujuéii islamsku arhitekturu i urbanizam, povezani
sa islamskom objavom. Stavise, ova veza postoji na dva razna nacina,
direktni i indirektni. Ovi principi neposredno proizlaze iz unutarnje
dimenzije Kur’anske objave i uzviSene nauke sadrzane u njoj. Oni
proizlaze iz jednog aspekta duse Poslanika, s.a.v.s., primaoca Rijeci, iz
Poslanikovog prisustva,i naravno, sa dobrom analizom i absorbcijom
tih rije¢i, predstavljanju na danasnjem ruhu.

Rezime

Ne postoji nista na kugli zemaljskoj $to ¢ovijek toliko cijeni kao
ljepotu do koje mu je toliko stalo, a da uopée ne moze dati razlog za
tu svoju zudnju, niti poloziti racun za tu neobi¢nu vrijednost koja
mu se neodoljivo namece. Ova ljepota je predmet estetike i filozofije
umjetnosti.

Mi kao muslimani imamo veliki problem u definiranju prave
umjetnosti koja ¢e biti u skladu sa vjerskim normama pravog i istinitog
islamskog puta, a koja ¢ée u odredenim slucajevima da se kosi sa
lokalnim i povijesnim ortopraksama u razli¢itim periodima islamske
historije. S time ¢emo naiéi na jedan vrlo komplikovan problem u
definiranju digresije koja postoji izmedu islama koji se Zivi i islama
koji je prisutan u literaturi kroz vjekove. Dok ovako razmisljamo,
pred nama se pojavljuju dvije grupe ljudi koji su radikalno suprotni
¢ Po mitologji legendarni kral Kipra Pigmalion zaljubio se u statujukoju je sam

napravio od slonove kosti. A kasnije je Afrodita njoj dao dusu.
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jedni drugima u shvacanju umjetnosti, koji su isti u kontekstu
strukturiranja prave teorije islamske umjetnosti i estetike i njihove
rasprostranjenosti u islamskoj tradiciji. Dok su jedni radikalno
nastrojeni da nema potrebe da se bavimo stvarima koje nemaju
aplikativnu dimenziju komentirajuéi jednostrano i parcijalno izvorne
tekstove, drugi ¢e sa kozmopolitskog stanovista govoriti o prisutnosti
umjetnosti i filozofije ljepote u tradiciji muslimana i o njenoj potrebi,
ali bez prave analize i pravog predstavljanja ovog diskursa.

Predmet ovog rada nisu poteskoce, koje ima estetika u generalnom
smislu nego jedan pokusaj da se diskutira o problemima islamske
estetike i filozofije umjetnosti sa posebnim akcentom na metafiziku
i transcendenciju.

ABSTRACT

There is nothing on this earth that a man appreciates more than
beauty, about which he cares so much, in such manner that he can
not give the reason for his desire, nor can he justify this unusual value
he is irresistibly imposed. This beauty is the subject of aesthetics and
philosophy of art.

We as Muslims have a major problem defining the true art that
will be in accordance with religious norms of the real and true Islamic
way, which will in certain cases produce conflicts with local and
historical orthodox practices in different periods of Islamic history.
Having this in mind, we will encounter a very complicated problem
in the definition of digression that exists between Islam that is present
and Islam which lived in the literature through the centuries. While
we think this way, before us appear two groups of people who are
radically opposed to each other in the perception of art, but who are
the same in the context of structuring the true theory of Islamic art
and aesthetics and their prevalence in the Islamic tradition. While
some radically claim there is no need to deal with things that have no
application dimension, with references to unilateral and partial source
texts, others will argue from a cosmopolitan point of view about the
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presence of art and philosophy of beauty in the tradition of Muslims
and of its need but without a real analysis and real introduction to
this discourse.

In this article I won't argue too much about the difficulties
aesthetics have in general, but will try to discuss the issues of aesthetics
and philosophy of Islamic art with emphasis on metaphysics and
transcendentalism.
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Zivot i djelo “Drugog uéitelja”

Postoje ucenjaci pod uticajem ¢ijih djela nastupaju periodi
neslué¢enog napretka civilizacije, nauke, kulture. .. Postoje i oni kojima
se mudrost i veli¢ina ne mogu osporiti, ali oni stopiraju napredak kao
da poruse sve mostove i pozatvaraju sve puteve. Farabi je jedan od
onih iza kojih dolazi napredni period, vrijeme bogato i naukom i
ucenjacima. On je zamajac jedne od najsvjetlijih epoha u islamskoj
nauci. On je temelj iz kojeg su izrasli recimo jedan Ibn Sina i Ibn
Rusd. Nauc¢ni rad ibn Rusda ¢e kasnije odigrati ulogu pokretaca
civilizacijskog napretka na Zapadu.

I'poredtogastojeusvojim kritikama nara¢un nekih Al-Farabijevih
stavova bio briljantan, stice se utisak da je Al-Gazali zaustavio onaj
naudni talas koji je krenuo od al-Kindija i Al-Farabija.

Mnogi se i dan dans ne usuduju da pohvalno govore o Al-Farabiju
zbog njegovih stavova vezanih za tjelesno prozivljenje i ispastanje za
grijehe, ali ako se ovi stavovi ostave po strani, ono $to je Al-Farabi
dao nauci stvarno je impozantno i vrijedi se time baviti. Ako smo u
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stanju da uzimamo i usvajamo naucna otkri¢a do kojih su dosli neki
ucenjaci koji su Zivjeli u paganskom drustvu, ne razumijem $to bismo
odbacili jedan ovakav um zbog jednog pogresnog stava.

Selefije i drugi se moraju ve¢ jednom izvuéi ispod jorgana
letargije koji su ispleli sufije i mistici i ponovo pokrenuti onaj naucni
val. Nama su danas vi§e nego ikad potrebni umovi kao $to su Al-
Farabi, Ibn Sina i Ibn Rusd. Ali posto se na pojavu takvih umova
ne moze uticati, mogao bi se uloziti napor da njihova djela ponovo
ozive onaj nau¢ni elan koji je nekad ostao iza njih. Ako su islamski
ucenjaci napravili onako briljantnu i naprednu civilizaciju, ne bi bilo
lose kad bi se i danas uhvatili te zlatne Zice i nastavili da kopamo po
rudnicima nauke i znanja. Prvi korak na tom putu svakako mora biti
upoznavanje §to Sireg kruga ljudi sa djelima i zivotom ovih u¢enjaka
koji su ponijeli na svojim ple¢ima znacajan dio onog §to je ¢inilo
jedno briljantno nau¢no doba. Farabi je po nasem misljenju prvi na

redu od onih koji bi trebali biti osvijetljeni istrazivackim radom.

Kljuéne rijeci: filozofija, islamska filozofija, Al-Farabi, Aristotel,

teorija uma, tumacenje Kur’ana.

Uvod

U staroj Grckoj se razvijala filozofija pod okriljem mnogobostva.
Kada je hris¢anstvo u doba Rimskog carstva postalo vladajuca religija,
hris¢anski vladari su zabranili prou¢avanje anticke filozofije kako bi
zastitili svoju religiju od paganstva.!

' “Atinska Skola, koja je skoro hiljadu godina predstavljala kolevku civilizacije, bila
je posljednje uporiste grckog paganizma. Vizantijski car Justinijan, pobornik
pravoslavne vere, naredio je 529. da se ta Skola zatvori, zato $to je njeno ucenje

predstavljalo pretnju hris¢anstvu...” - DZon L. Espozito. Oksfordska istorija islama.
Beograd. Klio 2002. Str. 280.
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I dok je u ranom hrisc¢anstvu filozofija prezivljavala svoje teske
trenutke, pojava islama je obezbijedila novo plodno tre za opstanak i
dalji razvoj svih nau¢nih oblasti.

Pad zapadnog rimskog carstva je jedan od najznacajnijih dogadaja
u povijesti CovjeCanstva. Medutim, pojava islama po promjenama koje
su uslijedile daleko nadilazi ovaj dogadaj. Islam je ¢ovjecanstvu donio
moralnu, socijalnu i intelektualnu reformu. Islam je donio jedan
sasvim novi sistem vrijednosti. Islam je za kratko vrijeme izmijenio
geo-politicku mapu Svijeta. Pismenost i nauka su naglo poceli da se
Sire van zidina samostana gdje su bili sakriveni i dostupni samo uzem
i privilegovanom krugu ljudi kroz ¢itav niz vjekova.

U toku prvih par vijekova razvoja islamske kulture pronadena su,
prevedena, i na taj nacin spasena od zaborava, skoro sva djela anticke
Grcke za koja danas znamo. Muslimanski ucenjaci i filozofi su dali
nemjerljiv doprinos svjetskoj kulturi i civilizaciji u periodu izmedu
osmog i ¢etrnaestog vijeka.

Period vladavine dinastija Omejada, koja je vladala Hilafetom
nakon perioda Hulefai-Rasidun (633-662 .), od 662. do 746. bio je
pogodan za procvat islamske kulture. U tom periodu je muslimanima
bio omoguéen rad na svim poljima ljudske aktivnosti. Ovaj period
predstavlja temelj za period pravog procvata nauke i kulture koji ¢e
uslijediti u toku vladavine Abasida.

Sam proces prevodenja starih djela odvijao se sporo i od slucaja
do slu¢aja. Od dolaska na vlast abasidskog halife Al-Memuna 813.,
ta se situacija radikalno mijenja. Sam Al-Memun je pokazivao veliko
interesovanje za filozofiju i ostale starogrcke nauke pa je osnovao “Kucu
mudrosti” u Bagdadu 830. kao ustanovu za prevode i proucavanja.’
Ovo je doprinijelo da se za veoma kratko vrijeme prevede veliki broj
djela grckih filozofa koja ¢e biti temelj za pravi preporod nauka u 9.
vijeku i kasnije.

2 www.ummabh.net/history/scholars

3 Dzon L. Espozito. Oksfordska istorija islama. Beograd. Klio 2002. Str. 282.
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Period Abasida dao je veliki broj u¢enjaka. Abu Naser el-Farabi
je jedan od prvih i najve¢ih medu njima. Da bismo znali o kakvom
se ucenjaku radi, spomenimo samo neke od ucenjaka koje je dalo
ovo doba: Yaqub Ibn Ishaq al-Kindi (800-873), Thabit Ibn Qurra
(836-901), Abu al-Hasan al-Mawardi (972-1058), Abu al-Qasim
al-Zahrawi (936-1013), Abu Raihan al-Biruni (973-1048), Ibn Sina
(980-1037), Omar Al-Hayyam (1044- ), Ibn Rusd (1128-1198),
Nasir al-Din at-Tusi (1201-1274), Dzalal ad-Din Rumi (1207-
1273), Ibn Haldun (1332-1395) i mnogi drugi.*

Islam je, po svemu sudeéi, bio predodreden da rastjera tamne
oblake koji su se bili nadvili nad kompletnim covjecanstvom, a ne
samo nad Arapima koko se ¢esto tvrdi. Cesto se govori da su islamski
ucenjaci iz vremena Omejada i Abasida sacuvali anticku kulturu i
civilizaciju od zaborava, §to je tacna tvrdnja. Pogresno je govoriti o
filozofima poput al-Farabija, Kindija, Ibn Sine,Ibn Rusdaio drugima
kao o pukim prepisiva¢ima ili prevodiocima i tumacima djela grckih
filozofa. Ta¢no je to da su oni ta djela u¢inili dostupnim savremenoj
Evropi, oni su ih objasnili, ali i dopunili, kriticki obradili, u mnogim
oblastima dali svoja originalna djela i razvili nove oblasti u mnogim
naukama. Ova generacija u¢enjaka je uvela nau¢ni metod u radu.

Tako su zivjeli prije, ni Al-Kindijev eklektizam niti Ar-Razijev
platonizam nisu postali u¢enja koja ¢e odrediti pravac daljeg razvoja
islamske nau¢ne misli u 10. vijeku i kasnije. Na razvoj islamske nau¢ne
misli najveéi uticaj imao je neoplatonizam diji temelj predstavljaju
djela Al-Farabija, Ibn Sine i kasnije djela Ibn Rusda.

Abu Nasera ibn Muhameda al-Farabija, u Evropi poznat pod
imenom al-Phrarabius, jedan je od prvih ucenjaka koji je zagovarao
“nauku i eksperiment, a odbacivao gatke i astrologiju™. On &vrsto
vieruje u kauzalitet i determinizam pa ¢esto dodaje uzroke i tamo

4 lbidem
5 Sarif, M.M. Historija islamske filozofije. S engleskog preveo dr. Hasan Susi¢. August
Cesarec, Zagreb 1990. Str. 471.
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gdje se ne mogu ocigledno dovesti u vezu sa posljedicama. On je
utemeljiva¢ filozofskog sistema, nakon $to je filozofija dugo godina
bila u zapecku, zapostavljena i zaboravljena. Nije bio ukljucen u
tadasnja politicka zbivanja, bolje re¢i izbjegavao ih je. Bio je sav
posvecen kontemplaciji i spekulaciji. Imao je znatan broj ucenika, ali
je veliki i broj onih koji su studirali njegova djela poslije njegove smrti.
Njegova filozofija bila je standard kolske spekulacije i na Istoku i na
Zapadu dugo godina poslije njegove smrti.°Ali krenimo redom.

“Drugi ucitelj” - velika nepoznanica

Abu Naser el-Farabi, ili “Drugi uditelj” kako su ga nazivali’,
uprkos znacaju njegovih djela i veli¢ini njegovog lika, ostao je prava
nepoznanica, ¢ak i za one koji se ozbiljnije bave filozofijom, a da i
ne govorimo o onima koji su upuceni na druge nauke, ili o obi¢nim
ljudima. O Al-Farabiju mozete Cuti ne$to vise samo od onih koji
se bave istorijom filozofije. Za “Prvog ucitelja” kako inace zovu
Aristotela, skoro da nema osobe da je prosla makar i samo osnovno
obrazovanje, a da nije ¢ula. Postavlja se pitanje kako je moguce da je
neko tako znacajna licnost u svijetu nauke, a da se za njega skoro i
ne zna.

U vedini udzbenika istorije filozofije ili bilo koje druge nauke
necete naci podatke o muslimanskim autorima. U takvim knjigama se
direktno sa opisa antickih u¢enjaka prelazi na period Dekarta, dakle

¢ Ibid. Str. 455.
7 Ibidem, www.islamonline.net/english/Science i Sarif, M.M. Historija islamske

filozofije. S engleskog preveo dr. Hasan Susi¢. August Cesarec, Zagreb 1990. Str.
460. Autori tekstova na ovim stranicama, kada govore o Abu Naseru al-Farabiju,
koriste izraz The Second Teacher (na arapskom - muallim sani). Islamski u¢enjaci koji
su se ucili na Al-Farabijevim djelima prozvali su ga drugim uciteljem zbog toga sto je
on objasnio i korigovao Aristotelova djela, napravio je sponu izmedu Aristotelovih
djela i u¢enjaka koji su dosli poslije njega, pa i sa savremenom naukom. Islamski
ucenjaci su Aristotela zvali muallim evvel - prvi ucitelj.
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tu se pojavljuje praznina od skoro 15 vijekova. Tek u zadnje vrijeme
se pocinje pomalo bojazljivo pisati o autorima iz vremena Omejada i
Abasida (period od 7. do 13. vijeka).

Abu Naser al-Farabi je pisao stilom punim simbolike i aluzija pa
je mozda i to razlog $to nije dozZivio vecu slavu jer su njegove aluzije
Cesto tesko razumljive, osim onima koji su upuceni u doti¢nu nauku.

Bilo je mnogo pokusaja od strane nau¢nika da se napravi biografija
ovog ucenjaka, pogotovu u 13/19. vijeku. Neka njegova djela ugledala
su svjetlost dana na hiljadugodi$njicu njegove smrti 1950. godine.
Neki turski ucenjaci su nasli rukopise nekih njegovih djela koja do
tada nisu bila poznata i objavili ih, $to je otklonilo neke teskoce u vezi
opusa ovog ucenjaka. Medutim sva pitanja al-Farabijevog nau¢nog
iskaza jos§ nisu rijeSena jer mnogo manuskripta islamskih ucenjaka
toga doba jo$ stoji u javnim i privatnim bibliotekama i ¢ekaju da
ugledaju svjetlost dana.

Zivot Abu Nasera el-Farabija

Abu Naser el-Farabi roden je oko 258/870.% u malenom selu
Vasidz u blizini grada Farab u Turkestanu. Neki autori navode da
je roden 874. kao na primjer Mustafa Busuladzi¢ u knjizi “Islam i
Evropa”.? Malo je podataka o njegovom djetinjstvu. Vjeruje se da mu
je otac bio oficir u vojsci i da je al-Farabi Tur¢in porijeklom." Neki
opet tvrde da je njegova porodica perzijskog porijekla.!’ Po rodnom
gradu Farabu prozvao se Al-Farabi.

8 U djelu Oksfordska historija islama autori tvrde da je Al-Farabi roden negdje oko
878. godine po Hristu (Isa a.s.) Dzon L. Espozito. Oksfordska istorija islama. Beograd.
Klio 2002. Str. 281.

°  www.islamonline.net/english/Science

Sarif, M.M. Historija islamske filozofije. S engleskog preveo dr. Hasan Susi¢. August

Cesarec, Zagreb 1990. Str. 456.

" Busuladzi¢, M. Muslimani u Evropi (1997). IP Sajtarija, Sarajevo. Str. 97.
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Islamski pokret bio je veoma snazan pocetkom 9. vijeka u
Transoksijani (Turkestan) tako da je Al-Farabi mogao stedi
respektabilno islamsko obrazovanje. Temelj njegovog obrazovanja u
ranoj mladosti ¢inili su religija i lingvistika. Studirao je pravo, hadis i
egzagezu Kur’ana. U¢io je arapski, turski i perzijski, a mozda je znao
jo$ neki jezik, tako da je vjerovatno tacna pri¢a da je on poznavao
sedamdeset jezika. Smatra se da je neko vrijeme radio kao sudija,
ali je veéinu svog Zivota proveo poucavajuéi druge. Kasnije je, pored
logike naravno, prou¢avao matematiku, hemiju, astronomiju, politiku
i muziku.

Kada se poceo zanimati za prirodne (racionalne) nauke, napustio
je svoj rodni kraj i svoj dom i posao u potragu za naukom. Tako se
zavrsilo jedno razdoblje u Zivotu ovog ucenjaka, ¢iji se zivot moze
podijeliti u dva perioda.

Al-Farabi je posao u Bagdad koji je bio najve¢a metropola i nau¢ni
centar na svijetu u to vrijeme. Bagdad je u vrijeme Haruna al-Rasida
(vladao 786-809) preuzeo ulogu nauénog i kulturnog centra od Basre
i Kufe, gradova u kojima su postojale ¢uvene skole. To je vrijeme
najvece slave Bagdada, vrijeme iz kojeg poticu sve one Cuvene price
i legende (Price iz 1001 no¢i). U vrijeme kada je Al-Farabi dosao u
Bagdad, tamo je bilo ljudi sa svih strana svijeta. Tamo je bio veliki broj
Arapa, Perzijanaca, Bizantinaca, Turaka, Sicilijanca, Indijaca, Berbera
i drugih, a po vjeri muslimana, kr§¢ana, jevreja, budista, sabejaca itd.
U taj i takav Bagdad je Al-Farabi stigao da trazi nauku. Veéina onih
koji se bave zivotom i djelom ovog ucenjaka smatraju da mu je bilo
blizu 50 godina kada je dosao u Bagdad. Sva njegova poznata djela
nastala su u Bagdadu i Alepu. Nije poznato da je i$ta napisao prije
dolaska u Bagdad.

Tamo je susreo mnogo ucenih ljudi medu kojima je bio Abu
Besir Matta ibn Yunus, jedan od najvrsnijih logicara svoga vremena
za koga kazu da je bio krc¢anske vjeroispovijesti.'* Al-Farabi je neko

2 |bidem
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vrijeme studirao logiku kod njega, i kada ga je nadiSao, stekao je
naziv “Drugi uditelj”. Yahya ibn ‘Adi, jos jedan slavni logicar, bio je
al-Farabijev ucenik.

U Bagdadu je al-Farabi proveo 20 godina, a potom je krenuo u
drugo odrediste kulture u to vrijeme — Aleb u Siriji. Na dvoru Saif ad-
Devle (vladao 944 —966.),vladara pokrajine u ijem sastavu su bili Aleb
(ili Haleb), Mosul i jo§ neka mjesta u blizini danasnje Irac¢ko-Sirijske
granice, okupljali su se u to doba uceni ljudi raznih nacionalnosti i,
bez ikakvih vjerskih i nacionalnih predrasuda, raspravljali o raznim
filozofskim, nau¢nim, vjerskim i kulturnim pitanjima. I sam Saif ad-
Devla je volio da prisustvuje raspravama ucenjaka. Po svemu sudedi,
al-Farabi je u Siriji ostao do kraja svog zivot. Putovao je nekoliko
puta na kratko pa je vjerovatno posjetio i Egipat, takoder znacajan
kulturni centar u to doba.

Al-Farabi je na dvoru Sajfa ad-Devle uzivao veliko postovanje,
ali ga nije zaveo sjaj dvorskog zivota. Skromno odjeven, on je ostao
privrZzen nauci. Vrijeme je provodio pokraj potoka, u hladu gustih
krosnji, uz Zubor vode, pisudi i razmisljajuéi.”?

Na jednom od krac¢ih putovanja, prilikom boravka sa svojim
dragim emirom Sajf ad-Devlom u Damasku, Al-Farabija je zatekla
smrt. Al-Farabi je zauzimao visoku poziciju na dvoru Sajfa ad-Devle
tako da je emir sa svojom svitom prisustvovao dzenazi ovog velikog
ucenjaka. Price da ga je ubio neki drumski razbojnik na putu Damask
— Askelan nemaju nau¢nu potporu.

Al-Farabi je drugi u¢enjak i velikan medu islamskim filozofima.
Prvi veliki filozof islamskog svijeta je Al-Kindi. Neki smatraju Al-
Kindija neoplatonistom ma da je njegova filozofija u velikoj mjeri
eklekticka, on se ne drzi uvijek dosljedno jednog pravca. Al-Farabi je
nastavio da gaji neoplatonizam a u tome ga je naslijedio Ibn Sina, jos
jedan veliki u¢enjak iz toga vremena.

3 Sarif, M.M. Historija islamske filozofije. (S engleskog preveo dr. Hasan Susi¢) August
Cesarec, Zagreb 1990. Str. 456. i 457.
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Al-Farabi kao mislilac i u¢enjak

Moze se reéi da je Al-Farabi kao neoplatonist uspio da napravi
sintezi Platonove i Aristotelove filozofije sa teoloskim uéenjem.
To se vidi najbolje u djelima o metafizici. Al-Farabi je napisao
obimne komentare Aristotelovih djela. To su komentari u kojima su
protumacena,ina taj nacin u¢injena dostupnim, djela velikog u¢enjaka
Aristotela. Skoro polovina njegovih djela odnose se na logiku. Pisao
je i djela iz matematike, prava, fizike, astronomije, muzike. On je
Covjek enciklopedijskog obrazovanja, u¢enjak koji predstavlja teziste
epohe u kojoj je Zivio.

Stil kojim je Al-Farabi pisao

Stil kojim je ovaj ucenjak pisao svoja djela ima svoje posebnosti
koje ga cine prepoznatljivim. Njegov stil karakteriSu saZetost i
preciznost. Tu nema niceg suvisnog, nema ponavljanja, on voli
kratko¢u i konciznost. On smisljeno bira rijeci i izraze, srazmjerno
dubini njegovih misli i ideja. U njegovim djelima ima dosta aforizama
koji su prenapregnuti dubokim znacenjima tako da, ako Zelite da
prokomentarisete neko njegovo djelo, trebac¢e vam mnogo vise rijeci.
Cak i danas nije lako proniknuti u znacenja nekih Al-Farabijevih
aforizama. Ko se navikne na njegov stil, moze brzo i lako prepoznati
njegovo djelo.

Metode koje koristi Al-Farabi

Moglo bi se re¢i da su metode koje koristi Al-Farabi u svojim
djelima sli¢ne njegovom stilu; on sabira i uproséuje, cijepa i dijeli kako
bi klasificirao, sreduje i analizira da bi ukomponirao. On je uglavnom
bio usmjeren ka proucavanju ciljeva i stila Aristotelovih djela.

Kada govorimo o klasifikaciji kao o jednoj od metoda kojima je
pribjegavao, njegovo djelo “Klasifikacija nauka” prva je sli¢na studija
u povijesti islama.
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U svojim djelima Al-Farabi je vrlo sklon dijalektici. On skoro
svakom pojmu daje opozit. Poput Platonovog Parmenida, on ¢itaoca
vodi od onog $to nije i tako negacijom dovodi do afirmacije onog $to
jeste sustina pojma o kojem govori. On obi¢nim temama posvecuje
malo paznje a za ono $to je smatrao da je jasno samo po sebi nije
trosio rijeci.

U vaspitnom radu zagovarao je konkretne metode rada koje dijeli
na mekane i Zestoke. Ako vaspitanici streme naukama i dobrom
ponasanju onda treba primjenjivati mekane metode. Ako pak,kod
vaspitanika preovladava zloba, tvrdoglavost i lenjost onda se koriste

Zestoke metode, tj. metode prinude.'

Al-Farabijeva nauka

Farabijevo djelo je cjelovito i ima jasno odredene ciljeve. On je
prihvatio neka gledista ranijih filozofa i rekonstruisao ih, obogatio
i upotrebio kako bi izrazio svoje stavove. Al-Farabi ima logi¢no i
razmisljanje 1 izlaganje. Njegova filozofija ponekad se oslanja na
hipoteze koje je savremena naukaa odbacila ali ipak je njegov uticaj

na izvjesne kasnije skole misljenja veoma veliki.

O logici

Srz filozofije ovog ucenjaka predstavljaju rasprave o logici.
On je mnogo paznje i rada posvetio prilagodavanju Aristotelovog
Organona kako bi ovo djelo postalo jasno Arapima. Imao je veoma
visoko misljenje o logici i vjerovao je da ako se Covjek drzi odredenih
logickih pravila ona ¢e opominjati njegov um i na taj nacin ga drzati
daleko od zabludi i pogresaka. Logika je, po Farabiju, za um isto $to
je gramatika za jezik. logika je ta koja pokazuje kako treba intelekt

4 KaCapor, S. Sadrzaji iz opste istorije pedagogije. Grafos, PanCevo 2003.
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biti ureden. Logikom razlikujemo istinu od neistine, njome se u¢imo
pravilno razmisljati, ona nam vodi misli do pravilnih zakljuc¢aka.”

Razlika izmedu gramatike i logike za Al-Farabija je jasna. Logika
se bavi rije¢ima ukoliko one otjelovljuju znacenje. Gramatika se bavi
zakonima jezika a jezici su razliciti kod razli¢itih naroda. Logika se
bavi ljudskim umom ma koji jezik bio u pitanju.

Doprinos Al-Farabija logici ogleda se u dvije stvari. Jedno polje
tog doprinosa jeste njegovo tumacenje Aristotelove logike Arapskom
nau¢nom svijetu koje je lucidno i originalno. Recimo, u uvodu za
jednu raspravu on objasnjava silogizam upotrebljavajuéi primjere iz
svakodnevnog Zivota umjesto Aristotelovih primjera koji su mu se
ucinili nepristupacnim za Arape. On je to vjesto uradio tak da je
ocuvao smisao Aristotelove logike.

Sa druge strane al-Farabi je zaklju¢ivanje podijelio na pet vrsta:

Dokazano — ako vodi ka poznatom i istini;

Dijalekticko — ako vodi ka sli¢nosti s poznatim kroz dobru
namjeru;

Sofisticko — ako vodi ka sli¢nosti s poznatim kroz lo$u namjeru
ilaz;

Retoricko — ako vodi ka vjerovatnom misljenju i

Poeticko — ako vodi ka slikovitosti koja budi osje¢anja u dusi
(izaziva zadovoljstvo ili bol u dusi).'

Koju ¢emo vrstu zakljucivanja upotrijebiti zavisi od situacije i od
toga ko nas slusa. Dokazano zakljucivanje koriste filozofi i nau¢nici,
teolozi koriste uglavnom samo dijalekticki silogizam, politicari se
koriste retorickim silogizmom itd. Dakle, nacin na koji ¢emo se obracati
nekoj skupini mora biti prilagoden stepenu njihovog razumijevanja.
On smatra da je koriséenje dokazanih silogizama za ubedivanje mase

apsurdno.
5 |bidem.
6 |bidem.
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Danas se po svemu sudedi najvise koristi sofisticki silogizam kako
bi se uticalo na javno mnijenje.

O filozofiji
Filozofija je, po Al-Farabiju, u biti jedinstvena; veliki filozofi se

moraju baviti istinom i istina im mora biti jedini cilj. Platon i Aristotel
su za njega samo dva lica iste medalje. Za njega postoji samo jedna
filozofska skola, filozofska $kola istine. Dijeljenje na razne pravce i
skole za filozofiju je $tetno isto kao i strancarenje u politici. Fanatici
poticu strancarenja i umjesto da pokusaju da usklade ucenja dvaju
velikih filozofa, oni nude raskol uvelicavaju¢i male razlike. Sli¢ne su
stavove imali i kasno-gr¢kih filozofi.'” Na Al-Farabija su se kasnije
ugledali neki filozofi iz 18. vijeka koji su osudivali razmimoilazenja
renesansnih filozofa.

Al-Farabi je smatrao da su filozofska istina i religija objektivno
jedna istina i da se razlikuju samo formalno. Ovo je omoguéilo Al-
Farabiju da uskladi filozofiju sa islamskim principima. Al-Farabi je
prvi pokusao graditi svoj nau¢ni opus na ovakvim temeljima; kasniji
filozofi samo su slijedili puteve koje je on zacrtao. Ibn Sina je tako
pokusao objasniti platonisticke aspekte religije dok je Ibn Rusd
nastojao ukazati na sklad izmedu aristotelovske filozofije i religije.

Al-Farabi se u priblizavanju filozofije i religije oslanja na dva
uporista: 1.revidira peripateticku filozofijuizaodijevaje u platonovsku
formu kako bi je maksimalno uskladio sa islamskim principimaiZ2.on
racionalno interpretira religijske istine. Al-Farabi tako filozofira na
religiozan nacin i tumaci filozofiju religiozno gledaju¢i na filozofiju i
religiju kao na dva puta do istine koji moraju da koegzistiraju.

Revizija peripateticke filozofije odnosi se na kosmologiju i
psihologiju, to jest na teoriju o pet inteligencija i na teoriju uma.

7. Poznat je Porfirijev pokusaj uskladivanja filozofskih u¢enja dvaju filozofa Platona
i Aristotela u djelu o Plotinu Vie de Plotin u kojem on posvjecuje nekoliko rasprava
priblizavanju peripateticara i stoika.
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Sto se tice racionalnog interpretiranja principa religije tu su
znacajne dvije Al-Farabijeve teorije; teorija profetstva i interpretacija
Kur’ana. Moglo bi se reé¢i da se ¢itava Al-Farabijeva filozofija sastoji
iz preplitanja teorije o inteligenciijama, teorije uma, teorije profetstva
i nacina na koji je Al-Farabi interpretirao Kur’an.

O deset inteligencija

Ova teorija zauzima znacajan dio islamske filozofije; ona pravi
sponu i tumadi nebeski i zemaljski svijet, tumaci kretanja i promjene.
Iz ove teorije razvile su se fizika i astronomija. U teoriji o deset
inteligencija Al-Farabi pokusava da objasni odnos Jednog i mnostva.
Jedno, to jest Bog, je nuzno samo po sebi pa Mu za to nije potreban
niko drugi. Inteligencija Mu omogucéava da spozna sebe; On je
inteligentan i inteligibilan (mozZe drugome davati inteligenciju),
jedinstven je po svojoj sustini, niSta nije nalik Njemu, On nema
suprotnosti niti nekog ekvivalentnog njemu.’® Iz Prvog, Nuznog
samog po sebi emaniraju deset inteligencija posredstvom Njegove
samospoznaje i dobrote. Ove inteligencije su hijerarhijski ustrojene
a prva je najtranscendentnija (moglo bi se reci i najudaljenija od
materijalnog svijeta). Zadnja u sferama ovih inteligencija jeste
materijalni svijet koji opazamo i kojem pripadamo.

Zanimljivo je kako Al-Farabi vidi ljepotu i savrenstvo Prvoga
Bitka; savrSenstvo i ljepotu bestjelesnih nebeskih supstancija i
nebeskih tijela; savr$enstvo i ljepotu ljudskoga bi¢a naspram Prvoga
Bitka. Prvom Bitku pripada apsolutno savrsenstvo i ljepota koji izmicu
definiciji i jeziku, a drugome razlicite ljepote: senzitivna, imaginarna,
intelektualna, te teznja ka priblizavanju SavrSenome."’

Teoriju emanacije kojom objasnjava nastanak deset inteligencija
iz Prvog, Nuznog samog po sebi Al-Farabi je posudio od Plotina,
ali je formulirao tako da bi pokazao jedinstvo istine i sinteze. Al-

' |bidem. Str. 462.
9 Znakovivremena. Sarajevo, jesen 2003. Vol. 6. Broj 21. Str. 194.
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Farabi je na taj nacin pomirio Platona i Aristotela, a onda i religiju i
filozofiju. Ovo ucenje prihvatio je kasnije Ibn Sina dok ga al-Gazali
o$tro napada. Ova teorija je kod hris¢ana pa i kod jednog dijela
jevrejskih ucenjaka bila popularna.

Al-Farabi prihvata zakon kauzaliteta. On kaze da uzroci mogu
biti direktni i indirektni. Prvi je lako predvidjeti dok je drugi teze.
Zbog toga §to je indirektni uzrok tesko predvidiv dogadaju se
koincidencije, slucajevi gdje ne postoji moguénost nadziranja.

Teorija uma

Al-Farabi se na mnogo mjesta bavi problemima uma, a napisao
je 1jednu ¢itavu raspravu posvecenu umu pod naslovom “O razli¢itim
znacenjima uma’. Ovo djelo bilo je veoma poznato medu u¢enjacima
i na Istoku i na Zapadu. Rano je prevedeno na latinski jezik.

Al-Farabi um dijeli na prakticki koji upravlja akcijom, onim sto
Covjek €ini, i teorijski um koji pomaze dusi na putu ka savrSenstvu.
Teorijskium se poslije dijeli na materijalni,habitalni (obi¢ajni) i steceni.
Materijalni um ima mo¢ apstrahiranja i poimanja a inteligencija mu
osvjetljava put. Koncepcija ste¢enog uma nije poznata kod Aristotela.
Takav um izjednacava se sa izdvojenim inteligencijama o kojima smo
govorili i sluzi kao spona izmedu ljudske spoznaje i objave. Na ovaj
nacin Al-Farabi povezuje psihologiju sa kosmologijom, ali negira
znacaj aktivnosti ljudskog uma jer smatra da um nije sposoban da
poima stvari ako nije pomognut sa nebesa.

Ova teorija je opsteprihvacena u srednjem vijeku. Ibn Sina
je prihvatio i dao joj jasnocu, ibn Rusd, i ako je bio naklonjen
Aristotelovu ulenju, ipak je pao pod njen uticaj. Od jevrejskih
ucenjaka, Majmonid je ovu teoriji prihvatio gotovo doslovno. Kod
hri¢ana je usla u najznacajnije filozofske rasprave zbog toga sto se
bavi teorijom spoznaje i povezana je sa uCenjem o besmrtnosti duse.
Al-Farabijeva teorija uma jedna je od najznacajnijih koje su razvili

islamski filozofi.
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Najvisi imperativ jednog muslimanskog filozofa jeste da objasni
poslanstvo, da uskladi racionalnost sa tradicionalnim i da identificira
zemaljski jezik s rije¢ima Nebesa. Al-Farabijeva teorija poslanstva
moze se smatrati jednom od najznacajnijih poku$aja izmirenja
filozofije i religije. Ova njegova teorija je mozda i najvrjedniji dio
njegovog cjelokupnog opusa. Ova njegova teorija ima uporista i u
psihologiji i u metafizici a u ¢vrstoj je vezi sa etikom i politikom.

Tumacenje Kur'ana

Za razliku od Mu'tezilita, Al-Farabi prihvata istinitost ¢uda
(mudziza) jer su ona sredstvo izvodenja profetstva. Mada su
natprirodna, ¢uda ne protivurjece prirodnim zakonima jer je izvor
i jednih i drugih u sferama visih inteligencija koje upravljaju ovim
svijetom. Ako se neko sjedini s tim sferama dogadaju mu se stvari
koje su obi¢nim umovima nepojmljive, tj. mu'dzize.

Al-Farabi je smatrao da se stavovi o zagrobnom Zzivotu, o
ispastanju, o prozivljenju i sudnjem danu odnose samo na dusu a ne
i na tijelo. Dubh je taj koji ispasta ili biva nagraden po Al-Farabiju.
On smatra da su Ploca i Pero u Kur’anu uzeti kao simboli, a ne kao
pravi predmeti. Ovo su stavovi zbog kojih su ga teolozi smatrali
nevjernikom (Al-Gazali 1058-1111 je ovakva glediSta ostro napao
u djelu “Nesuvislost filozofa”). Kazu da se pod kraj Zivota Al-Farabi
pokajao zbog ovih stavova.?’

Al-Farabi, poput Platona, vjeruje da je sre¢a u potpunom
odvajanju duse od materije. Sa druge strane, Al-Farabi, poput
Aristotela, vieruje da je ¢ovjek zoon politikon — politicka Zivotinja koja
je jedino u drustvu u stanju da ostvari svoje ciljeve. On odbacuje kao
bezvrijedan usamljenicki Zivot Cije su pristalice bili sufije. Zivot u
drus$tvu on smatra prirodnim stanjem u kojem treba da boravi covjek
na ovom svijetu. Drustvo on vidi kroz tri nivoa: prvi i sveobuhvatni

2 Busuladzi¢, M. Muslimani u Evropi (1997). IP Saijtarija, Sarajevo. Na strani 112-
114. autor donosi u prijevodu dovu kojom se veliki filozof navodno pokajao.
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predstavlja nastanjeni svijet, drugi uzi je ummet (islamski ummet npr.)
i treéi najuzi je grad ili drzava koji Al-Farabi smatra najpogodnijim
za zivljenje i koji moze da se nazove “gradom vrline”, ako se dobro
uredi. Ovo je nesto poput Platonove idealne drzave. Zbog svojeg
temeljitog bavljenja politikom, Al-Farabi se smatra osnivalem
islamske politicke filozofije.

Sukob sa asaritskim teolozima

U 10. i 11. vijeku filozofija je dosla na zestok udar asaritskih
teologa. Najglasovitiji i najpoznatiji medu njima bio je Al-Gazali. Bio
je dobro pripremljen za napad na neoplatonizam za racun asarizma,
jer je detaljno poznavao ucenja filozofa. Gazali je kod neoplatonista
kritikovao onaj dio nauke koji se odnosi na vje¢nost svijeta, dio koji
se odnosi na Bozije poznavanje opéeg, ali ne i posebnog i dio koji se
odnosi na njihovo odbacivanje tjelesnog uskrsnuca.

Al-Farabijeva djela

Racuna se da je Al-Farabi napisao nekih 70 djela sto i nije tako
puno u poredenju sa nekim drugim islamskim u¢enjacima. Cjelokupna
njegova djela mogu se podijeliti u dvije podjednake grupe: djela o
logici i djela o ostalim naukama. Vecina djela o logici su komentari
Aristotelovih djela ili njihove parafraze, ali na Zalost vecina toga je jo$
uvijek u rukopisima po raznim privatnim i javnim bibliotekama.

Druga polovina njegovih djela bavi se ostalim disciplinama
filozofije, fizikom, matematikom, politikom, filologijom i muzikom.
Naucnici se uglavnom slazu da je Al-Farabi vedinu svojih djela
napisao u zadnjih 30 godina Zivota, dakle kao potpuno zreo filozof.

Po tematici njegova djela bismo mogli podijeliti na:

1. Djela o filozofiji (logika, psihologija, metafizika)

Ovdje vrijedi spomenuti djela kao $to su: “Poceci stare filozofije”,
“Sta je potrebno da se zna prije studiranja Aristotelove filozofije”,

» «

“O cilju kategorija”, “O metafizici”, “Izvori pitanja o logici i poéeci
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filozofije”, “O potrebama filozofije”, “O stvarima koje je potrebno
da se znaju prije filozofije”, “O umu i pameti”, “O supstanciji”,
“Klasifikacija nauka” (Ovo je djelo enciklopedija u pravom smislu te
rijeci i prvo je takve vrste kod islamskih filozofa).

2. Egzaktne nauke (astronomija, matematika, hemija,
muzika...)

Iz ovih oblasti, po svemu sudeéi, sacuvano je tek 9 djela u
bibliotekama Evrope (na latinskom i hebrejskom jeziku) i u
Istambulu.

Najpoznatija djela iz ovih oblasti su: “O Zivotinjskom organizmu”,
“O astronomiji”, “Rijec je o tome da se svemir stalno kreée”, “Djelo o
nebu i svijetu”. Prema Al-Farabiju, nebeska tijela su sferna i kre¢u se
po elipsastim putanjama.?

Tu su zatim djela: “Uvod u geometriju”, “Komentar i dopuna
Aristotelovog djela o prirodnom slusanju”, “Komentar i dopuna
Aristotelovog djela o nebesima i svijetu”.

Kod Farabija se i muzika ubraja u egzaktna nauke. On muziku
dijeli na teoretsku i prakti¢nu. Napisao je nekoliko odli¢nih studija
koje su prevedene na evropske jezike: “O muzici”, “O notama”, “Uvod
u muziku”.

Al-Farabi je pisao i djela koja su viSe vezana za kulturu. Tu spadaju
njegova djela o politici i etici: “O gradanskoj politici”, “O zakonima”,
“O dobroj i losoj kulturi” (ovo djelo kazu da je poceo pisati u Bagdadu
a zavr$io ga u Damasku), “O etici” itd. Ima i nekoliko filologkih djela
o stilistici i poetici: “O govornis§tvu ili rerorici” (djelo u 20 svezaka),
“O pjesnistvu i rimama”, “O jezicima”, “O pisanju djela”, “Komentar

Aristotelovog djela o stilu”...

21 Busuladzi¢, M. Muslimani u Evropi (1997). IP Sajtarija, Sarajevo. Str. 103.
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Zakljucak

Postoje ucenjaci pod uticajem ¢ijih djela nastupaju periodi
neslué¢enog napretka civilizacije, nauke, kulture. .. Postoje i oni kojima
se mudrost i veli¢ina ne mogu osporiti, ali oni stopiraju napredak
kao da poruse sve mostove i pozatvaraju sve puteve. Farabi je dan
od onih iza kojih dolazi napredni period, vrijeme bogato i naukom
i uenjacima. On je zamajac jedne od najsvjetlijih epoha u islamskoj
nauci. On je temelj iz kojeg su izrasli recimo jedan Ibn Sina i Ibn
Rusd. Nauc¢ni rad Ibn Rusda ¢e kasnije odigrati ulogu pokretaca
civilizacijskog napretka na Zapadu.

I'poredtogastojeusvojim kritikama narac¢un nekih Al-Farabijevih
stavova bio briljantan, sti¢e se utisak da je Al-Gazali zaustavio onaj
naudni talas koji je krenuo od al-Kindija i Al-Farabija.

Mnogi se i dan dans ne usuduju da pohvalno govore o Al-Farabiju
zbog njegovih stavova vezanih za tjelesno prozivljenje i ispastanje za
grijehe, ali ako se ovi stavovi ostave po strani, ono $to je Al-Farabi
dao nauci stvarno je impozantno i vrijedi se time baviti. Ako smo u
stanju da uzimamo i usvajamo naucna otkri¢a do kojih su dosli neki
ucenjaci koji su Ziveli u paganskom drustvu, ne razumijem $to bismo
odbacili jedan ovakav um zbog jednog pogresnog stava.

Selefije i drugi se moraju ve¢ jednom izvuéi ispod jorgana
letargije koji su ispleli sufije i mistici i ponovo pokrenuti onaj nau¢ni
val. Nama su danas viSe nego ikad potrebni umovi kao $to su Al-
Farabi, Ibn Sina i Ibn Rusd. Ali po$to se na pojavu takvih umova
ne moze uticati, mogao bi se uloziti napor da njihova djela ponovo
ozive onaj nauéni elan koji je nekad ostao iza njih. Ako su islamski
ucenjaci napravili onako briljantnu i naprednu civilizaciju, ne bi bilo
lose kad bi se i danas uhvatili te zlatne Zice i nastavili da kopamo po
rudnicima nauke i znanja. Prvi korak na tom putu svakako mora biti
upoznavanje §to Sireg kruga ljudi sa djelima i zivotom ovih u¢enjaka
koji su ponijeli na svojim ple¢ima znac¢ajan dio onog $to je Cinilo
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jedno briljantno nau¢no doba. Farabi je po meni nekako prvi na redu
od onih koji bi trebali biti osvijetljeni istrazivackim radom.

ABSTRACT

There are scholars whose works influence and make possible
enormous progress of civilization, science, culture ... There are also
those whose wisdom and the size can not be disputed, but they stop
the process of progress as if they destroy all bridges and deface roads.
Al-Farabi is one of those who precedes the period of advance, time
rich with science and scholars. He is the momentum of one of the
brightest epochs in the Islamic sciences. He is the foundation from
which grew scholars such as Ibn Sina and Ibn Rushd. The scientific
work of Ibn Rushd would later play the role of driving force of the
progress of civilization in the West.

Although in criticism of some of Al-Farabi attitudes he was
brilliant, it seems that Al-Ghazali halted the wave of research that
had started from Al-Kindi and Al-Farabi.

Many even today do not dare to speak praise of Al-Farabi because
of his views related to the physical Resurrection and atonement for
sins, but if we put these views aside, what Al-Farabi gave science is
really impressive and worth the time to deal with. If we are able to
accept and adopt scientific discoveries of some scholars who have
lived in a pagan society, I do not understand that we reject such a
mastermind for a single wrong attitude.

Salafis and others have to get out of quilts of lethargy that Sufis
and mystics made and restart the scientific wave. We are now more
than ever in need for minds such as Al-Farabi, Ibn Sina and Ibn
Rushd. But, since the emergence of such minds can not be influenced,
one could make an effort so that their works revive the scientific
enthusiasm that was once left behind. If Islamic scholars made as
brilliant and advanced civilization as they did, it would be good if
we could follow that golden wire and continue digging deeper into
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the mines of science and knowledge. The first step on this path must

surely be introducing the works and lives of these scholars to a wider

circle of people, scholars who carried on their shoulders a significant

part of what was a brilliant scientific era. In my opinion, Al-Farabi is

the first in line of those who should be revived in research work.

22

Gdje se mogu naci neki rukopisi Al-Farabijevih djela??

1. Ms.* Res. 241, Madrid, Biblioteca Nacional, daté du XIle
siecle, p. 4-169. (Le grand livre de la musique)

2. Ms. 646, Biblioteca de S. Lorenzo del Escorial, daté de
1316, £.38a-38b (Le livre de la classification des sciences)

3. Ms. 289, Milano, Biblioteca Ambrosiana, daté de 1346, f.
1b-186, (Le grand livre de la musique)

4. Ms. Or. 2361. London, British Museum, daté de 1460, f.
31b-112a, (Extraits du livre de l'introduction a la musique)

5.Ms. Or. 651, Leiden, Universiteitsbiblioteek, daté de 1089,
f. 2a-118a. (Le grand livre de la musique)

6. Ms. 1705, Manisa, Public Library, f. 59-90a (Le livre de la
classification des rythmes)

7. Ms. 1604, Istanbul, Koprili Kittiphanesi, f. 24a-25a. (Le
livre de la classification des sciences)

8. Ms. Amhet 1878, Istanbul, Topkapi Saray Miizesi, daté de
1493, . 160b-167a, (Le livre des rythmes)

9. Ms. K 953, Istanbul, Képrili Kitiiphanensi, daté de 1257,
f. 4a-227b, (Le grand livre de la musique)

10. Ms. 876, Istanbul, Raghip Pasha Kitiiphanensi, f. 6b-
171a, (Le grand livre de la musique)

11. Ms. Garett 1984, Princeton, University Library, (Le grand

livre de la musique)

www.muslimphilosophy.com/farabi/default.ntm-+farabi
*Slovna oznaka Ms. na pocetku stavke znaci da se radi o rukopisu (Manuscript)
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- Anonyme ARABE 31 Ms. Or. 14, Leiden,
Universiteitsbibliotheek. f. 237b-240a.

- Sur le nombre des sciences, traduction en hébreu de Kalonymos
(Isha al-ulum, § 5 du chapitre III) :

- Ms. X 161 sup., Milano, Biblioteca Ambrosiana, f. 28a-29b

- Ms. hebr. 308, Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, f. 59a-
60b

- Ms. 2093, Parma, Biblioteca Palatina, f. 102ab

- Ms. 2762, Parma, Biblioteca Palatina. f. 13b-14a

- Introduction aux sciences (traduction en hébreu de Ibn
Falaquera)

- Ms. 279, Budapest, Bibliothéque de I’Académie des sciences.
Collection Kaufmann, p. 40-41 Ms. Add 26925, London, British
Museum, f. 17b

- Ms. Cod. Hebr. 45, London Jew’s College (Montefiore
Collection), f. 542ab

- Ms. Cod. Heb. 402, Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, f.
65a-66a

- Ms. 64, Moskva, Gosudarstvennaja Biblioteca im V. I. Lenina.
Ginzburg collection, f. 215b-216a

- Ms. Ebr. 339, Biblioteca Vaticana, f. 47b-48a

- Traduction latine du texte hébreu: Ms. Latin 6691 A,
Bibliothéque de France, f. 92b-94a

Kao sto se moze primijetiti iz nekoliko navedenih naslova, ve¢ina
rukopisa su na latinskom jeziku. Neke sveske su zavedene samo pod

rednim brojem.
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AKTUELNOST DJELA MUSTAFE BUSULADZICA

Prof. dr. Safvet Halilovi¢

AKTUELNOST DJELA
MUSTAFE BUSULADZICA

Tako je prilikom pogibije imao samo 31 godinu, Mustafa
Busuladzi¢ je stasao u vrhunskog intelektualca. S pravom se moze
re¢i da je on jedan od najvecih boraca za islam i muslimane na
balkanskim prostorima u savremenom dobu. U svom kratkom Zivotu
ucinio je za islam i muslimane u Bosni i Hercegovini vise od mnogih
koji su znatno duze zivjeli od njega. Bio je pisac i prevodilac, kriti¢ar
i recenzent, govornik i mislilac, poliglot i, prije svega, istinski borac i
pregalac za islam. Svoj Zivotni put okoncao je kao $ehid, tj. onaj ko je
na Bozijem putu polozZio svoj zivot.

Busuladzi¢evo djelo je, uistinu, obimno, bogato i raznovrsno. U
svojim spisima on razmatra stanje ljudskog duha, koji u savremom
dobu prozivljava veliku krizu. U tom dobu ¢ovjek postaje supstancija,
materija zamjenjuje duh, ropstvo slobodu, profanost svetost, nadu
nihilizam. Rezultat takvih poimanja je degradacija cjelokupnog
ljudskog Zivota na Zemlji: savremeni Covjek osjeca zebnju, strah,
tjeskobu i mucninu, a njegov Zivot je u velikoj mjeri dehumaniziran, o
¢emu svjedoci enorman porast kriminala i zlo¢ina na svim stranama

svijeta kao i odavanje raznim porocima i nemoralu. Busuladzi¢ smatra
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da nauka i filozofija nisu mogle otkriti smisao Zivota, a ateizam je,
porucuje on, “Zig sramote otisnut na ljudski razum”.

Jedno od veoma vaznih pitanja, kojima je Busuladzi¢ posvetio
veliku paznju i znacaj u svojim radovima, jeste opstanak islama
i muslimana u Bosni i Hercegovini i Sandzaku. On to postavlja
u kontekst opstanka muslimana u Evropi jer su prije nasrtaja na
muslimane u Bosni i Balkanu unistene druge velike muslimanske
zajednice u Evropi: ona u Spaniji (Endelus) i Italiji (Sicilija).
Busuladzi¢ insistira na tome da se muslimani okrenu sebi i da svoju
sudbinu ne prepustaju u tude ruke. Misao o neodloznoj okrenutosti
sebi, kao nacinu opstanka, on stalno naglasava, pozivajuéi se pritom
na brojne islamske izvore. Takva misao je, bez dvojbe, za duhovni
ustroj i bioloski opstanak Bosnjaka mnogo vazna i u danasnjem
vremenu kada su Bosnjaci svoju opstojnost uvelike prepustili u ruke
drugima

Uvod

Dvadeset devetog juna 1945. godine, komunisticki rezim Josipa
Broza Tita poc€inio je stradan zlo¢in. Tog dana strijeljan je istaknuti
bosanskohercegovacki intelektualac, naucnik i pisac, profesor
Mustafa Busuladzi¢. Tim ¢inom, komunisti¢ki rezim je pokazao
svoje pravo lice: smaknuéem istaknutih bosnjackih intelektualaca
oznacen je pocetak svojevrsnog genocida nad najbrojnijim narodom
u Bosni i Hercegovini — Bosnjacima. Taj rezim je za vrijeme svoje
vladavine permanentno i sistematski radio na gasenju i zatiranju
bosnjackog identiteta, kulture, jezika i vjere. Interesantno je da se
tacno pedeset godina nakon pogibije Sehida Mustafe Busuladzica,
u julu 1995. godine, naocigled cjelokupne svjetske javnosti desio
genocid u tzv. “zasticenoj zoni — Srebrenica”. Zacetke srebrenicke i,
opcenito, bosnjacke tragedije treba, svakako, traziti i u komunistickim
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smaknuéima istaknutih bosanskohercegovackih intelektualaca, poput
Mustafe Busuladzica.

Tako je zivio samo 31 godinu, $ehid Mustafa BusuladZi¢ je u¢inio
mnogo za Bosnu i Hercegovinu i Bosnjake. U svom kratkom Zivotu
ucinio je za islam i muslimane u Bosni i Hercegovini vise od mnogih
koji su znatno duze zivjeli od njega. Bio je pisac i prevodilac, kriti¢ar
i recenzent, govornik i mislilac, poliglot i, prije svega, istinski borac i
pregalac za islam. Svoj Zivotni put okoncao je kao $ehid, tj. onaj ko je
na Bozijem putu polozio svoj Zivot.

U ovom radu, povodom $ezdeset pet godina od pogibije Mustafe
Busuladzi¢a, uz evociranje sjecanje na njegov lik i djelo, ukazuje se i
na danasnju aktuelnost djela tog velikana.

Zivotni put Mustafe Busuladzi¢a (1914-1945)

Mustafa Busuladzi¢ roden je 1. aprila 1914.
godine, u Gorici kod Trebinja, od oca Smaila
i majke Emine U rodnom mjestu je zavrsio
mekteb i osnovnu skolu,a zatim odlaziu Travnik
- | gdje se upisuje u El¢i Ibrahim-pasinu medresu.

| Poslije jedne ili dvije skolske godine odlazi u

Sarajevo i upisuje se u Gazi Husrev-begovu
medresu u kojoj je maturirao 1936. godine. Te
B oodine upisao se i na Visu islamsku $erijatsko-
teolosku skolu (VIST), gdje je diplomirao 1940.
U jesen te godine odlazi u Italiju (Rim) na postdiplomske studije
iz orijentalistike. Jedno vrijeme je na radiostanici Rim bio spiker

' Biografski podaci o Mustafi BusuladZi¢u crpljeni su, uglavnom, iz sljedecih djela:
hfz. Mahmud Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, El-Kalem, Sarajevo, 1998., str. 35-42; Ismet
Kasumagi¢, Trinaest mladomuslimanskih Sehida, Sarajevo, 1999., str. 29-37. Takoder,
konsultovali smo i sina rahmetli Mustafe Busuladzi¢a, prof. dr. Muhammeda
BusuladZica (inace, profesor na Prirodno-matematickom fakultetu u Sarajevu), koji
nam je dao dragocjene informacije o svome ocu.
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za hrvatski jezik. Tada je, takoder, bio saradnik italijanskih ¢asopisa
Mondo Arabo i Oriento Moderno.

Mustafa Busuladzi¢ je poznavao nekoliko jezika. Njegovi
biografi isticu da je te¢no govorio: arapski, turski, njemacki, francuski
i italijanski jezik.

U Italiji je proveo dvije godine, a nakon povratku biva postavljen
za profesora-suplenta u Serijatskoj gimnaziji u Sarajevu. Honorarno je
predavao u Gazi Husrev-begovoj Zenskoj medresi, Realnoj gimnaziji
i Srednjoj tehnickoj skoli. Kao profesor, Mustafa Busuladzi¢ pokazao
se kao izuzetno dobar pedagog i metodicar, uspostavljajuéi prijateljske
odnose sa ucenicima §to je ostavilo dubok trag na sve one kojima je
predavao.

Svi koji su poznavali rahmetli Mustafu Busuladzi¢a spominju da
je on bio i vrstan vaiz. Svoje vazove i predavanja drzao u Sarajevu
(Careva i Cekrekéi dzamija), Zenici, Visokom, Trebinju, Banjoj
Luci, Tuzli i Skoplju. Hafiz Mahmud Tralji¢ je o njegovim vazovima
zabiljezio: “Gdje god je on vazio ili predavao, prostorije su bile
ispunjene do posljednjeg mjesta. Neke od svojih vazova i predavanja
je i Stampao. Njegovi vazovi, predavanja i objavljeni radovi imaju
tezinu i vrijednost i danas, nakon pedeset i viSe godina, kao i kad
su odrzani ili §tampani.”* U istinitost ovih rije¢i moze se uvjeriti
svako ko procita, danas Sest i po decenija nakon njegove smrt, neki
od njegovih stampanih vazova ili radova.

U vrijeme kada su Mladi Muslimani djelovali kao podruznica
El-Hidaje, Mustafa Busuladzi¢ je bio njihov zvani¢ni predsjednik.
Na tu duznost je dosao poslije Kasima-ef. Dobrace a na prijedlog
svog uzoritog ucitelja Mehmeda-ef. Handzica.

Mustafa Busuladzi¢ je bio jedan od najplodonosnijih
muslimanskih pisaca u Bosni i Hercegovini u prvoj polovici 20.
vijeka. Iz njegovog bogatog spisateljskog opusa moze se posebno
izdvojiti bro$ura Muslimani u Sovjetskoj Rusiji u kojoj je opisao

2 Hfz. Mahmud Tralji¢, nav. djelo, str. 37.
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tesko stanje muslimana u carskoj Rusiji koje se jo§ vise pogorsalo
nakon dolaska boljsevika na vlast. Ta knjiga je bila jedan od glavnih
povoda komunistima da, nakon preuzimanja vlasti u Sarajevu 1945.
godine, uhapse Mustafu Busuladzic¢a i, ubrzo nakon toga, pogube ga
strijeljanjem. Strijeljanje je izvrSeno, u no¢i 29. juna 1945. godine, u
sarajevskom naselju Vele$iéi, iza zeljeznicke stanice. Na mjestu gdje
je strijeljan pronadene su kasnije njegove naocale i fes. Ocevici su
kazali da je bio vrlo smiren pred pogubljenje i da je cijelu no¢ uoci
strijeljanja ucio Kur’an.

Bogatstvo i aktuelnost Busuladzi¢evog djela

S obzirom na to da je njegov Zivotni vijek bio kratak (komunisti
su ga strijeljali u 31. godini), Busuladziéevo djelo je, uistinu, za jednog
tridesetogodisnjaka za¢udujuce obimno, bogato i raznovrsno. Poceo
pisati jo$ kao ucenik visih razreda Gazi Husrev-begove medrese i
za vrijeme svog kratkog Zivota napisao je brojne radove, rasprave i
studije iz razlicitih oblasti islamske misli i kulture.

Radove je objavljivao u tadasnjoj islamskoj periodici: Nowi behar,
Muslimanska svijest, El-Hidaje, Glasnik VIS-a, kalendari Islamski
svijet, Narodna uzdanica i Gajret. Objavljivao je i u drugim glasilima
kao §to su: Kalendar Hrvata, Vecernja posta, Nasa domovina i druge
publikacije, a bio je i saradnik Hrvatskog dnevnika iz Zagreba i
sarajevskog Osvita. NajviSe radova objavio je u Glasniku VIS-a (23
rada), Novom beharu (20 radova), E/-Hidaji (17 radova) i kalendaru
Narodne uzdanice (5 radova).’

3 Dr. Sa¢ir Filandra priredio je zbirku izabranih radova Mustafe Busuladzi¢a koju je
naslovio Muslimani u Evropi. Knjiga je Stampana 1997. godine u Sarajevu, u izdanju
izdavacke kuce Sejtarija. Na kraju knjige (str. 285-287) nalazi se bibliografija radova
rahmetli Mustafe BusuladZica, i prema podacima koji su tamo izneseni, on je objavio
72 radai 6 knjiga.
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U svim svojim radovima Busuladzi¢ je veoma elokventan
i utemeljen. Pisao je iz brojnih oblasti islamske nauke, kulture,
knjizevnosti, historije — naroCito historije muslimana Bosne i
Hercegovine, komparativne religije i dr. U svojim spisima on je pisao
o aktuelnim problemima muslimana tog vremena (1932-1944).
Pisao je i prikaze novoizaslih knjiga iz tog perioda., kao npr. prikaz
djela Mubhammed, a.s., u svjetlu europske kritike Hazima Sabanoviéa.*
Povodom smrti dvojice istaknutih bosanskih alima, Dervisa Korkuta
(1943.) i Mehmed-ef. Handzi¢a (1944.) napisao je o obojici po jedan
rad: o rahmetli Korkutu Zivotno djelo Dervisa A. Korkuta,a o Handzi¢u
Handzi¢ kao nastavnik.> O Mehmed-ef. HandZicu objavio je jedan
poduzi rad u italijanskom casopisu Oriente Moderno, dok se nalazio
na postdiplomskom studiju u Italiji, 1942 godine.®

S obzirom da svi njegovi radovi zrace izuzetnom snagom duha i
ljepotom misli i stila, tesko je neke radove izdvojiti ka “posebne”, ali
ovom prilikom iznosimo naslove samo nekih njegovih radova kao
primjer §irine i raznovrsnosti njegovog spisateljskog opusa. U tom
pogledu, ukazujemo na sljedece radove:

Kur'an i uporedno proucavange religije (Glasnik VIS-a, god. IX,
1941, br. 4-5, str. 119-131); Razmisljanja o Bogu i religiji (Glasnik
VIS-a, god. VI); Odnos muslimana prema nemuslimanima (Glasnik
VIS-a, god. XII, 1944., br. 4-5, str. 72-81); Uzroci napretka proih
muslimana (Glasnik VIS-a, god. X1, 1943, br. 11-12, str. 261-269);
Mubammedova, a.s., deklaracija o pravima i duznostima covjeka
(Gayret, god. 1940, br. 1-2, str. 29-30); Duznosti i njihov smisao u
nasoj sadasnjici (El-Hidaje, god. V1,1942/1943., br. 12, str. 329-333);
Socijalni dub islama (Novi behar, god. X, str. 1937., br. 17-19, str. 219-

#  Rad je objavljen u El-Hidaji, god. VII, 1943/1944, br. 3, str. 91.

> Radovi su objavljeni u El-Hidaji, o Korkutu: god. VI, 1943/1944, br. 4-5, str. 116-120,
a o Handzi¢u: god. VIIl, 1944/1945 , br. 7-8, str. 220-225.

6 Rad je na italijanskom naslovljen: Lo scritore hadzi Mehmed Handzi¢ di Sarajevo, a
objavljen je u aprilu 1942.
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220); Misli o sudbini naroda i zajednica u povijesti (Novi behar, god.
XVI,1944., br. 19, str. 293-296); Kult golotinje (El-Hidaje, god. VIII,
1944/1945., br. 7-8, str. 220-225); Gazalija kao pedagog (Narodna
uzdanica, god. 1940., str. 177-178); Carlyeov sud o Mubammedu, a.s.
(Narodna uzdanica, god. 1944., str. 113-117); Nekoliko protuvjeskih
obicaja kod nas (u tri nastavka u Novom beharu, god. XVII, 1945.,
brojevi 3,415).

Neke od svojih duzih radova Busuladzi¢ je objavio u Sarajevu
kao zasebne publikacije, a to su sljedeéi radovi: Ebu Nasr el-Farabi
(1934.); Jedna sjajna stanica islamske historije (1935.); Osman-pasa
Resulbegovic (1939.); Muslimani u sovjetskoj Rusiji (1943.); Problem
derogacije u islamskom pravu (1944.); Proi prijevodi Kur'ana u svijetu
i kod nas (1945.).

Neki Busuladzic¢evi radovi ostali su nedovr$eni, poput monografije
o Muhammedu, a.s., gdje je rukom napisao oko 300 stranica, ali rana
smrt ga je, nazalost, sprijecila da to djelo dovrsi do kraja. Prema
rije¢ima njegovog sina prof. dr. Muhammeda Busuladzi¢a (kojeg
smo kontaktirali prilikom pisanja ovog rada), rahmetli Sehid Mustafa
je spomenutu monografiju o Muhammedu, a.s., smatrao svojim
najvaznijim (Zivotnim) djelom.

Kao iskreni vjernik, koji je osje¢ao probleme Ummeta kojem je
pripadao, nije zanemario da piSe ni o stanju muslimana u svijetu,
narocito o teroru kojem su bili izloZeni muslimani boljsevicke Rusije i
Sovjetskog Saveza opcenito. Njegov rad Muslimani u sovjetskoj Rusiji
posluzio je komunistickom rezimu kao osnova za optuzbu protiv
njega, a kasnije kada je tom istom rezimu trebalo, nakon rezolucije
Informbiroa, materijala protiv Sovjetskog Saveza, sluzio se tim istim
tekstom zbog kojeg je rahmetli Busulafzi¢ osuden na smrt i nevin

strijeljan.”

7 Vidjeti: hfz. Mahmud Tralji¢, Istaknuti Bosnjaci, str. 36-37.
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Busuladzi¢ kao vizionar i mislilac

Najblizi savremeni islamski mislilac i djelatnik s kojim bi se
mogao uporediti Mustafa Busuladzi¢ je egipatski pisac Sejjid Kutb
(1906-1966).1ako su bili savremenici, njih dvojica nisu imali kontakte
niti su, po nasim saznanjima, znali jedan za drugog. Medutim, njihovi
zivotni putevi kao i ciljevi za koje su se zalagali bili su veoma identi¢ni:
ijedan i drugi bili su zabrinuti za stanje muslimana i nastojali su dati
svoj doprinos da bi se ono popravilo. Takoder, obojica su bili Zrtve
totalitarnih rezima: Busuladzi¢ - komunistickog, a Kutb — arapskog
nacionalistickog.

Busuladzi¢, kao i Kutb, u svojim spisima razmatra stanje ljudskog
duha, koji u savremenom dobu prozivljava veliku krizu. Kazano
Busuladzi¢evim vokabularom, u savremenom dobu covjek postaje
supstancija, on je a ne Bog subjekt povijesti, materija zamjenjuje duh,
ropstvo slobodu, profanost svetost, nadu nihilizam. Takvo je stanje
ljudske savremenosti i to su sve pokazatelji krize ljudskog duha. U
takvom razumijevanju svijeta covjek ne moze da nade svoje stajaliste,
svoj oslonac, usmjeritelja, nacelo i tacku koja ¢e mu omoguditi da
taj svijet razumije i sebe odredi i usmjeri u njemu. U savremenim
tokovima transcendencija je proglasena fikcijom i utvarom umobolnih
metafizicara.®

Rezultat takvih poimanja je degradacija ljudskog Zivota na
Zemlji: savremeni Covjek osjeca zebnju, strah, tjeskobu i muc¢ninu,
a njegov zivot je u velikoj mjeri dehumaniziran, o ¢emu svjedoci
enorman porast kriminala i zlo¢ina na svim stranama svijeta, kao i
odavanje raznim porocima i nemoralu. “Nauka i filozofija nisu mogle

& Dr. Sacir Filandra, Busuladzi¢ i suvremenost, predgovor Busuladzi¢evim izabranima
spisima Muslimani u Evropi, Sarajevo, 19997., str. 7.
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otkriti smisao Zivota™ — kategoric¢an je Busuladzi¢, a ateizam je, po
njemu — “Zig sramote otisnut na ljudski razum”.*
“Zapad je izgubio religiju i moral”, smatra Busuladzi¢. “To je
zbog toga §to je Zapad zaboravio na Boga i zato se tamo”, nastavlja
on, “desavaju socijalni paradoksi koji daju zig nasoj epohi.” U doba
grandioznih uspjeha tehnike i dzinovskih napredaka industrije,
kad jedni umiru od presitosti, u svijetu vlada strahovita bijeda
i nezaposlenost, milioni umiru od gladi. Europa se nasla pred
pogibeljnim posrtajima. Da bi se izbjegle katastrofe i stvorio novi
poredak drzave su pribjegle raznim raznim ekstremnim ideologijama
kao $to su: komunizam, faizam i nacionalsocijalizam."
“Te ekstremne ideologije”, naglasava Busuladzi¢, “dovele su do
stra$nih ratova i pusto$enja u kojima su stradale desetine miliona
ljudi.”Sto se tice socijalizma, koji se u to vrijeme nudio kao spasonosno
rjeSenje za probleme CovjeCanstva, Busuladzi¢ je smatrao da on
generira vi§e problema nego $to je kadar da ih rijesi. Razlog tome
je idejna matrica na kojoj je socijalizam zasnovan. Naime, poznato
je da je marksizam filozofska matrica socijalizma. A marksizam ne
pretenduje da bude samo politicka ili drustvena realnost, on stremi
ka tome da ponudi odgovore na sva pitanja koja se odnose na ¢ovjeka.
Marksizam crpi svoje ucenje iz materijalisticke filozofije prema kojoj
je materija vjeCna i izvor Zivota. Prema naucavanjima te filozofije
materija je jedini bitak, i nuzna posljedica takvog razumijevanja je
negiranje Boga, vjere i ljudske duhovnosti uopée.'?
®  Mustafa Busuladzi¢, Razmisljanja o Bogu i religiji, Glasnik VIS-a, god. VI, Sarajevo,
1938., br. 9, str. 327.

19 |bid. str. 330.

" Mustafa Busuladzi¢, Islam i socijalizam, glasnik IVZ, god. VI, Sarajevo, 1938, br. 10,
str. 366.

2. Mevludin Dizdarevi¢: Kritika ideologija u Busuladzi¢cevom misljenju, Muallim, br. 40,
zima 2009, str. 58.
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Busuladzi¢ i opstanak Bosne i BoSnjaka

Jedno od pitanja kojima je Mustafa Busuladzi¢ posvetio veliku
paznju i znacaj u svojim radovima jeste opstanak muslimana u Bosni
i Hercegovini i Sandzaku. On to, zapravo, postavlja u kontekst
opstanka muslimana u Evropi, jer prije nasrtaja na muslimane u Bosni
i Balkanu zatrte su i unistene druge velike muslimanske zajednice u
Evropi: ona u Spaniji (Endelus) i Italiji (Sicilija).

Busuladzi¢ je Zivio u vremenu kada su se prilike za muslimane
Balkana i Bosne u velikoj mjeri promijenile: na lijep, ljudski odnos
muslimana prema nemuslimanima, svijest o susjedskim duzZnostima
i lijepom odnosenju prema nemuslimanima, na vjersku toleranciju i
podnosljivost ¢itavih pet stoljeca (a sve to je izviralo iz eti¢kih ucenja
islama), muslimanskim narodima Balkana uzvratilo se njihovim
klanjem. Busuladzi¢ s pravom primjecuje da izmedu klanja proslosti
i onih koja je on dozivio u Drugom svjetskom ratu postoji ocit
kontinuitet, koji ¢e biti nastavljen do potpunog fizickog istrebljenja.
Zato on apeluje da se muslimani, pojedinacno i kolektivno, probude
i sagledaju pogibelj koja im prijeti u bliskoj buduénosti. “I onim
najsentimentalnijim treba da bude jasno, da je tolerancija eti¢na i
moralna, ako postoji recipro¢na uzajamnost, da tolerancija ne samo
da ima svoje granice nego moze biti porazna, ako iz dogadaja ne
bi povukli potrebne konsvekvence.” Zato Busuladzi¢ zahtijeva
promjenu stava: “Balkanskom hajdu¢kom mentalitetu ne moze se
odgovoriti sentimentalnoéu”, smatra on. Tolerancija ne moze i¢i
dotle da gledamo vlastito unistenje. Kao muslimani mozemo opstati
samo ako uzvratimo kao cjelina istom mjerom neprijatelju.

Busuladzi¢ insistira na tome da se muslimani okrenu sebii da svoju
sudbinu ne prepustaju u tude ruke. Misao o neodloznoj okrenutosti

sebi, kao nadinu opstanka, on stalno varira i podcrtava, pozivajuéi

3 Mustafa Busuladzi¢, Odnos muslimana prema nemuslimanima, Glasnik IVZ, godina
XIl, br. 4-5, Sarajevo, 1944., str. 80.
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se pritom i na brojne islamske izvore. Takva je misao za duhovni
ustroj i bioloski opstanak Bosnjaka itekako vazna i u danasnjem
vremenu kada su Bosnjaci svoju opstojnost uveliko prepustili u ruke
drugima.'

Busuladzi¢ smatra da je svaki narod, vise ili manje, skrivio
svoju nesrecu; on je bio sudionik svoje tragedije, i pitanje njegove
sudbine rjesavalo se u njemu samom, a nikada izvan njega. Vanjske
okolnosti su na drugom mjestu, jer nijedan narod nije propao zbog
jedne izgubljene bitke, ili uslijed iskljucivo vanjskih uzroka, nego je
raspadanje po¢injalo iznutra, u njegovom unutarnjem bicu, a vojnicki
porazi su samo ubrzavali to raspadanje.”

Busuladzi¢ porucuje da grani¢ne vjerske skupine, kao $to su
muslimani Bosne i Hercegovine koji Zive na razmedi Istoka i Zapada,
trebaju biti oprezne u primanju tudih ideja i da slijepo ne imitiraju
Zapad, kidajudi vezu sa svojom prosloséu i kulturom. U tom pogledu
on pise:

“Vise nego ikada trebamo biti svjesni svojih prava, tim prije §to su nam
ugrozena. Nasa samosvijest i pouzdanost treba da iznadu nacin da
kako bi osigurali nasa vjerska, gradanska i kulturna prava na tlu nasih
islamskih pradjedova, uz koje smo prikovani i kojeg nikada ne¢emo
napustati dok u nama Zivi svijest. IMi sasvim otvoreno istic¢emo da su za
nas vjerski interesi primarni, da je svijest o nasem iznad svega vjerskom
opstanku glavni kriterijum kod prosudivanja svih ostalih pitanja koja
namece Zivot. Zato smo odlu¢ni braniti i ¢uvati svoju islamsku posebnost,
za koju su krv prolijevali nasi djedovi. Stoga nama nije potrebno niti
zelimo posezati za tudim i novim ideologijama... Mi u potpunoj
primjeni cjelokupnih vjerskih propisa imamo izgradene poglede na
svijet i Zivot; mi posjedujemo kulturnu bastinu kao malo tko u Evropi

koja je povezana za svjetsku kulturu muslimanskih naroda; mi imamo
zdrava ocinska predanja protkana dubokim ¢udorednim zasadama, te,

4 Vidjeti: Sacir Filandra, nav. djelo, str. 12.
5 |bid., str. 12-13.
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kona¢no, mi smo najzapadniji ogranak jedne svjetske zajednice preko
Cijeg se kulturnog znacenja ne moze tako olako preéi.”*¢

U svojim analizama Busuladzi¢, i pored sloZenosti muslimanskog
pitanja na Balkanu, ne dozvoljava da ga obuzme pesimizam i beznade;
Stavise, on zrac¢i optimizmom i nadom u bolje sutra. U vezi s tim on
hrabri svoje sunarodnjake da ustraju i budu uporni, na svim razinama,
u borbi za svoja legitimna prava, koja u uzavrelom balkanskom
kontekstu znace borbu za opstanak, pa kaze:

“Mi koji vjerujemo u Boga i borimo se za pravednu stvar fizickog i
vierskog odrzanja moramo najmanje biti pesimisti. Zajednica Ciji su
junaci posljednje misli upuéivali Bogu, koji su na zgaristima razorenih
ognjista i poklane djece pitali: ‘Da li je spasen dini-islam?” ne moze i
nece propasti.”’

Takva razmigljanja, koja je Busuladzi¢ hrabro iznosio u svojim
radovima, zasmetala su onima koji ne Zele dobro Bosni i Hercegovini i
njenom najbrojnijem narodu, Bosnjacima. Zbog toga je komunisticki
rezim odmah po dolasku na vlast, u maju 1945. godine, uhapsio
Mustafu Busuladzi¢a i, po kratkom postupku, presudio da bude
pogubljen strijeljanjem. To je i ucinjeno 29. juna 1945. godine, u
sarajevskom naselju Velesidi, iza zeljeznicke stanice.

Molimo Uzvisenog Stvoritelja da $ehida Mustafu Busuladzica
nagradi Svojom nagradom u DzZenneti-Firdevsu, a da narodu za ¢iju
slobodu je Zrtvovao svoj zivot podari snage i umijeca, kako bi opstali
kao muslimani na ovim burnim balkanskim prostorima.

Rezime

Tako je prilikom pogibije imao samo 31 godinu Mustafa
Busuladzi¢ je stasao u vrhunskog intelektualca. S pravom se moze

16 Busuladzi¢: Nas Zivotni put, u: Muslimani u Evropi, str. 182.
7 |bid.
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reéi da je on jedan od najve¢ih boraca za islam i muslimane na
balkanskim prostorima u savremenom dobu. U svom kratkom Zivotu
ucinio je za islam i muslimane u Bosni i Hercegovini vise od mnogih
koji su znatno duze zivjeli od njega. Bio je pisac i prevodilac, kriti¢ar
i recenzent, govornik i mislilac, poliglot i, prije svega, istinski borac i
pregalac za islam. Svoj Zivotni put okoncao je kao $ehid, tj. onaj ko je
na Bozijem putu polozio svoj Zivot.

Busuladzi¢evo djelo je, uistinu, obimno, bogato i raznovrsno. U
svojim spisima on razmatra stanje ljudskog duha, koji u savremom
dobu prozivljava veliku krizu. U tom dobu ¢ovjek postaje supstancija,
materija zamjenjuje duh, ropstvo slobodu, profanost svetost, nadu
nihilizam. Rezultat takvih poimanja je degradacija cjelokupnog
ljudskog Zivota na Zemlji: savremeni Covjek osjeca zebnju, strah,
tjeskobu i mucninu, a njegov Zivot je u velikoj mjeri dehumaniziran, o
¢emu svjedoci enorman porast kriminala i zlo¢ina na svim stranama
svijeta kao i odavanje raznim porocima i nemoralu. Busuladzi¢ smatra
da nauka i filozofija nisu mogle otkriti smisao Zivota, a ateizam je,
porucuje on, “Zig sramote otisnut na ljudski razum”.

Jednoodveomavaznih pitanjakojimaje Busuladzié posvetioveliku
paznju i znacaj u svojim radovima je opstanak islama i muslimana u
Bosni i Hercegovini i Sandzaku. On to postavlja u kontekst opstanka
muslimana u Evropi jer su prije nasrtaja na muslimane u Bosni i
Balkanu unistene druge velike muslimanske zajednice u Evropi: ona
u Spaniji (Endelus) i Italiji (Sicilija). Busuladzi¢ insistira na na tome
da se muslimani okrenu sebi i da svoju sudbinu ne prepustaju u tude
ruke. Misao o neodloznoj okrenutosti sebi, kao nacinu opstanka,
on stalno naglasava, pozivajudi se pritom na brojne islamske izvore.
Takva misao je, bez dvojbe, za duhovni ustroj i bioloski opstanak
Bosnjaka mnogo vazna i u dana$njem vremenu kada su Bosnjaci
svoju opstojnost uveliko prepustili u ruke drugima
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ABSTRACT

Although he was only 31 at the time of his death, Mustafa
Busuladzic had matured into a top intellectual. We can say that he is
one of the greatest advocates for Islam and Muslims in the Balkans
of the modern age. During his short life, he did more for Islam and
Muslims in Bosnia and Herzegovina than many who had lived much
longer than him. He was a writer and translator, critic and reviewer,
speaker and thinker, polyglot and, above all, a true fighter for Islam.
His life journey ended being a martyr, i.e. the one who has given his
life on the path of God.

Work of Busuladzic is truly comprehensive, rich and diverse.
In his writings he discusses the state of the human spirit, which is
experiencing a major crisis in the contemporary era. During this
age, a man becomes the substance, matter replaces the spirit, slavery
replaces the freedom, profanity holiness, nihilism hope. The result
of such understanding is the overall degradation of human life on
Earth: the modern man feels anxiety, fear and nausea, and his life is
largely dehumanized, which is witnessed by an enormous increase
in crime and atrocities on all sides of the world as well as giving up
to various vices and immorality. Busuladzic believes that science and
philosophy could not discover the meaning of life, and atheism is, he
says, “mark of shame printed on the human mind.”

One of the most important questions to which Busuladzic
devoted great attention and importance in his works is the survival
of Islam and Muslims in Bosnia and Herzegovina and Sanjak. He
argues about this question in the context of survival of Muslims in
Europe because before the attacks on Muslims in Bosnia and the
Balkans, other large Muslim communities were destroyed in Europe,
one in Spain (Andalusia) and Italy (Sicily). Busuladzic insists that
Muslims should turn to themselves and do not relinquish their fate
in someone else’s hands. He continually emphasizes this thought of
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urgent orientation towards yourself, as means of survival, by citing a
number of Islamic sources. Such a thought is very important for the
spiritual organization and biological survival of the Bosniaks at the
present time when the Bosniaks largely leave their existence into the
hands of others.
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Prof. dr. Mehmed Mesi¢

SURA EL-MULK I1Z PERSPEKTIVE
TRADICIONALNIH MUFESSIRA

Prve generacije alima dale su svoj neprocjenjivi doprinos afirmaciji i
razradisavremene BoZije misli. Tumacili su ga prema svojim potrebama
i moguénostima. Dolaskom novog doba dolaze i novi izazovi, dajuéi
Bozjoj rije¢i adekvatan diskurs i potrebu za usavr$avanjem novih
formulacija koje nisu ograni¢ene ni mjestom, a kamoli vremenom 1i

pI‘OStOI'OIIl.

Kur'an, kao knjiga univerzalnog karaktera koja predstavlja milost
svjetovima, nije ogranicen prostorom, mjestom i vremenom. U tom
kontekstu je i uloga Poslanika, a.s., kao prvog mufessira da pojasni
ljudima Boziju rije¢ internacionalnog karaktera.

“A tebi (Muhammede) objavljujemo Kur'an da bi objasnio
ljudima ono $to im se objavljuje, i da bi oni razmislili.™
Svakageneracijakojakanizivietiuduhukuranskih nacelaipropisa

mora uloziti svoj krajnji trud u interpretaciji savremene kur'anske

' Kur'an, En-Nahl 4.
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misli, koja poziva CovjeCanstvo univerzalnim i visokomoralnim
principima.

Vrijeme Bozjeg Poslanika, a.s., obilovalo je pojavom velikog
broja mufessira koji su dali svoj veliki doprinos afirmaciji Kur’ana i
provodenju njegove rije¢i u praksu, to je, ustvari, intenzivni pokusaj
da se iznadu odredena rjesenja za aktuelne probleme u povijesnom
trenutku i okolnostima. Pocetak tumacenja Kur’ana je ustvari pocetak
jedne nove epohe gdje dolazi do afirmacije nacela Serijata (islamskog
vierozakona), kao i svih drugih nacela vezanih za moral i vjeru u
ideoloskom i moralnom pogledu.

Nuznost tefsira se ogleda u potrebi za tumacenjem Kur’ana,
koji sadrzi Serijatske propise, koji su osnov srece i najévrsée spone sa
Svevisnjim Allahom, i sve ostale propise.

Zato ovo jeste pokusaj da se kroz razlicite vremenske etape
i intervale islamske historije pokaze i rasvjetli tematika vezana za
tumacenje Kur’ana, vezana za odredeni broj mufessira i velikana
tefsira i tefsirskih znanosti sa osvrtom na njihovu epohu i vrijeme
koje karakteriSe specificna metodologija tumacenja Kur’ana i
Kur’anskih znanosti. Posluzit ¢emo se odredenim tekstovima iz sure
Mulk sa metodoloski razli¢itim tefsirima. Nadam se da ¢emo dati
svoj skromni doprinos otkrivanju nacina, kao i metodologiju velikana
tefsirskih znanosti, kroz tumacenje ve¢ spomenute sure. Vremensko
razdoblje izmedu ovih velikana je veliko i zato ¢e biti interesantna
sama metodologija i pristup kao i principi tumacenja Kur ana. Pocet
¢emo, naravno, s tradicionalnim tumacenjima Ibn DzZerira et-Taberija
i Ibn Kesira, zatim jezicko-lingvistickim kao §to je Ez-Zamahseri,
zatim ¢emo dati svoje komentare na metodologiju savremenih
mufessira poput Sejjida Kutba, Gazalija i drugih reformatora u tefsiru.
Zahvaljujuéi vremenskoj distanci koja postoji izmedu pojedinih
mufessira, te uzimajuéi u obzir njihovu metodologiju tumacenja
Kur’ana, mo¢i éemo saznati kako i koliko su muslimani razumijevali

m ISLAMSKA MISAO + 2010 - BROJ 4



SURA EL-MULK

Boziju Knjigu, i kako se to razumijevanje odrazavalo na njihove
prakti¢ne rezultate koji su uticali na kulturne i civilizacijske tokove.

Svjedoci smo da se svakim danom sve vise kod ljudi javlja potreba
za i$¢itavanjem, prevodenjem i komentarisanjem Bozije Knjige, sto
ukazuje na dominantnost Bozije Knjige od njene objave pa sve do
danasnjih dana.?

Ono $to Kur’an ¢ini knjigom nad knjigama, njegovu vitalnost
i Zivot, §to ga ubraja u jedinstvene knjige koje su nadnaravnog
diskursa, jeste veliko i nepresusno interesovanje za tefsirska djela koja
su pisana jo$ prije hiljadu godina. Taj proces komentiranja Kur’ana
je konstantan. Uzmimo na primjer, tefsir od ¢uvenog alima Taberija
(Dzami ul-bejan “an te’vili ajil-Kur’an), dovrsen 290/903.godine,
nije izgubio ni dan danas na svojoj vitalnosti pa ¢ak i aktuelnosti.

Imamo potrebu, prije nego po¢nemo da govorimo o tumacenju
sure Mulk kroz prizmu i principe Taberija, da kaZzemo nesto o
tradicionalnim tefsirima. Tradicionalni tefsir?

(et-tefsir bi-l-me’sur) je komentarisanje Kur'ana predajom(el-
menkul), radilo se to o velikom ili malom broju prenosilaca mutevatir
predaje. Kao $to je mnogima poznato, tumacenje Kur'ana u
tradicionalnom tefsiru zasniva se na tumacenju Kur‘ana Kur’anom,
zatimsslijedi tumacenje Kur“ana sunnetom Poslanika,zatim tumacenje
Kur’ana izrekama ashaba, tabiina.

Kao $to smo napomenuli, Cetiri su osnovna izvora tumacenja
tradicionalnog tefsira:

1. Kur’an,a.s.

2. Sunnet Muhammeda, a.s.

3. Kazivanje ashaba, r.a.

4. Kazivanje tabiina uprkos nekim razilazenjima o kriterijima
za valjanost njihovih rivajeta.

2 Adilovi¢ Ahmed, Velikani tefsirskih znanosti, Travnik,2003.,str.9.
3 Lati¢ DZemaludin, Metodologija tefsira,Fakultet islamskih  naukaknjiga
15.,Sarajevo,2005.,str.149.
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Kao $to smo vidjeli, tradicionalno tumacenje Kur“ana obuhvata
tumacenje Kur’ana Kur’anom, zatim tumacenje Kur’ana sunnetom,
zatim tumacenje Kur’ana pozivajudi se na ashabe ili prenosenjem od
tabiina.*
Kako kaze dr. Ez-Zehebi: “Situacija kod tumacenja Kur’ana
od strane ashaba i tabiina dogla je bila do kriti¢ne tacke, dovela je
gotovo do gubljenje povjerenja u sve $to se od njih prenosilo, ali
zahvala pripada Allahu Uzviseni. zatim vrijednim ljudima, alimima
koji su svojim trudom i radom odvojili i o¢istili sve $to je ispravno od
neispravnog.’
Poslanik s.a.v.s., je precizno tumacio Bozji govor, to je govor
koji obuhvata stvarno i preneseno znalenje, poredenje i metaforu,
alegoriju, konciznost i opsirnost.®
Muhammedu, a.s., je objavljen Kur“an na njegovom maternjem
jeziku, on je u biti mu’dziza Poslanikova, i dokaz upuéen njemu
protiv drugih, ¢ime se potvrduje istinitost njegovog poslanstva, pa je
prirodno da poslanik podrobno i u cijelosti ispravno tumaci Kur an,
nakon s$to mu je Allah zagarantovao njegovo pamdenje i decidno
razumijevanje.”
“Nasge je da ga saberemo, da bi ga ti ucio! A kad ga u¢imo Mj, ti
ucenje njegovo prati, a potom, Nase ga je zbilja i objasniti!”.?
Ashabi su, svakako, znali arapski ali, odredena znacenja nisu znali,
pa su se Cesto obracali Poslaniku i trazili da im pojasni odredene
propise, kao i pojedina skrivena znacenja. I to nije bilo sve, ashabi su
izucavali, razmisljali, promigljali i tek onda trazili pomo¢ Poslanika,
*  Dr. Muhammed Husejn ez-Zehebi, Et-Tefsiru vel-mufessirune,daru-I-erkam bin ebi
erkam,Bejrut, prvi tom.,str.107-108.

> lbid.str.108.

6 Abdulkadir Muhammed Salih,Tefsir i mufessiri u savremenom dobu, el-
kalem,Sarajevo,2008.god., str.110.

7 lbid., str. 111.
8 El-kijame, 17-19.
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jer Kur’an sadrzi pojedine manje jasne ajete, te slicne ajete koji se
mogu spoznati ako se spoznaju druge stvari.’

Zbog toga se tumacenje Kur’ana Kur’anom smatra najboljim
i najpouzdanijim nacinom komentarisanja Kur’ana a.5." Pojedini
istrazivacivole spomenuti imama Ibn Kesira (umro 774.h.) ubrajajuéi
ga u red mufessira koji je najvise tumacio Kur’an Kur’anom."

Moramo spomenuti imama Ebu Bekra er-Razija el-DzZessasa
(Zivio u Cetvrtom stolje¢u po hidzri), koji je, takoder, bio pionir u

tumacenju Kurana Kur“anom.'

Karakteristike Taberijevog, tradicionalnog
tumacenja sure Mulk

Trece hidzretsko stoljece bi¢e paméeno po svojim najznacajnijim
uspjesima na polju islamske kulture, tefsira, hadisa i civilizacije
opéenito. Vazno je napomenuti da je ovo vrijeme u kom je Zivio
njen ponos imam Taberi. To je zlatna epoha u kojoj se razvijaju sve
nauke od vjersko-pravnicke i filoloske $kole, prve istoricare, prve
racionalisti¢ke teologe i ¢uvena djela Sest hadiskih zbirki."
Taberi je bio stru¢njak u svim islamskim disciplinama, historiji
i arapskom jeziku. Bio je izuzetan mufessir, a to i svjedo¢i njegov
°  Dr. Muhammed Husejn ez-Zehebi, Et-Tefsiru vel-mufessirune,daru-l-erkam bin ebi
erkam,Bejrut, prvi tom., str.33.

10 Latic Dzemaludin,Metodologija tefsira,Fakultet islamskih  naukaknjiga
15.,Sarajevo,2005.,str.153.

" Ibid., str. 153.

Ebu Bekr er-Razi el-DzZessas, roden je 305., a umro 370.h. godine. On je pionir u

tumacenju Kur‘ana Kur‘anom.Njegov tefsir Ahkamu-I-Kur’an je zato najbolji

primjer.

13 Latic Dzemaludin,Metodologija tefsira,Fakultet islamskih  naukaknjiga
15.,Sarajevo,2005.,str.167.
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komentar Kur’ana koji i dan danas mnogi ubrajaju u najbolje tefsire
ikada napisane.'

Allah Uzvideni ga je obdario intelegencijom,tako da je na
nau¢nom planu napredovao toliko da su ga u svoje vrijeme racunali
najistaknutijim islamskim ucenjakom."

Tako ¢uveni Hatib el-Bagdadi za njega kaze: “On je bio jedan od
naistaknutijih ucenjaka. Njegov stav je vrlo jasan i poznat. Ovladao
je velikim brojem znanosti, da mu nema ravnog”.'¢

Ibnu Huzejme za njega kaze: “Na cijeloj Zemlji neznam nikoga
ucenijeg od Muhammeda ibn DzZerira”."”

Taberi, tumacedi prve ajete iz sure Mulk, kaze:

{iladly bl s il
Usmrcuje koga hoce i sta hoce, a oZivljava koga hoce i Sta hoce do
odredenog roka.

s ol ozl S}
Kaze Taberi: “Da vas stavi na ku$nju i proba vas, ko ¢e Njemu biti

poslusniji i ko ¢e biti najbrzi u trazenju Njegovog zadovoljstva”.

S 53 3 sl 5o ams 5 58 o) 8B eV e ol gBae 23
Jro 5 sl sl Ll o el ol ) ) J3T:06 (5L o) s
SIS JFRN]
Prenosi Ibnu Abdu-1-’Ala, od Ibn Sevra, od Muammera, od

Katade da je Poslanik rekao: “Allah je ponizio ¢ovjeka smréu, i uéinio

4 Adilovi¢ Ahmed, Velikani tefsirskih znanosti, Travnik,2003.,str.59.

> |bid,str.61.

6 Halil Muhjiddin el-Mejjis,Et-Taberi(Taberijev Zivotopis,naveden na pocetku njegova
tefsira:Muhammed ibn Dzerir et-Taberi,Dzami ul- bejan an te'vili ajil-Kur'an, Bejrut
1988,1 tom,str.3).

7 Fahd ibn Abdurrahman er-Rumi, Buhus fi usulit-tefsiri ve menahidzihi,Riyad
1413.h.g. str.145.
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je dunjaluk, kuéom zivota i ku¢om prolaznom, a ahiret je ucinio
kuéom polaganja racuna”.'®

3\.“.;-\) C)jl\ élo- &9-33\}33&3 OF ¢era Léj JB e LSS JB AR 3o
w25l 237 ) 3T ) 0 1 52 O sy acke Al oo bl 01 0S5 (S
Prenosi Bisr, od Jezida, od Seida, od Katade da je Poslanik rekao:

“Allah je ponizio Adema i njegove sljedbenike smréu”.
Tumacedi slijededi ajet, Taberi kaze:

ST NERY
“On je Jak i Silni, revansira se onima koji se grijese, i krse njegove
propise. Oprasta onome ko se vraca Njemu, i ko ostavlja grijehe.”

U sljede¢em primjeru :

{egd o N s G}
Kaze Allah Uzviseni:
Ti ne vidis u stvaranju Milostivog radilo se to o Kosmosu ili
Zemlji niti o bilo cemu nesklad niti bilo kakve razlike.

Da pogledamo $ta kazu rivajeti:

BNt (0 o (65 Lo
Prenosi Bisr od Jezida, od Seida, od Katade da je Poslanik rekao:

ne vidi§ u njima nikakve razlike.

U daljnjem tumacenju ovog ajeta navodi se razlika u kiraetima
rije¢i “tefavut”, tako da skole kiraeta kao $to su Medina, Basra i
pojedini ucadi iz Kufe ¢itaju sa elifom, dok skole Kufe opéenito uce
sa tesdidom na vavu pa Ce biti:

“tefevvutin”i izostavljaju elif.?

'®  Ebi Dzafer Muhammed bin DZerir et-Taberi,DZzami‘ul-bejan an te’vil ajil-Kuran,
Daru-I-fikr,Bejrut, 28-29 tom,str.1.
9 El-Mulk, 2.

20 Ebi Dzafer Muhammed bin Dzerir et-Taberi,Dzami’ul-bejan an tevil ajil-Kur'an,

Daru-I-fikr,Bejrut, 28-29 tom,str.2.
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U sljede¢em primjeru kaze Allah Uzviseni:

{09,558 o 33 5481y jLas¥ly el o) a5 (STl 2l 5 15}
Opominje Allah Poslanika: Reci Muhammede onima koji nijecu
prozivljenje od idolopoklonika, Allah vas stvara, daje vam sluh da
pomocu njega slusate, daje vam o¢i da pomocu njih vidite,daje vam
srca da pomocu njih razumijete stvari, malo vi zahvaljujete svome
Gospodaru na blagodatima kojima vas je obdario.*?
Taberi tumaci ovako sljedeéi ajet:

oiins Blro o b st ol 58l agmy o LS gty (bl

Kaze Allah Uzviseni, opominjuéi ljude: O fudi!Da i je isti onaj
koji ne vidi nista, niti lijevo niti desno, je li on na ispravnijem putu, od
onoga koji ide na svoje noge, na putu na kome nema krivina.**

Da spomenemo neka misljenja u tumacenju ovoga ajeta.

Prenosi se od Bin Sa'da, od Ubejja, od Umej, od Ubejja, od
njegovog oca, od Ibn Abbasa da je rekao u tumacdenja ovog ajeta koje
smo spomenuli: “Da li je upuceniji onaj ko ide po stranputici od onog
koji ide upuéen?”

Od Muhammeda Bin Amra da je rekao: od Ebu Asima, od Isa,
od Harisa, od Hasana, od Mudzahida da je rekao: “Znacenje u ajetu
‘Onaj koji se spotice’, znaci da je na stranputici, a znacenje ‘Onaj koji
ispravnim putem ide’, znadi uistinu je na pravom putu.”

Prenosi se od Husejna da je rekao: “Cuo sam Eba Mu'aza da je
rekao: ‘Cuo sam Dahhaka kako tumacdi ajet:

(LS sty i}

Odnosi se na kafira, a ajet:

(g 2 o 2}
21 El-Mulk, 23.
2 Ebi Dzafer Muhammed bin Dzerir et-Taberi,Dzami’ul-bejan an tevil ajil-Kur‘an,
Daru-I-fikr,Bejrut, 28-29 tom,str.10.
3 El-Mulk,22.
% |bid, str.9.
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Odnosi se na vjernika, Allah donosi primjer njih dvojice.”
U zadnjem ajetu sure Mulk kaze Allah Uzviseni:

P{onme sl 022l e 18 @Sl el 0] 21 15}
Kaze Taberi tumaceéi ovaj ajet: “Allah opominje Muhammeda a.s.
da kaze idolopoklonicima: O protivnici Boziji! Ako nestane vode te je
ne mognete naci, ko ¢e vam dodi sa pitkom vodom (opipljivom)?”

Sta su rekli ashabi?

Od Ubejja, od njegovog amidze, od Ubejja, od njegovog oca, od
Ibn Abbasa da je rekao (tumacedi ovaj ajet): “...sa pitkom vodom”.

Prenosi Bisr, od Jezida, od seida, od Katade da je rekao tumacedi
ovaj ajet: “...vodom koja tece”.

Prenosi se od Husejna, da je rekao: Cuo sam Mu aza da je rekao,
rekao je Abid: ¢uo sam Dahhaka da je rekao: u ajetu:{|,,¢ «S3L} znadi
voda koja odlazi. A u ajetu:{ nas <\los r_é;acs\g o} voda koja tece’

Valja napomenuti da je na kraju svoga tefsira Taberi vodio mnoge
rasprave ukljucujuéi one o tevilu i tefsiru ashaba Muhammeda, a.s.,
pogotovu kada se radi o Ibn Mesudovoj, Seid ibni Dzubejrovoj,
Abdullah ibni Omerovoj i Ibni Abbasovoj egzegezi Kur'anskog teksta.
Trebamo napomenuti da je Taberi, prilikom pisanja svoga tefsira,
imao pri ruci pojedine tefsire od kojih izdvajamo sljedece: Tefsir
Ibn Hajjana, tefsir Ibn DzZurejdza, tefsir Ibn Abdulmelik, tefsir Ibni
Abbasa i mnoge druge tefsire. Takoder se sluzio mnogim filologkim
djelima od: El Kisaija, El Feraa, Kurtubia, i drugih predstavnika
filoloskih $kola Basre, Kufe, i Bagdada. Koristio je mnoga druga
djela iz historije Ibni Ishaka, iz fikha i kiraeta, tako da je u pojedinim

raspravama citirao pojedine stavove iz ovih djela.?®

2 |bid, str.10.
2% Mulk,30.
27 |bid,str.13.

% Lati¢ Dzemaludin,Metodologija tefsira,Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, knjiga
15, 2005., str.171.
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Odlike ili karakteristike metoda tumacenja
sure Mulk u Taberijevom tefsiru

Prepoznatljive su metode tj. nacini tumacenja Kur’ana u ¢itavom
tefsiru alima Taberija a posebno u suri Mulk. Taberi obraduje stilistiku
Kur’anskog izraza, bavi se objavom Kur’ana na sedam harfova. Jedna
od prepoznatljivih metoda Taberija jeste zabrana tumacenja Kur“ana
vlastitim razumom.

Kao $to smo to ve¢ u suri Mulk vidjeli, Taberi tumaci kur“anske
rije¢i i navodi ih. Zatim, navodi tumacenja poznatih ashaba i tabiina,
citirajuéi ih zajedno sa lancem prenosilaca.”’

Taberi je, kao §to se da primijetiti, protivnik tumacenja Kurana
po vlastitom razumu, preporucuje da se u svemu treba vracati na
iskustva i poznavanje ashaba i tabiina. Vodi puno racuna o preciznosti
i taCnosti prenoSenog rivajeta, kao $to smo mogli zapaziti kod
tumacenja sure Mulk.*

U svom tumacenju fikha Taberi navodi ajete u kojima se nalaze
propisi, zatim navodi misljenja velikog dijela islamske uleme, donosi
njihove dokaze, i daje prednost jednim nad drugima, donoseéi po
kadkada i svoj vlastiti sud. Posebno je bio ostar prema mu‘tezilama
i njihovom racionalisti¢kom prilazu tumacenja Kurana u akaidskim
pitanjima, kao npr. nijekanje videnja Allaha Uzviseni na Ahiretu.’!

Taberijev tefsir izazvao je pozitivne reakcije i kod isto¢nih
i kod zapadnih istrazivaca, i smatra se djelom od neprocjenjive
vrijednosti.*?

2 Adilovi¢ Ahmed, Velikani tefsirskih znanosti, Travnik,2003., str.65.

30 Dr. Muhammed Husejn ez-Zehebi, Et-Tefsiru vel-mufessirune,daru-l-erkam bin ebi
erkam,Bejrut, prvi tom., str.142.

31 Adilovi¢ Ahmed, Velikani tefsirskih znanosti, Travnik,2003.,5tr.68.

32 Lati¢ Dzemaludin,Metodologija tefsira,Fakultet islamskih nauka, Sarajevo,knjiga 15
,2005., str.173.
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Zakljucak

Prve generacije alima dale su svoj neprocjenjivi doprinos
afirmaciji i razradi savremene Bozije misli. Tumacili su ga prema
svojim potrebama i moguénostima. Dolaskom novog doba dolaze
i novi izazovi, dajuéi BoZjoj rije¢i adekvatan diskurs i potrebu za
usavrSavanjem novih formulacija koje nisu ogranic¢ene ni mjestom, a
kamoli vremenom i prostorom.

ABSTRACT

The first generation of alims gave priceless contribution to
the promotion and development of modern God thought. They
interpreted it to their needs and capabilities. The arrival of new age
brings new challenges, giving God’s word adequate discourse and
need for improving new formulations that are not limited to any
place, and much less by time and space.
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ODRAZ | REFLEKS DEJSTVA MEDINSKE POVELJE

Prof. dr. Admir Muratovi¢

ODRAZ I REFLEKS DEJSTVA
MEDINSKE POVELJE NA ZASTITU
LJUDSKIH PRAVA U PRVQ]
MUSLIMANSKO]J ZAJEDNICI

Medinska povelja je donijeta u veoma specificnim drustvenim
i geopolitickim okolnostima po zajednicu muslimana. Muhammed,
a.s., je u Medini pokusavao napraviti zajednicu koja ¢e funkcionirati
na principu vladavine zakona. Takoder, moramo imati u vidu da
se Medinska povelja pojavljuje u trenutku kada muslimani nalaze
pogodno tlo u Medini za §irenje svoje misije.

Za ocekivati je bilo, kako to i danas izmedu ostalog biva, da se
Muhammed, a.s., pozabavi pozivanjem u novu vjeru. Da mu glavna
preokupacija budu njegovi sljedbenici sa kojima zeli da uspostavi
novi sistem vrijednosti i vjerovanja.

Ono sto svakako, na mene kao istrazivaca, posebno ostavlja
utisak, je sposobnost nove muslimanske zajednice, na ¢elu sa Bozjim
Poslanikom, a.s., da odvoji, uslovno receno, svijetovno od vijerskog.
Muhammed, a.s., usporedo poziva u vieru one koji Zele da je prihvate
zbog snage argumenta, shodno kur’anskom ajetu, da u vjeru nema
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prisile’, i pravi novu zajednicu muslimana i onih koji to nisu, na
principu Vama wasa, meni moja vjera®. Koliki je to civilizacijski
iskorak svjedo¢i €injenica da je taj princip utvrden skoro hiljadu
godina prije Augsburskog vjerskog mira, kada je ustanovljen novi
nauk i postavljeno, za pozicije Zapada, tada ¢uveno nacelo Cuius
regio, eius religio — “Cija je zemlja, onoga i viera”.’

Neposredno nakon dono$enja Medinskog ustava stanovnici
novoformirane muslimanske drzave suocili su se sa, do tada,
nevidenim stepenom uspjeha implementacije ovog dokumenta. Svi
oni koji su bili potpisnici i koji su prihvatili i slovo i duh ovog novog
vida uredenja medusobnih odnosa, vrlo brzo su bili u prilici uzivati u
blagodatima provodenja istog. Nemusliman koji je stalno nastanjen
na teritoriji islamske drzave je njen gradanin, i njemu je ta drzava
morala priznati neka prava i obavezati ga nekim obavezama. Islam
u¢i da su prava Boziji darovi koje je Allah dao ljudima da se putem
njih realizira opée-ljudski ovosvjetski i onosvjetski interesi. Islam
“ljudsko dostojanstvo” smatra fundamentalnim za svoju ideologiju,
ili drugim rije¢ima, za svoje principe o nacinu zivljenja. Kur’an kaze:
Mi smo uistinu sinovima Ademovim podarili dostojanstve. Dali smo im
da kopnom i morem putuju i opskrbili ih ukusnim jelima, i dali im velike
prednosti nad mnogima koje smo stvorili4. Poslanik, a.s., je rekao:
“Ako prihvate ugovor zimmeh, saopsti im da je su im prava ista kao i
muslimanima, a takoder, obaveze iste kao i nama”. Alija, r.a., je rekao:
“Oni, uistinu, placaju dzizju ( tj. porez) da bi njihovi imeci i Zivoti bili

kao i nasi”.’

' Korkut, B., Kur'an s prijevodom, Sarajevo, 1989., poglavlje, EI-Bekare, 257.

2 Ibid,, EL-Kafirun, 6.

3 Ludwig, K., Leksikon etnickih manjina u Evropi, www.cpi.hr/download/links/

4 Kuran., El-lsra 17: 70

*  EL.Mugni tom 8. str.445. El-Bedai tom.7.str.111., preneseno iz djela-Ahkamu
zzimmijjine vel muste-minine- str.89.
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Nije to bila zajednica, kakvih imate recimo danas, gdje jedan narod
koji, spletom historijskih okolnosti, postane ve¢ina na odredenom
geografskom podrudju, prigrabi za sebe status konstutivnog naroda
i nakon toga za druge odredi, odnosno da sebi pravo da odredi, da
su manjine, etnicke zajednice ili neke druge grupe. Muhammed, a.s.,
je bio u prilici u¢initi tako nesto, posebno zbog ¢injenice $to bi to
u historijskom trenutku o kojem govorimo, bilo sasvim normalno,
da ne kazemo ocekivano. Ali, on je odludio na temelju onoga $to
vjeruje i u ime onoga zbog ¢ega je poslan ponuditi i ostaviti u nasljede
Covjecanstvu jedan novi princip: Oni su, muslimani, jevreji, krscani i
ostali, ti koji cine jednu zajednicu, koja uspijeva razlicitost pretvoritiu
prednost, i to nikako ne drZe za nedostatak ili opterecujucu okolnost.

Islamska drzava po slovu Medinskog ustava, nije bila samo
obavezna da §titi svoje drzavljane nemuslimane na svojoj teritoriji od
strane njenih gradana ili funkcionera ve¢ je duzna §titi ih i od svih
vanjskih napada i agresija. U ¢lanu 18. Medinske povelje se kaze:
“Oni Jevreji koji nas slijede, sticu pravo na nasu pomo¢ i podrsku.
Niko im neée nepravdu €initi, niti ( nekom ) pomoéi protiv njih.”
Pod ovim se podrazumijeva da islamska drzava prema njima ima istu
obavezu kao i prema muslimanima. Zato je duznost ili odgovornog
nad muslimanima, islamskog vladara, bila da im obezbjedi zastitu,
zbog toga $to posjeduje legalnu vlast i vojnu silu.® Tumadedi ovaj
stav islamski pravnici i drustveni radnici su u jednom poznatom
djelu, koje nosi naziv “Metalibu uli nnuha”, kazali: “Duznost
(vadzib) je imama da zastiti nemuslimane; da sprije¢i one koji im
zele naskoditi; da oslobodi njihove zarobljenike; da odvrati one koji
zele izvrsiti agresiju nad njima, ako su u islamskoj drzavi, pa ¢ak kada
bi nemuslimani posebno Zivjeli u nekom gradu ili pokrajini.” Oni
¢ Kardavi, J., Nemuslimani u islamskom drustvu, Novi Pazar, 2003. str.19.

7 Argumentovana misljenje ovih i drugih islamskih pravnika Seriata uzimaju se od

strane nadleznih islamskih institucija za dokaz u vjeri i odredbama koje proizilaze iz
ucenje vjere.
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to obrazlazu sljede¢im rijecima: “Zato §to se nad njima primjenjuju
islamski zakoni, i §to je ugovor sa njima neogranicen, zbog toga ga
to obavezuje da se ovako odnosi prema njima kao §$to je obavezan da
postupa tako i prema muslimanima”.®

Poznati islamski pravnik Karafi u svom djelu “El-Furuk” prenosi
misljenje zahirijskog’ pravnika Ibn Hazma iz njegova djela
“Meratibu-l-idzma” u kojem on veli: “Nemuslimani koji su pod
za$titom muslimana, pa ako dode neprijatelj u nasu zemlju zeledi ih
napasti, nasa duznost je da izademo u borbu protiv tog neprijetelja sa
svim $to raspolazemo za borbu, i da ako treba poginemo u toj borbi
braneéi one koji su u Allahovoj zastiti i zastiti Njegova Poslanika
s.a.v.s.,jer prepustiti ih neprijatelju bez borbe je kr$enje i zapostavljanje
ugovora o zastiti.” Po ovom pitanju on navodi i konsenzus islamskih
ucenjaka.'”

Zavrijeme zivota Muhammeda, a.s., odraz Medinske povelje se je
mogao osjetiti kroz ¢injenicu da je ovaj dokument uticao na donosenje
vise sli¢nih akata kojima su se uredivali odnosi sa pripadnicima ostalih
religijskih zajednica koje nisu u pocetku bile obuhva¢ene Medinskom
poveljom, iz prostog razloga $to u to vrijeme nisu bile u sastavu nove
muslimanske drzave.

Ugovor o miru izmedu Muhammeda a.s. i monaha iz manistara
Santa Katarina

Mnogo je slicnih dokumenata koji su nastali inspirisani
Medinskom poveljom."! Medu takvim dokumentima sigurno se

& Metalibu uli ennuha tom 2. str.602-603.

°  Zahirije, pravna $kola u islamu ¢iji je osniva¢ ibn Hazma koji je Zivio i radio u Spaniji,
dok je ona bila 700.godina u sastavu jedinstvene islamske drzave.( Thomas W.
Arnold, Povijest islama, 164.)

10 El-Furuk tom 3. str.14-15, el-ferk ettasi asere vel mieh, vidi. Kardavi, J.,, Nemuslimani
u muslimanskom drustvu, str.20.

" Muhammed Hamidullah, jedan od najpoznatijih islamskih mislilaca, modernog
doba, priredio jedno veliko djelo koje nosi naziv: Medzu'atul- wesaika es-sijasijeh
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svojom snagom i snaznom porukom izdvaja ugovor, koji je sklopljen
izmedu Muhammeda a.s. i kr§¢anskih monaha manastira Sveta
Katarina. Kada su monasi manastira Sveta Katarina potpali pod
islamsku vlast, trazili su od Poslanika da im da garancije za njih i
njihove bogomolje. Muhammed a.s. im je odgovor uputio u vidu
zvani¢nog dokumenta, pisma, jer se komunikacija u to vrijeme
odvijala na taj nalin, uostalom kao i danas. To pismo nije bilo tek
puki edikt iz kojeg su oni trebali ¢itati svoja pojedina prava u drzavi
u kojoj su bili, uslovno receno, manjina, nego je rije¢ o pismu koje
se u prvome redu stavlja na znanje svakom muslimanu u toj zemlji
u smislu zapovijedi. To, pismo, dakle, nije bilo neka vrsta garanta
nemuslimanima u muslimanskome drustvu — mada jest i to — nego je
ono ponajprije bilo trajni zalog povjerenja, koje je musliman, ne samo
formalno, imao svjedociti pred pripadnicima druge religijske grupe.
Poslanik islama napisao je krs¢anskim monasima pismo u kome se
kaze:

“Krs¢anima, na istoku i na zapadu, u blizini islamske granice i daleko
od nje, znanim i neznanim, daje se jamcevina. Ukoliko se jedan monah
ili anahoret zatekne na brdu ili u dolini, peéini ili u naselju, ravnici ili
u crkvi ili pak u svetiliStu — hramu, tada mi stojimo iza njih, i oni su
pod nasom zastitom. Ja ¢u ih zasigurno braniti svojim Zivotom, svojim
pomagacima i svojom vojskom, njih, njihove imetke i bogomolje, jer su
oni moji podanici i kao takvi uZivaju moju zastitu. Niko im ne smije
uskratiti putovanje bilo gdje, porusiti im bogomolju ili je ostetiti, kao
ni prisvojiti bilo $ta iz njihovih kuca za korist muslimana. Nece se
oporezivati njihovi suci, kaluderi niti drugi koji se budu bavili vjerskim
poslovima. Nece im se nametati ni druge nov¢ane dadzbine, nov¢ane

li'ahdi En-Nebevijj vel- hilafetir-radideh, koje sadrzi sva zvani¢na dokumenta, pisma
i ugovore iz vremena B. Poslanika, Muhammeda a.s., i prvih Cetvorice njegovih
nasljednika, koje sam nabavio u biblioteci Historijskog arhiva Poslanikove dZzamije
u Medini. U atenti¢nost ovog djela svjedodi i ¢injenica da ovo izdanje koje ja imam
kod sebe jeste peto, sto svakako govori o velikom interesovanju koje je izazvala
svojim pojavljivanjem.
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kazne ili odstete niti ¢e im se konfiskovati imovina, jer sam ja njihov
¢uvar na kopnu i na moru, na sjeveru i na zapadu, na istoku i na jugu,
gdje god se budu nalazili imat ¢e moju zastitu i garanciju, od svega
onoga §to im je neprijatno i neugodno... Niko ih ne smije opterecivati
putovanjima, obavezivati u¢estvovanjem u borbi ili transportu oruzja, jer
se muslimani bore za njih i ne polemisu s njima osim na najkulturniji
nadin, slijede¢i u tome kur’ansku poruku:

I sa sljedbenicima Knjige raspravljajte na najljepsi moguci nacin,
ne sa onima koji su nepravedni, i recite: “Mi vjerujemo u ono sto
se objavijuje nama, i u ono sto je objavijeno vama, a nas Bog i

vasBog jeste — jedan, i mi se Njemu pokoravamo."

Niko iz redova muslimanske zajednice, do Dana uskrsnuéa i do prestanka
Zivota na Zemlji, ne smije se suprotstaviti ili prekrsiti ovu povelju, koju
je napisao Muhammed ibn Abdullah svim kr§¢anskim zajednicama uz
uvjet da se ona strogo ispunjava i primjenjuje.’

Ovo pismo — povelja pisano je rukom Alije, a po diktatu

Muhammeda, a.s., 3. muharrema druge godine po Hidzri” (624).

12

13

Ovaj ugovor kr§¢anima garantovao je sljedeca prava:

Potpuna zastita monasima na cijeloj teritoriji islamske drzave

(Poslanik kaze da ¢e ih braniti i svojim Zivotom);

Zastita njihovog imetka;

Zastita bogomolja;
Sloboda kretanja;

Izuzimanje sudija, kaludera, te radnika pri njithovim bogomoljama

iz poreza, odnosno, dzizje;

Zabrana izricanja nov¢anih kazni i konfiskacije imovine;

Zabrana tjeranja na vojnu sluzbu i ucestvovanja u transportu

naoruzanja;

Korkut, B., Kur'an s prijevodom, Sarajevo, 1989., Ankebut, 46.

Hafizovi¢, R., Tolerancija i kultura dijaloga u perspektivama islama, www.znaci.

com.
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- Obaveza da se s njima (sem onih koji pokazuju neprijateljstvo)
komunicira na najuljudniji nacin, dakle, zastita licnog digniteta;

— Duznost postupanja po slovu ovog dokumenta pada na sve
muslimane dok postoji Zivota na zemlji.

Ovaj dokument govori u prilog tvrdnji da, kada je Muhammed,
a.s., donosio Medinsku povelju i otvorio je i za nemuslimane, u
prvom redu jevreje i idolopoklonike, primarni cilj takvog poteza nije
bio politi¢ke prirode, kakvim ga Zele predstaviti odredeni krugovi.
Primarni cilj ovakve odluke bio je, svakako, izgradnja zajednice na
principima pravde i vladavine zakone, pred kojim ¢e svi ljudi, bez
obzira na svoju razlicitost ili specificnost, biti ravnopravni. Jer, ako
bi i imalo smisla da zbog trenutne bezbjednosne situacije koja je
vladala neposredno poslije njegovog dolaska u Medini, tumaciti ovaj
dokument kao politicki marketing, kako zbog broja jevreja koji su
zivjeli u Medini, tako i zbog njihovog uticaja, onda ova konstatacija
svakako ne stoji kada su u pitanju Krs¢ani, koji su u vrijeme donosenja
Medinskog ustava zivjeli izvana ovog teritorija, pa ¢ak i poslije
njihovog priklju¢enja islamskoj drzavi, oni nisu predstavljali neku

ozbiljnu politi¢ku realnost.

Dakle, primarni cilj ovog dokumenta, koji je postignut izmedu
muslimanske zajednice i kr§¢ana, lezi u ¢injenici da je Zelja da se nova
zajednica, koja je bila u fazi Sirenja gradi na principima iste pravde

Za SVE.

Ovo pismo takoder predstavlja dokaz da drugi dio Medinske
povelje u kojemu se spominju jevreji, ne predstavlja Zelju muslimana
da kupe mir sa jevrejima, niti potreba da se pridobije njihova
naklonost; jevreji u Medinskoj povelji mogu se tumaciti kao
paridigma nemuslimana. Jer, u suprotnom, desavalo bi se kao $to se i
danas desava.
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U jednom historijskom trenutku na vlast dodu odredene politicke
snage koje imaju sluha za pripadnike manjinskih zajednica na svojoj
teritoriji i garantuju im primjenu zagarantovanih prava, ali to traje
dok su oni na vlasti; dolaskom nekih drugih politickih snaga na vlast
ta prava ili bivaju umanjena ili bivaju predmetom politickih trgovina
iucjena.

Vidje¢emo nesto kasnije na primjeru dokumenta koji je posljedica
ugovora izmedu Muhammeda, a.s., i kr§¢ana iz Nedzrana, da ljudska
prava koja muslimanska drzava garantuje manjinskim zajednicama na
svojoj teritoriji nisu izraz trenutnog politickog stanja ve¢ posljedica
principijelne politike i legalizma. Naravno, u to vrijeme posebna
zastita se odnosila na kr§¢anske velikodostojnike, kojima je pripadala
potpuna zastita od strane islamske drzave. Zastita se odnosila na
njihove Zivote, §to spada u osnovna ljudska prava, kao preduslov
zastite svih ostalih pitanja iz korpusa ljudskih prava. U ovom ugovoru
primjetan je uticaj kur'anskog kazivanja o nacinu komunikacije sa
njima, gdje se od vjernika, odnosno sljedbenika potpisnika ovog
dokumenta trazi, da s njima nastupaju na najuljudniji nacin, postujuéi
i uvazavajuéi njihov dignitet.

Ugovor o miru i zastiti ljudskih prava izmedu
Medinske drzave i krs¢ana iz Nedzrana

Jedan slican dokument, koga smo veénajavili, govori o ¢injenici
da u to vrijeme, u tim pograni¢nim dijelovima izmedu nove
muslimanske drzave i Bizantijskog carstva, kr$¢ani su bili ostavljeni
na milost i nemilost novoj drzavi pod vodstvom Muhammeda, a.s.,
i zivjeli su uglavnom u blizem okruzZenju svojih manastira i crkvenih
velikodostojnika, koji su bili jedini subjekt sa kojima su muslimani
bili u prilici, kada su te zajednice u pitanju, pregovarati. Taj dokument
je sklopljen izmedu Muhammeda, a.s., i kr§¢anskog izaslanstva iz
Nedzrana, iz manastira u Sinajskim brdima, pod vodstvom, u to
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vrijeme izuzetno cijenjenog i postovanog, svestenika Mesiha.'* Oni

su, po ugledu na svoje prethodnike i sljedbenike u vjeri iz manastira

S. Katarina, dosli u Medinu da sa Muhammedom, a..s., urede odnose

i od njega zatraze da im zajamci sigurnost i pravdu za njih, njihove

viernike i sljedbenike, te zastitu njihovih bogomolja, religijskog i

kulturnog nasljeda.

14

2.

Sklopljen je sporazum koji prenosimo u cjelini:

. Krscani nastanjeni u mjestima i gradovima, koji se nalaze pod
islamskom vlascu, bit ce potpuno zasticeni. Ukoliko im se dogodi kakva
nepravda bilo od strane muslimana, bilo od Zidova, i neznaboZaca,
pocinitelji ce biti strogo kaznjeni;

Crkve i nastambe svecenika biti ce pod muslimanskom zastitom u
slucaju kakvog napadaja;

Nikakvi izvanredni porezi nece se traZiti od krscana, a niti takvi,

koji bi ugrozili njihovu i njibove obitelji opskrbu;

4. Ni jedan sveienik ne moze biti odstranjen iz svog boravista osim u

slucaju prijestupa vjerskog, cudorednog ili u slucaju zlocinstva.

5. Nijednom krscaninu nece se silom traziti promjena vjere;

Ne moze se porusiti crkva radi gradenja dzamije ili kuce;

7. Kod gradnje ili obnove manastira i muslimani ce pruziti svoju

pomoc;

8. Krscanka koja se uda za Muslimana, zadrzat ce svoju vjeru;

9.

Krscani mogu slobodno u svojim kucama vrsiti obrede. U casovima,
kad se molitva vrsi u crkvi ili blagdanima, krscanima je slobodno

posjecivanje bogomolje i vrsenje vjerskih obreda.

Hamidullah, M.: Medzu'atul- wesaika es-sijasejeh li'ahdi En-Nebevijj vel-
hilafetir-rasideh, Darun-Nefais, Bejrut, 1985, str.175, Bjelavac, A.H., Muhammed,
Zagreb, str.239-240.
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U ovom dokumentu Muhammed, a.s., daje iste garancije islamske
drzave kao i u prethodnom slu¢aju, s tim $to se ovdje viSe naglasavaju
vierska prava.

Na prvom mjestu izdaje se garancija sve¢enim licima za njihovu
licnu bezbjednost, kao i za bezbjednost njihovih kuéa i crkava.
Garantuje se pravo na boravak sve¢enim licima na teritoriju islamske
drzave, koja je uvjetovana njihovim korektnim odnosom spram prava
drzave i pojedinaca. Niti od jednog kr$¢anina, bez obzira na zvani¢ni
stav islama u pogledu kr$¢anske dogme, neée se traziti da promijeni
vieru, jer on zakonima islamske drzave uziva pravo na slobodno
ubjedenje. To se neée silom nametati niti onda ako se desi da se
sklopi bra¢na zajednica izmedu muslimana i kr§¢anke. Njoj se, dakle,
garantuje pravo da moze i u braku sa muslimanom upraznjavati svoju
vjeru.

Ono $to je vazno istaéi, Muhammed, a.s., ovaj dokument, kao
ni onaj prvi, nije potpisao onako kako je inafe potpisivao svoja
naredenja muslimanima Mubammed Resulullah, ve¢ je dokument
potpisao sa Muhammed sin Abdullahov. To je Muhammed, a.s., u¢inio
i prilikom ugovora na Hudejbiji kada su mekkanski idolopoklonici
insistirali na tome, takoder je taj dokument potpisao sa Muhammed
ibn Abdullah.?

Evo kako je teklo insistiranje Mekkelija:

“Bozji Poslanik je pozvao Aliju, i rekao mu: ‘Pidi, Bismillahi
rahmani rahim’, (reenica kojom muslimani zapocinju svaki svoj mali
ili veliki posao), na $ta je Suhejl odmah reagirao: “To mi je nepoznato!
— rekao je — ‘Napisi: U tvoje ime, Boze moj!, i on je tako napisao.

Zatim je Poslanik insistirao da Alija napiseMuhammed
Resulullah, nasta je ovaj rekao: ‘Da te priznajem za Bozjeg poslanika,

ne bih se borio protiv tebe.’

1> Hisam, |, Poslanikov Zivotopis, Sarajevo, 1998.str.200.
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I Bozji Poslanik je rekao: ‘Pisi: Ovo je ono o ¢emu se Muhammed,
sin Abdullahov, saglasio sa Suhejlom b. Amirom...”*

Specifian znacaj ovom dokumentu daje i ¢injenica da je obnavljan
konstantno za vrijeme svih ¢etvorice halifa koji su dosli nakon smrti
Muhammeda, a.s.

Kada je Ebu Bekr, ra., dosao na celo muslimanske drzave
napisao je stanovnicima NedZrana pismo u kojem im garantuje da
¢e i za vrijeme njegove vladavine imati ona prava koja su ugovorili sa
Muhammedom, a.s.

“Budite sigurni za vasezivote, za va$ imetak, za vasnarod, budite
slobodni u svom obredoslovlju, vasi svjestenici uzivaju sva prava,
imaju pravo da zadrzZe sve §to je u njihovom posjedu bilo to malo ili
mnogo; pripada vam sve ono §to vam je jo$za Zivota zagarantovao
Muhammed a.s.”"’

Omer r.a., drugi halifa, takoder im je poslao pismo u kojem se,
izmedu ostaloga kaze:

“Ovo je napisano rukom Omera, vladara pravovjernih,
stanovnicima Nedzrana. Ko od vas ne bude pokazivao nikakva
neprijateljstva prema islamskoj drzavi, niko od muslimana mu ne
smije nauditi, pridrzavajuéi se strogo svega onoga §to su im u svojim

pismima (ugovorima) odredili Muhammed a.s. i Ebu Bekr.”*®

¢ Hamidullah, M.: MedZu’atul- wesaika es-sijasejeh lil'ahdi En-Nebevijj vel- hilafetir-
rasideh, Darun-Nefais, Bejrut, 1985, deklaracija br. 97., str.191.

7 |bid. Deklaracija br. 100, str. 193.

'®  |bid., Deklaracija br.102. str. 195. | ovaj dokument moze se naci u ovoj knjizi u
izvornom obliku, gdje se garantuju identi¢ne stvari, odnosno, isti korpus prava kao
i u prethodnim slucajevima, s tim $to se nekada navode i odredene obaveze koje
nemuslimani imaju prema islamskoj drzavi.
U prvom redu se tu radi o potrebi da krs¢ani ne gaje neprijateljstva prema islamskoj
vlasti, kao i da su duzni da odredeni dio imetka uplacuju u vidu poreza islamskoj
drzavi kao zalog za zastitu koju im pruza.
Omer ra. u ovom dokumentu obecava zastitu svih dobara koja su u vlasnistvu
kr$¢ana, garantujudi im, izmedu ostalog i to da nece nista od toga biti sruseno,
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Omer r.a. je, takoder, svojim pismom pored kr$¢ana iz Nedzrana,
obuhvatio i druge krs¢anske provincije Bizantije koje su u to vrijeme
pripojene muslimanskoj drzavi, garantujuéi i njima ista prava kao i
krs¢anima iz Nedzrana.”” U ovom dokumentu se izri¢ito kaze: “Nije
dozvoljeno da se niko koje kr§¢anin silom nagoni u islam, jer je to u
suprotnosti sa Kur'anskom konstatacijom da u vjeru nema prisile.”®

I zbog same ¢injenice da je bio svjedok prilikom potvrdivanja
ovog dokumenta od strane Omera, r.a., kao i zbog Cinjenice da je
kao novi halifa preuzeo obezbjedivanje postivanja svih ugovora koje
je islamska drzava sklopila sa nemuslimanima, Osman, r.a., kao treci
halifa, takoder je slijedio primjer svojih prethodnika, i u pismu koje
je poslao stanovnicima Nedzrana, blizu Iraka, pored garancije svih
prava, obecava da i nova muslimanska vlast sa njim na ¢elu namjerava
se drzati prije zapisanog. Pored tih garancija, Osman je u tom pismu
njima saopstio da zbog lose ekonomske situacije koja ih je tada bila
zadesila, smanjuje im dadzbine koje su placali islamskoj drzavi u vidu
dzizje za treé¢inu.”’ Razlog zbog Cega je ponavljana potvrda ovog

kako bi se napravila dzamija, stiteci na taj nacin, njihova vjerska osjecanja, i naravno
pobijajuci tezu mnogih koji govore da je politika islamskog nacina vladanja
sadrzavala i pravilo da se bogomolje nemuslimana koji bi se nasli u sastavu islamske
drzave, pretvarali u dZzamije, kako se moze Cuti, posebno ovdje kod nas na Balkanu.
Svjedoci potpisivanja ovog akta sa muslimanske strane bili su Osman ibn Affan,
Mugire ibn Su’be, 17. godine po h. Onaj koji je upoznat sa autoritema dvojica
svjedoka ovog ugovora, nema prostora za sumnju kad je u pitanju autenti¢nost
ovog pisma.

' Hamidullah, M.: MedZu’atul- wesaika es-sijasejeh lil'ahdi En-Nebevijj vel- hilafetir-
rasideh, Darun-Nefais, Bejrut, 1985, Deklaracija br.102. str. 195.

2 Medzm'uatul-wesaik essijasijeh,., Deklaracija br. 103., str. 197.

I Mozda razlog i nije bio nepovjerenje koje su imali prema muslimanima, ve¢ sama
¢injenica da sa dolaskom nekog novog na vlasti, ukazivala im je na potrebu da i sa
njime naprave isti ugovor kao i sa prethodnim vladarem.

Na taj nacin su indirektno pomogli da se shvati da je u prvim desetinama godina
nakon smrti Muhammed a.s., sistem islamske zajednice funkcionisao na osnovu
zakona, a ne na osnovu zelje ili raspoloZenja halife, kakav je slucaj sa polozajem,
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dokumenta od strane svakog od Cetvorica halifa koji su dosli nakon

smrti Muhammeda a.s., jasniji nam je nakon uvida u pismo koje im

je poslao Alija, r.a., Cetvrti halifa nakon smrti Muhammeda a.s.??U

tom pismu se izmedu ostaloga kaze:

“Primio sam vase pismo u kojem mi na uvid stavljate povelju koju vam
je dao Muhammed, a.s., u kojoj su napisana vasa prava u odnosu na
islamsku drzavu. Ja vam garantujem isto ono §to vam je garantovao
Muhammed, a.s., Ebu Bekr i Omer, niko vam nista nazao ne smije

udiniti.”?

Muslimanska drzava, kao $to ¢emo imati prilike vidjeti u

dijelu ovog rada, u kojem ¢emo govoriti o konkretnim primjerima

implementacije, dok je na njenom ¢elu bio Muhammed, a.s., u velikoj

mjeri je vodila ra¢una o primjeni svih odredaba ove rezolucije.

dokaz odlu¢nosti islamske drzave da sprovodi jasnu politiku

zasnovanu na ravnopravnosti svih gradana, postoje i brojna druga koja

¢emo ovom prilikom samo spomenuti. Jedan od takvih dokumenata

22

23

recimo Bos$njaka u ovoj drzavi, i da je svaki halifa morao da se drzi zakona, i da je
svjestan da je i on podloZan tom istom zakonu, tj. da nije stariji od zakona.

Stvari su se naravno promjenile kada je nakon smrti Alije islamska drzava uredena
na nacin koji u osnovi nije islamski. Islamska drzava je postala, uslovno receno
monarhija, gdje se halifat nasljedivao, i gdje se halifa kao u pretodnim slu¢ajevima
nije birao.

Zbog toga se kada se govori o odnosu islama prema raznim fenomenima,
uklju¢ujudi i fenomen ljudskih prava, uglavnom vra¢amo na to doba, gdje su vladari
na najautenticniji nacin sprovodili islamska nacela.

Ne kazem da je kasnije bilo velikih odstupanja od tih nacela, ali ipak to je samo
svremena na vrijeme li¢ilo na onaj izvorni atenti¢ni pristup vlasti u islamu.

Ipak, kada se radi o ljudskim pravima nemuslimana, tu nije bilo bitnih oscilacija,
barem kada govorimo globalno.

Ibid., Deklaracija br.104. str. 198.

Authenticity of an Important Docement of the Prophet, magazzine Islamic Culture,
Hajderabad, januar 1943, str. 96-104.
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koji govori o ¢injenici da je ljudima koji su tek primali islam, a imali
su svoje rodake koji su ostali privrzeni svojoj vjeri, bilo dozvoljeno
da s njima odrzavaju prisne kontakte, pa ¢ak i da se zauzimaju za
njihov status kod Muhammeda a.s. Selman El-Farisi je cuveni ashab
koji je bio kr§c¢anin prije nego $to je primio islam, a imao je najblize
srodnike koji su ostali kr§¢ani. Muhammed a.s., im je izdao garancije
u vidu dokumenta u kojem im se garantuju sva prava, kao $to su
prava na zivot i imetak, kao i na slobodno boraviste u zemlji koju veé
nastanjuju.*Dokument sadrzi 51 ¢lan.

Deklaracija o pravima krs¢ana u Medinskoj drzavi

Tokom istrazivanja smo dodli u posjed jednog dokumenta koji
je impozantan, koji nam potvrduje mnoge Cinjenice o kojima smo
govorili kada smo analizirali sve ono sa ¢ime je dosla Medinska povelja,
¢ak je skoro i identi¢an historijski trenutak nastanka oba dokumenta.
Kazali smo da je Medinska povelja obuhvatala u pocetku samo
Jevreje, ali smo takoder ustvrdili da Jevreji predstavljaju paradigmu
nemuslimana, te da su i kasnije povelje iste sadrzine pokazale da se
taj dokument odnosi na sve nemuslimane. Ovaj dokument kojeg
smo spomenuli potvrduje nam to i on je u potpunosti posveéen
garantovanju ljudskih prava svim kr$¢anima koji Zive na teritoriji
islamske drzave. Taj dokument nosi naziv: “Deklaracija o polozaju
kr§¢ana pod upravom Muhammeda, a.s.”*Dokument sadrzi 73
¢lana.Ovom prilikom ¢u se samo osvrnuti na najvaznije odrednice ove
povelje, koju ¢u donijeti u potpunosti u prilozima, uz napomenu da
zbog svoje sadrzine predstavlja izuzetan potencijal da bude obradena
u nekim nasim bududim istrazivackim poduhvatima. Impozantnost
ovog dokumenta ogleda se u sljedecoj ¢injenici:

2 Hamidullah, M.: Medzmu'atul- wesaika es-sijasejeh li'ahdi En-Nebevijj vel- hilafetir-
rasideh, Darun-Nefais, Bejrut, 1985, str. 561.
% Hamidulllah, M., Medzmuatul-wesaika essijasijeh, Bejrut, 1985., str. 563.
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“Svim Kréanima!

Ovo je Deklaracija koju je donio Muhammed, sin Abdullahov, kako bi
bila sviedokom protiv svih ljudi, upuéena svim njegovim podanicima
i svim ljudima koji pripadaju krs¢anskoj vjeri na istoku i na zapadu,
onima koji su u blizini i onima koji su daleko, onima koje znamo i
onima koje ne znamo, u kojoj im se garantuju prava,

Ko se suprotstavi onome §to je tu zapisano snosice posljedice u
vijerskom, bezbjedonosnom i svakom drugom pogledu;

* Bice izlozen prokletstvu, radilo se o vladaru ili bilo kom drugom
pripadniku iz redova obi¢nih vjernika;

* Sigurni su za svoje Zivote i svoj imetak;

* Niko ih ne smije prisiliti na bilo $ta, niti obi¢nog Covijeka, niti
njihova sveéenika,

* Ne smije im se srusiti njihov dom niti njihova crkva, niti njihova
trgovina, niti se smije koristiti bilo $ta od posjeda njihovih crkava
kako bi se napravila dZzamija;

* Ko bilo $to od ovoga ucini prekrsio je Allahov zakon i suprostavio
se odredbi Muhammeda a.s.

* Njihovi svecenici i monasi su oslobodeni poreza, odnosno, dzizje,
i Ja sam taj koji ¢e bdjeti nad postivanjem ovih prava gdje god da
se nalaze: i na kopnu i na moru, istoku ili zapadu, sjeveru ili jugu;
oni su pod mojom zastitom, imaju ugovor sa mnom i licno im
garatnujem svojim povjerenjem;

* Oni koji se sklone u brda radi obredoslovlja trebaju biti sigurni,
nece im se uzimati porez od onoga §to Zanju,

* Muslimani su duzni pridrzavati se ove Deklaracije sve do Sudnjeg
dana i posljednjeg ¢ovijeka na Dunjaluku i da svjedoce istu kao
garanciju koju je Muhammed a.s., izdao svim kr§¢anima.”

Ovaj dokument su svojim prisustvom ovjerili i sljedeéi ashabi:
Ali ibn Eb Talib, Ebu Bekr, Omer ibn Hattab, Osman ibn Affan,
Ebu Derda, Ebu Hurejre, Abdullah ibn Mes'ud, Abbas ibn Abdul-
Mutallib, Fadil ibn Abbas, Zubejr ibn Awwam, Talha ibn Abdullah,
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Seid ibn Muaz, Sa'd ibn Ubade, Zejd ibn Sabit, Sabit ibn Nefis,
Ebu Hanife ibn Abijje, Hasim ibn Abijje, Abdul-Azim ibn Hasan,
Abdullah ibn Amr ibnul-As.

Ovaj dokument je pisao Alija, r.a., svojeru¢no u Poslanikovoj
dzamiji u Medini, 3. Muharrema druge godine po hidzri.

Pred sam kraj poslanicke misije, onoga dana kada je prema stavu
mnogih islamskih ucenjaka, Muhammed, a.s., primio posljednju
Bozju poruku, ajet, on je odrzao svoj Cuveni govor, poznat pod
imenom Govor na Oprosnome hadzdzu. Ono $to zavreduje iskrenu
paznju jeste ¢injenica da neposredno nakon $to je zavr$io obracanje
na ovom mjestu, te nakon $to je, kako ¢e se kasnije ispostaviti, uputio
svoju posljednju oporuku ovakvog obima muslimanima, objavljen je,
kako rekosmo, posljednji kur'anski ajet: Danas Sam vam upotpunio
vasu vjeru i upotpunio Svoje blagodati prema vama, i zadovoljan Sam
da vam islam bude vjera.*® Taj njegov govor, upuéen svim ljudima,
prva je deklaracija u historiji covjecanstva koja je zadala smrt tiraniji,
proglasila slobodu, bratstvo i jednakost i kod ljudi razvila svijest o
slobodi i odgovornosti.?’

Zakljucak

Cinjenica da ¢ée Boziji poslanik Muhammed, a.s., nakon $to je
u Medini postigao dogovor sa Jevrejima u vidu pisanog dokumenta,
postiéi isti dogovor i sa kr§¢anima, nakon §to su i oni usli u sastav
prve islamske drzave, govori u prilog tezi da je intencija Medinske
povelje bila sloboda za sve ljude, bez obzira na vjersku pripadnost.
To se najbolje moze vidjeti iz tekstova nekoliko deklaracija koje ¢e
kasnije biti usvojene, kao dogovor izmedu predstavnika islamske

% Korkut, B.: Kur'an s prijevodom, Sarajevo, 1989., poglavlje, El-Maide, 3.

27 Busuladzi¢, M., Muslimani u Evropi, Izbrani spisi, Dr. Sacir Filandra ( priredivag),

Sarajevo, 1997.,str.219.
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drzave koju je tada predstavljao Muhammed, a.s., i predstavnika
krs¢anske religije.

Medinska povelja, kao $to smo imali prilike vidjeti, a ni ostale
deklaracije, nisu bile proizvod politicke odluke, niti trenutacnih
potreba. One su bile proizvod Zelje muslimana da Zive u miru i
dobrosusjedskim odnosima sa drugim i drugacijim. Sa svima onima
koji Medinu dozivljavaju kao svoju domovinu. A ona ¢ée ih zauzvrat
tretirati kao ravnopravne gradane, o kojima Zeli da vodi racuna, i da
se prema njima ophodi na isti nacin kao i prema muslimanima. To ¢e
se najbolje dokazati kroz nastupajuéi period. Medinska povelja je bila
idejna osnova svih ostalih dokumenata kojima su regulirani odnosi
muslimana sa ostalim stanovnicima Islamske drzave.

Muhammedovi, a.s., nasljednici su se utrkivali ko ¢e u vecoj mjeri
slijediti ono $to je Muhammed, a.s., ostavio kao oporuku, posebno
u pogledu nemuslimana. Kao proizvod te teZnje nastaju brojna
dokumenta koja regulisu ovu problematiku, medu kojima su glavna:
“Deklaracija o pravima kr§¢ana u Medinskoj drzavi”, “Ugovor o
miru i zastiti ljudskih prava izmedu Medinske drzave i krs¢ana iz
Nedzrana”, “Ugovor o miru izmedu Muhammeda, a.s., i monaha iz
manastira Santa Katarina”

Muslimani su kroz vrijeme, dok su bili u poziciji oni ¢ija se rije¢
slusa, na autenti¢an nacin prenosili nasljede prakticne primjene
ovih propisa. Onoga momenta kada su se muslimani odvojili od
svojih temelja i prestali crpiti pouke i poruke iz Kur’ana i sunneta
Muhammeda, a.s., dolaze u poziciji da se njihova rije¢ vise ne slusa i

da ne znaci puno, odnosno, gotovo nista.
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ABSTRACT

The fact that God’s Prophet Muhammad s.a.w.s., after making an
agreement in the form of a written document with the Jews in Medina,
would achieve the same deal with the Christians, after they entered
the composition of the first Islamic state, speaks in favor of the thesis,
that the intention of the Charter of Medina was freedom for all people,
regardless of their religious affiliation.

We can clearly see this in the texts of several declarations which
would later be approved, as an agreement between representatives of
the Islamic state which was then represented by Muhammad s.a.w.s
and representatives of the Christian religion.

The Charter of Medina, as we have seen, as well as other
declarations were not the product of political decisions, or present
needs. They were the product of the desire of Muslims to live in peace
and good neighborly relations with each other and those different
who thought of Medina as their homeland. And this Charter would
treat them as equal citizens, of whom it wants to take care, and act
upon them in the same way as if they were Muslims.

It will be best proved in the upcoming period.

The Charter of Medina was the ideological basis of all latter
documents which regulated relations of Muslims with other residents
of the Islamic state.

Muhammad’s s.a.w.s. successors competed who would follow
more precisely what he had left as a message, especially with regards
to non-Muslims. As a product of that aspiration many documents
that regulated this issue were made, among which are the main: the
Declaration on the Rights of Christians in the State of Medina,
the Agreement on Peace and Human Rights between the state of
Medina and Christians from Nejran,

Peace treaty between Muhammad s.a.w.s. and the monks of
Santa Caterina monastery.
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Muslims had through time, while they were in a position of
leaders, handed over the heritage of practical implementation of

these regulations in an authentic way.
Once the Muslims went apart from their foundations and

stopped drawing lessons and messages from the Quran and Sunnah
of Muhammad s.a.w.s., they found themselves in a position where
their word was no longer listened to and it did not mean much, or

almost nothing.

ISLAMSKA MISAO - 2010 - BROJ 4

125






ISLAM | GLOBALIZACIJA

Doc. dr. hfz. Almir Pramenkovi¢

ISLAM I GLOBALIZACIJA:
IZAZOVI I PERSPEKTIVE

Ovaj rad tretira izazov globalizacije i stav islamskog diskursa spram
istog. U radu je naglaseno da globalizacija ne smije biti duhovna
eksploatacija i subordinacija ljudi. Zapravo, 3. milenij treba biti
obiljezen idejom dijaloga, a ne sukoba civilizacija. Temeljna misija
epohe u kojoj zivimo jeste dijalog i koegzistencija. Pripadnici religija
susrecu se sve viSe i permanentno u svim sferama drustvenog Zivota.
Saznanje o potrebi dijaloga i koegzistencije predstavlja pojavu u
savremenom razvoju CovjeCanstva i razvoja ljudske misli uopce.
Evropa ima buduénost ukoliko adekvatno ukljuci muslimane, jer oni
¢ine dio evropskog identiteta. Postivanje svacijeg prava je preduvjet
pravde i mirnog Zivota medu ljudima.

Islamska misao se kroz povijest susretala sa mnogim tendencijama
iizazovima kao $to su pitanje nacije i sekularizma. Jedan od aktuelnih
problema islama u svijetu jeste njegov odnos prema globalizaciji.
Pojam globalnog sela, inace, prvi je upotrijebio kanadski znanstvenik
Marshal Mackluhan.! Globalizacija je prije svega sinhronizirana

' Dzemalzade Abdu-l-reza, Globalizacija - prijetnje i prilike, u ediciji Hrestomatija:
Savremene akaidske teme, Priredio: Silajdzi¢ Adnan, Priredio: Silajdzi¢ Adnan, FIN,
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ideoloska, politicka, ekonomska, informacijsko-medijska, kulturna...
pojava i pokret planetarnog unificiranja svijeta. Dva toka misljenja
mijenjaju i odreduju socijalni, politicki, kulturni i religijski reljef
savremenog svijeta: globalizam s jedne, te individualizam i pluralizam
s druge strane.? Dva su koncepta koja se danas uocavaju u moénim
medijima kako Zapada tako i Istoka, koncept globalizacije i koncept
sukoba civilizacija.> Mnogo toga je re¢eno o avanturama covjeka 20.
stoljeca, koje je poznato po upotrebi atomske energije i letu u svemir.
Medutim, postoji jedno novo iskustvo od stvarnog znacaja sa kojim
se suocava Covjek 20. 1 21. stoljeca, iskustvo s kojim se njegovi preci
nisu suocavali. To nije iskustvo putovanja sa jednog kontinenta na
drugi, ve¢ putovanja iz jednog religijskog prostora u drugi.* Danas
svi vjernici u Boga posjeduju sve te bombe: i hris¢ani, i jevreji, i
muslimani. Stoga, proces danasnjeg vala globalizacije trebao bi biti
u kontekstu radanja jedne planetarne ideologije sporazumijevanja i
dijaloga koji bi nudio perspektivu radanja spasonosnog. Namecu su
mnoga pitanja i dileme: kakva je uloga Boga u globalnom svijetu?
mogu li religije projicirati sistem svjetskog morala? da li religija
gubi svoju autoritativnost? da li globalizacija vodi slabljenju vjerskog
identiteta® Posebno je vazno i da li postoji $ansa stvaranja prilike za
promicanje ideje globalizacije iz perspektive religije?

Postoji vise vrsta globalizacije a medu najvaznijim su: ekonomska,
kulturna, politicka, medijska, obrazovna... U svim aspektima
globalizacije prisutna je ideologija globalizacije ali i globalizacija

Sarajevo, 2007., Str. 209.

2 Silajdzi¢ Adnan, Muslimanski model razumijevanja pluraliteta u novoj Evropi, u ediciji
Hrestomatija: Savremene akaidske teme, str. 219.

®  Kari¢Enes, Filozofijskidijalogireligija umjesto sukoba civilizacija u procesu globalizacije
- pokusaj sinteze sa islamskog motrista, u ediciji: Godisnjak Preporoda, Sarajevo,
2002., str. 68.

4 Nasr Sejjid Husein, Izazov Ziviljenja u multireligijskom drustvu, u ediciji: Ljudska prava
u kontekstu islamsko-zapadne debate, priredio: Kari¢ Enes, Sarajevo, 1996., str. 12.

> Dzemalzade Abdu-l-reza, Globalizacija - prijetnje i prilike, str. 214-216.
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ideologije. Stoga, ideoloski aspekt globalizacije je najvazniji, on
je odredujudi, sabira i ujedinjuje sve druge aspekte globalizacije.
Vrsi se homogenizacija ukusa. Kulturni identitet i dozivljaj svijeta
se preoblikuju pod tim uticajima. Internet otvara prozore prema
svijetu, §to stvara osjecaj pripadnosti tom globalnom svijetu. Tako
globalizacija znadi rasprostiranje istovjetnih formi.®
Globalizacija je stoga i politicki problem jer se bavi procesom

uredenja svijeta i svjetske zajednice iz samo jednog sredista, koji
vise nije na stadiju metropolisa i megalopolisa, ve¢ sve vise na razini
globalopolisa.” Ustvari, jedna od etapa globalizacije dijeljenja svijeta
jeste iS¢asivanje dijelova svijeta iz njihove tradicionalne cjeline koja je
nastajala tokom hiljadu ivise godina. Potom globalizacijski proces tako
izdijeljeni svijet spaja u novu vjestacku, hibridnu cjelinu, dizajniranu
sada po projektu i naumu globalizacije. Postoji bojazan gubitka
vlastitih kulturnih osobenosti, ali to je vise posljedica psiholoskog
stanja sazetog u rijeCima: Pobijedeni woli oponasati pobjednika.
Muslimanski svijet se pred zapadnim uglavnom povlacio u sebe, u
stanje, koje je Hegel nazvao orijentalni mir. Odnos muslimana prema
globalizaciji moze biti:

- U izolaciji — $to ne vodi dobru, jer je globalizacija op¢i tok

- U asimilaciji — $to, isto tako, ne vodi dobru i

- Integraciji koju islam afirmira.

Suodnos globalizacije i sekularizma

Vazan moment je usiljeno promoviranje globalizacije $to mnoge
muslimane podsjea na vesternizaciju. Problem je sekularizam.
Ukoliko se globalizacija opredijeli za sekularizaciju samo ¢e biti

¢ Pecuji¢ Miroslav, Globalizacija - dva lika sveta, u ediciji Hrestomatija: Savremene
akaidske teme, Priredio: Silajdzi¢ Adnan, str. 198-200.

Kari¢ Enes, Globalopolis i islam, Muallim, ¢asopis za odgoj i obrazovanje, jul,
2001.,6/14-15.

7
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pratilac duhovne eksploatacije. Takva se globalizacija ne razlikuje
od kolonijalizma, s tim $to globalizacija nameée sekularizam koji ne
nagovjestava vjeru u Boga. Zato je potrebno raditi na oduhovljenju
procesa globalizacije. Globalizacija nec¢e nigdje uspjeti bude li
zaboravila na Boga, jer samo nas Bog moze spasiti. To porucuje i
Hajdeger.® Ako ne prihvatimo duhovne vrijednosti nasih religija kao
sastavne dijelove globalizacije, ako ne prihvatimo Boga za spasitelja,
spasavat e nas ne znam ko. Proces globalizacije nece uspjeti ukoliko
ga ne prati istinsko duhovno uéenje.

Sekularizam projicira jedan zatvoren pogled na svijet i apsolutan
sistem vrijednosti. Komponente sekularizacije su otreznjenje
prirode, desakralizacija politike i dekonsekracija vrijednosti. Pod
pojmom otreznjenje prirode (termin je preuzet od njemackog
sociologa Maxa Webera) podrazumijeva se oslobadanje prirode
od prizvuka religioznog. Tako covjek prirodu ne moze smatrati
Bozijim djelom. Pod pojmom desakralizacija politike smatra se
ukidanje sakralne legitimnosti politicke mo¢i i vlasti §to je preduvjet
politicke pa i socijalne promjene. Termin dekonsekracija vrijednosti
podrazumijeva vracanje prolaznog i relativnog, svih djela kulture i
svakog sistema vrijednosti koji obuhvata religiju.® Ovakav odnos
prema vrijednostima zahtijeva da Covjek bude svjestan relativnosti
svojih vlastitih pogleda i vjerovanja. On mora Zivjeti sa spoznajom
da ¢e principi i eticki kodeksi ponasanja vremenom i kroz generacije
biti promijenjeni.

8  Kari¢Enes, Filozofijskidijalogireligijaumjesto sukoba civilizacija u procesu globalizacije
- pokusaj sinteze sa islamskog motrista, u ediciji: GodisSnjak Preporoda, str. 69.
°  El-Attas Sejjid Muhammed En-Nagib, Implikacije globalnog procesa sekularizacije,

Preveo sa engleskog: Lati¢ Dzemaludin, Muallim, ¢asopis za odgoj i obrazovanje, jul,
2001.,6/25.
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Sukob civilizacija' u kontekstu globalizacije ili dijalog

Globalizacija i sukob civilizacija su medusobno suprotni ali
povezani kao voda u spojenim posudama. Propast bilo kojeg segmenta
Covjecanstva nikome danas ne bi donio korist. Svijet je cjelina,
danasnji svijet posebno. Ali je posebno zanimljivo da se islam uzima
kao neprijatelj, kao antiteza. Problem koncepta sukoba civilizacije je u
tome §to on ima tezu, antitezu ali nema sintezu. Danas sedam milijardi
stanovnika potrebuje tu sintezu. Zato se na proces globalizacije treba
gledati kao na elasti¢ni proces sinteze. Nakon vise od 2000 godina od
Isusovog i nakon vise od 1400 godina od Muhammedovog rodenja
postavlja se pitanje: da li ¢e se desiti teorija sukoba civilizacija?
Covjek mrzi ono §to ne poznaje. Neznanjem, strahom i prezirom se
projiciraju pogresne slike. Kamenciéi koji ¢ine ovaj mozaik se mogu
promijeniti. Medusobno razumijevanje pretpostavlja da obje strane
prihvate jedna drugu sa mnogo tolerancije, a to zna¢i da muslimani
ne trebaju optuzivati hri$¢ane za politeizam zato §to ne korelira
islamskom konceptu monoteizma. Od hris¢ana se trazi da napuste
doktrinu extra eclessia nulla salus.™

Budué¢i da globalizacija implicira smanjivanje geografske
udaljenosti, to je $ansa za intenzivnije ispunjenje kur’anskog zahtjeva:
O Judi! Mi smo vas od muskarca i Zene stvorili i plemenima i narodima
vas ucinili da biste se upoznavali! Od wvas je kod Allaha najplemenitiyi
onaj koji se Njega najvise boji."?

Ovdje postoji jedan izazov. Ako je Bog Apsolut u metafizickom i
teoloskom smislu, i ako On govori kao Apsolut unutar jedne religije
koja, onda, tvrdi da je prava religija, kako je moguée imati mnostvo

19 Sintagmu sukob civilizacija prvi put je upotrijebio Basil Maetju 1926. godine
u svom djelu: Young islam on trek: A study in the clash of civilizations. Dakle,
Hantington nije novina.

""" Hofman Murad, Islam kao alternativa, prevela s engleskog: Mulaosmanovi¢.
Durmisevi¢ Behija, Bemust, Sarajevo, 1996.,str. 54.

12 Kur'an, 49:13.
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religija koje impliciraju umnozavanje Apsoluta.’® Osnova svih vjera
potekla je iz jedinstvenog principa ibila je identi¢na u svim periodima.
Tako u pitanjima objavljivanja religijskih ceremonija postoji izvijesna
razlika, koja je i kvantitativna i kvalitativna, osnova religije je jedna
i u njoj nema niti ¢e biti kontradiktornosti. Bog Uzviseni je slao
poslanike koji su ljudima pojasnjavali propise. Ovi propisi su postali
uzrokom da se jedna religija na osnovu zakonodavnih odlomaka
naziva razli¢itim i mnogostrukim imenima. Stoga ne treba govoriti
Bozije religije, ve¢ propisi i zakoni Bozije vjere.*

Za osobu koja je spoznala nuzne implikacije Zivota u globalnom
selu nemoguce je zanemariti izvorne duhovnosti drugih ljudi.
Neobavijestenost o drugim religijama i religijskim tradicijama
historijski je uvjetovalo medusobno nerazumijevanje i nesporazume
medu sljedbenicima razli¢itih religija, tako da jedni druge i ne
smatraju vjerujuéim ljudima, ve¢ ljudima apsolutno lisenim Bozije
upute.”” Kur’an se obraca protagonistima religijskog ekskluzivizma,
ma kojoj tradiciji i provenijenciji pripadali:

To nece biti po vasim Zeljama ni po Zeljama sljedbenika knjige,

onaj ko radi zlo bit ée kaznjen za to i nece naci, osim Allaha, ni

zastitnika, ni pomagaca, a onaj ko cini dobro, bio muskarac ili

Zena, a vjernik je, uci ce u DZennet i nece mu se uciniti ni koliko

trun jedan nepravda.'®

3 Nasr Sejjid Husein, Izazov Zivljenja u multireligijskom drustvu, u ediciji: Ljudska
prava u kontekstu islamsko-zapadne debate, priredio: Kari¢ Enes, str. 18-22.

' Dzenneti Ajetullah Muhammed lbrahim, Uloga meduvjerskog dijaloga u

meduvjerskom dijalogu, Godisnjak Glasnika Rijaseta islamske zajednice u Bosni i

Hercegovini, Sarajevo, 2000., 1-2/1035.

Primoradi Muhammedjavid, Islamski misticizam i filozofija dijaloga, Znakovivremena,

Naucnoistrazivacki institut Ibn Sina, Sarajevo, 2008., broj. 11, dvobroj 41-42/67.

6 Kur'an, 4:123-124.
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Islam apostrofira da je u procesu globalizacije najvazniji dijalog.
To je bitno obiljezje islama.'” Pritom skrece paznju da je najvazniji
dijalog onaj koji se desava izmedu Boga i Covjeka, jer covjek koiji
nije u dijalogu sa Bogom on se ne umije ophoditi ni prema biljci.
Zapravo, takav je u opasnosti, jer moze pomisliti da je on gospodar
te krhke biljke. Prema islamu, ¢ovjek je odgovoran za stanje dijaloga
Covjecanstva i Boga. Islamski koncept filantropije i interakcije prema
drugom i drugacijem je vazan segment vjere islama i to pitanje nije
nastalo u modernom dobu. U islamu to je fundirano prije 1428
godina,'® kada je Poslanik islama profilirao specificnu predstavu
Covijeka i drustva, i definirao sistem koji regulira odnose medu ljudima
i narodima.

U kur’anskoj suri EI-Maida na izvjestan nacin se artikulira tema
koja moze otvoriti put medureligijskom dijalogu:

Mi smo objavili Tevrat, u kome je uputstvo i sujetlo. Po njemu su

Jevrejima sudili vjerovjesnici, koji su bili Allahu poslusni i cestiti

ljudi, od kojib je trazeno da cuvaju Allahovu knjigu.*

Poslije njih smo Isaa, sina Merjemina, poslali, koji je priznavao

Tevrat prije njega objavijen, a njemu smo dali Indzil, u kome je

bilo uputstvo i svjetlo, i da potvrdi Tevrat, prije njega objavijen.!

Nerazumno je pozivati na dijalog narode koji ne uzivaju isti
stepen politickih i ekonomskih sloboda. Jos je apsurdnije pozivati na
dijalog ljude iz prethodno ideoloski zadatih sloboda, sistema misljenja

7 Zajednica, vlasnistvo i dijalog u Zidovstvu, kr§¢anstvu i islamu, u ediciji Hrestomatija,
priredio: Neimarlija Hilmo, FIN, Sarajevo, 2006., str. 134.

8 El-Mubarek Hani, Ebu Halil Sevki, El-islamu ve-t-tefahumu ve-t-te‘ajusu bejne-3-
su’ub, Daru-I-fikr, Damask, 1997., str. 85-86; Alibasi¢ Ahmet, SuZivot religija: teorijsko
utemeljenje u islamu, Godisnjak glasnika Rijaseta islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini, Sarajevo, 2002., 3-4/308.

19 Boisard Marcel A., Humanizam islama, prevele s francuskog: Baksi¢ Raifa i Berberovic¢
Sabina, El-Kalem, Sarajevo, 2002., 225-226.

20 Kur'an, 5:44.

21 Kuir'an, 5:46.
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i kultura. To bi isto bilo kao kada bi svaka drustvena zajednica stvorila
univerzalne standarde ponasanja,a potom sankcionirala svakog onoga
ko se prema tim standardima ne ponasa.*

Dijalog ne treba voditi oko temeljnih doktrinarnih nacela i
principa. Ne treba voditi dijalog oko pitanja trojstva, hris¢anskog
nauka o Isusovoj otkupiteljskoj poruci i o Isusovom raspecu, jer su te
razlike nepremostive.” Spomenuta pitanja treba ostaviti da ih vjeruju
njeni protagonisti onako kako oni to poimaju i zele, jer plodotvoran
dijalog nije moguce realizirati bez prihvatanja drugog onakvog kakav
on jeste i kakav Zeli biti.

Dijalog koji treba biti aktueliziran treba biti filozofijski dijalog,
jer se religije bolje razumijevanju preko svojih filozofijskih sistema,
nego preko teologijskih sistema. U tradicionalnoj filozofiji ¢ovijek je
bio slobodnije bi¢e negoli u teoloskim sistemima, a bez Covjekove
slobode nema vjere u Boga. Sam islam je u mnogim epohama svoje
povijesti imao uspjesne projekte duhovne i kulturno-civilizacijske
globalizacije, zato $to su u islamskom pogledu na svijet uvijek
bila primijenjena Ziva perenijalna filozofijska ucenja. Islam se od
pocetka javio kao prenositelj univerzalnog, globalnog povezivanja.
Iz tog pocela krenula je islamski inspirirana globalizacija, jer Bog
je univerzalan, Bog je globalan. U vrijeme islamom inspirirane
globalizacije nekoliko jezika je izvrsilo globalnu obrazovnu misiju od
Istoka do Zapada, pisalo se arapskim, perzijskim, turskim, grékim,
hebrejskim itd. Sekretar Muhammeda, Zejd bin Sabit je pisao na
hebrejskom. Nekoliko stoljeca kasnije jevrejski filozof Majmonides
pisao je na arapskom, Bi’runi je pisao i prevodio sa sanskrta itd. Filip

2 Silajdzi¢ Adnan, Vjerski dijalog pred izazovima modernog razumijevanja slobode,
u ediciji Hrestomatija: Savremene akaidske teme, Priredio: SilajdZi¢ Adnan, str.
182-183.

2 Hafizovi¢ Resid, Muslimani u dijalogu s drugima i sa sobom, El-Kalem, Sarajevo,
2002, str. 68; AdZzek Davud Bessam, El-Hivaru-I-islamijju-I-mesihi-el-mebadiu, et-
tarihu, el-mevduatu, el-ehdaf, Daru kutejbe, Bejrut, 1998, str. 413.
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Hiti kaze da je islam izazvao najvece dotad poznate globalne procese
u pismenosti i nauci. Ovim intelektualnim angazmanom islamska
kultura i civilizacija je pokazala velicanstvene dijaloske sklonosti. Svo
filozofijsko kulturno naslijede iz drevne Grcke, Irana, Indije i Kine,
sve je bez straha prevodeno i tumaceno kao vrijedno.* Islam je bez
ksenofobije usao u globalni dijalog sa drugim religijama, kulturama
i civilizacijama. Islam je otvoren, nigdje se u Kur’anu ne moze nadi
termin muslimanski Bog. To je za islam najvedi grijeh, jer se time
ograni¢ava Bog na nesto $to On nije.

Islam znadi predanost Bogu. To zvudi univerzalno, globalno.
Ime islam $to znadi predanost Bogu ne vezuje se za ime osobe, jer
islam nije muhamedanstvo. Islam je u projektima globalizacije uvijek
respektirao razlike. Prema islamu, globalizacija ne smije znaciti
unifikaciju niti uniformizaciju. Islam u¢i da muslimani u globalizaciji
moraju participirati svojim prinosima globalizaciji, oni globalizaciju
ne tumace kao svog neprijatelja, ve¢ kao vlastitu moguénost.
Globalizacija ¢eka da joj se udahne duhovna komponenta i sadrzaj.
Tu islam, sa hris¢anstvom, ima veliku ulogu. Islam globalizaciju ne
gleda kao nevjernicki izum i zavijerenicko djelo protiv islama, veé
kao izazov na koji islam moze dati svoje odgovore i tako doprinijeti
radanju plodova na korist svoju i korist cijelog covjecanstva.

U vrijeme globalizacije vodi se medijska kampanja protiv islama,
naru$avanje imidza islama koje je politicki motivirano, jer je islam
viden kao prijetnja globalnom poretku. Pojedini muslimani, suoceni
sa gubitkom identiteta, prihvatili su radikalno ekskluzivisticko
stajaliSte kada je u pitanju odnos prema drugim religijama.”® To
je mali procenat, 7%, koji ne treba identificirati sa ostalih 93%
muslimanske populacije. Cilj medijske kampanje je da se diskredituju

2 Kari¢Enes, Filozofijskidijalog i religija umjesto sukoba civilizacija u procesu globalizacije
— pokusaj sinteze sa islamskog motrista, u ediciji: Godi$njak Preporoda, str. 64.

% Nasr Sejjid Husin, Srceislama, preveli sa engleskog: Hafizovi¢ resid i Kahteran Nevad,
El-Kalem, Sarajevo, 2002., str. 80.
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i degradiraju univerzalni vjerski sistemi. I Fukojama tvrdi da islam
predstavlja prijetnju zapadnom globalizmu.?® Evropa treba imati iste
arSine prema svakom i svim vjerskim tradicijama u svim aspektima
drustvenog zivota. Prije danskih karikatura, poznat je slu¢aj Selman
Rusdijevog romana Satanski stihovikoji je objavljen u Engleskoj 1988.
godine koji je doveo zapadni i muslimanski svijet u sukob. Doima
se da je sloboda umjetnika svetija od religije. Sli¢no je sa romanom
Dragulj Medine od americke autorice Seri Dzouns. Time se samo
projicira animozitet i implicira konfrontacija muslimana i hris¢ana. U
zapadnom svijetu hate speech je kaznjiv, ali kada je on usmjeren protiv
islama, onda se radi o slobodi izrazavanja. Hate speech je za druge
suvereno i neprikosnoven pravo. Americ¢ka invazija na Irak, protiv
Irana. Ni govora o odgovornosti. Knjiga koja osporava holokaust na
kakvu osudu nailazi u zapadnim krugovima! Muslimani se danas u
svijetu Cesto shvataju kao apriorni problem. Nijedan drugi narod nije
sporan, njegova vjera, identitet, kultura. Odnos Evrope je selektivan
prema islamu.? Praksa pokazuje vrlo transparentno da niko ne moze
imati apsolutno pravo, jer je to negacija prava.

Uspjeh ili kolaps globalizacije

Danasnji proces globalizacije uspjet ¢e samo ukoliko bude jedna
misijaradanja,spasonosnogzasve minerale,zasvebiljke,zasveZivotinje,
te, napokon, za svo Covjecanstvo. Globalizacija, koja je konstruirana
da bude globalizacija gospodarenja, hegemonije i mo¢i, osudena je na
propast. Jer, uprkos novozavjetnoj maksimi ko tebe kamenom, ti njega
kruhom!, Coviek je uglavnom na kamen odgovarao kamenom. Ukoliko
dode do globalizacije gospodarenja protiv nje ¢e ustati mnogi, nastat

% Safi Louay M., Islam i globalizacija — suocavanje sa iskrivljavanjem slike o islamu od
strane globalnih medija, Muallim, ¢asopis za odgoj i obrazovanje, jul, 2001., 5/65.

2 Muhi¢ Ferid, Evropa i identitet muslimana, Predavanje odrzano na Internacionalnom
univerzitetu u Novom Pazaru, 14.06.2006.

ISLAMSKA MISAO - 2010 - BROJ 4



ISLAM | GLOBALIZACIJA

¢e ratovi, na rat ¢e se odgovoriti ratom. Globalizacija gospodarenja
¢e dozivjeti neuspjeh kao sto je kolonijalizam, jedan krivo osmisljen i
evrocentri¢an projekat globalizacije gospodarenja koji je ve¢ propao.
8 Globalizacija se ne treba odvijati na nacin u kome bi vrijednosti
bile nametnute jednom dijelu svijeta od strane drugog dijela. Da bi
bio globalan u pravom smislu rijeéi, trend bi trebao dopustiti svim
stranma da igraju uloge na jednakoj osnovi.?’

Globalizacija, isto tako, ne smije biti materijalizirana. Ako
globalizacijom budu upravljali zakoni trzista primjenjivani u korist
moc¢nika, njene posljedice bit ¢e nesagledive.’® Pad postovanja prema
vieri je uvijek 1os, jer na vjeri se zasnivaju vrijednosti. Ako izgubimo
vjeru, onda gubimo i vrijednosti. A drustvo bez vrijednosti je opasno
drustvo. I globalizacija bi morala biti povezana sa spasenjem, jer od
nacina Zivota na ovom svijetu ovisi kvalitet spasenja na onom svijetu.
U tom kontekstu, savremeni proces globalizacije moze iskoristiti
mnoga perenijalna nacela islama, kao i drugih religija.*!

Danas stojimo pred velikim pitanjem: Da 1li ¢e se danasnja
globalizacija odvijati posredstvom modernih nauka koje ne znaju
ni za Boga ni za dijalog, ili ¢e se danasnjem procesu globalizacije
podariti duhovna komponenta iz riznica tradicionalnih ucenja velikih
svjetskih religija.

% Kari¢Enes, Filozofijskidijalogireligija umjesto sukoba civilizacija u procesu globalizacije
- pokusaj sinteze sa islamskog motrista, u ediciji: GodiSnjak Preporoda, str. 61.

2 lhsanoglu Ekmeleddin, Zapad i islam ka dijalogu, preveli s engleskog: Kari¢ Enes i
Alibasi¢ Ahmet, El-Kalem, Sarajevo, 2001., str. 79.

30 Ibrelji¢ Izet, Evropski muslimani na pletku 21.stolje¢a, Harfo-graf, Tuzla, 2008., str.
23.

31 Kari¢Enes, Filozofijskidijalogireligija umjesto sukoba civilizacija u procesu globalizacije
- pokusaj sinteze sa islamskog motrista, u ediciji: GodiSnjak Preporoda, str. 68.
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Perspektive i Sanse

Buduénost Evrope je u mnostvu religija ukljucujuéi i islam.
Stoga, $to prije shvatimo hitnu potrebu za prevazilazenjem historije
sukobljavanja, bolje ¢e biti i za Evropu i za islam. Martin Buber
kaze: Ako su svi ljudi umna i razumna bica, onda je svaki subesjednik
dobro dosao jer se od svakog moZe po nesto nauciti. Iz razgovora izlazimo
potpuno drugafz'ji ne $to smo u razgovor usli, vec u dusi nosimo vise nego
Sto smo imali, u tome je istina naseg susreta i nas susret u istini. Razgovor
Je nacin Zivota i otvaranje za istinu, sav stvarni Zivot je susret.

Liberalna demokratija naglasava individualizam i slobodu savjesti
i ideja. To stvara prostor za kultiviranje uma i za duhovno uzdignuce.
Ukoliko bi ovi principi bili pravilno primijenjeni u odredenom drustvu
ina globalnom planu, sistem bi akomodirao pluralitet uvjerenja i ideja.
Sve to navodi na zakljucak da treba ocekivati da ako svim igracima
u igri kulturne interakcije budu garantirana ista prava, globalizacija
zapadnog nacina Zivota ne bi bila obi¢no utuvljivanje jedne kulture
u druge ve¢ bi, vjerovatno, dovela do multikulturnog svijeta — svijeta
koji bi se slagao oko univerzalnih koncepata vezanih za humana i
ekonomska pitanja, te pitanja okolice, a na temelju uzajamnog
razumijevanja i miroljubive koegzistencije izmedu razli¢itih religija
i kultura.*

Vjerujem da ima puno ljudi koji znaju da se mnogo vremena prije
Francuske revolucije i njezine platforme: sloboda, bratstvo, jednakost,
u svijetu sloboda Zivjela, da su se ljudi smatrali bracom i bili jednaki
u $ansama. Opasno je ako danasnja globalizacija bude zaboravna u
tom pogledu i ukoliko se osloni samo na spisak sloboda nastalih tek
odnedavno, u vihoru Francuske revolucije.

Demografski razvoj u Evropi vodi multikonfesionalnoj Evropi.
Ocigledno je da EU nije zamisliva bez islamske komponente. Kako
¢e se Evropa sa tim nositi odlu¢ujuce je pitanje za nju. Ukoliko ne

32 lhsanoglu Ekmeleddin, Zapad i islam ka dijalogu, str. 84.
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uspije integracija a odredene vjerske zajednice se osjete getoiziranim i
drustveno marginaliziranim, onda ¢e humanizam i postivanje ljudskih
prava postati utopija.*® Ipak, buduénost Evrope je u mnostvu religija
ukljucujudi i islam. Stoga, $to prije Evropa shvati hitnu potrebu za
jednakim pravima svih ljudi, prevazilazenjem historije sukobljavanja,
bolje ¢e biti i za Evropu i za muslimane.

REZIME

Ovaj rad tretira izazov globalizacije i stav islamskog diskursa
spram istog. U radu je naglaseno da globalizacija ne smije biti duhovna
eksploatacija i subordinacija ljudi. Zapravo, tre¢i milenij treba biti
obiljezen idejom dijaloga, a ne sukoba civilizacija. Temeljna misija
epohe u kojoj zivimo jeste dijalog i koegzistencija. Pripadnici razlic¢itih
religija susrecu se sve vise i permanentnije u svim sferama drustvenog
Zivota. Saznanje o potrebi dijaloga i koegzistencije predstavlja pojavu
u savremenom razvoju Covjecanstva i razvoju ljudske misli uopce.
Evropa ima buduc¢nost ukoliko ukljuci adekvatno i muslimane, jer oni
¢ine dio evropskog identiteta. Postivanje svacijeg prava je preduvjet
pravde i mirnog Zivota medu ljudima.

ABSTRACT

This paper deals with the challenge of globalization and the
attitude of Islamic discourse towards it. The paper points out that
globalization can not be spiritual exploitation and subordination
of people. In fact, the third millennium should be marked by the
idea of dialogue and not clash of civilizations. The fundamental
mission of the epoch in which we live is dialogue and coexistence.
Members of different religions meet more and more in all spheres of
social life. Knowledge about the need for dialogue and coexistence

3 Karlsson Ingmar, Vjera, teror i tolerancija, preveo sa Svedskog: Dilberovi¢ Alija,
lzdavacka kuca 'Hamidovi¢, Tuzla, 2005., str. 364.
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is a phenomenon in the modern development of mankind and the
development of human thought in general. Europe has a future if they
include Muslims adequately, because they are part of the European
identity. Having respect for everyone’s rights is a precondition for
justice and peaceful life among people.
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Doc. dr. Samina Dazdarevi¢

O ISLAMSKOJ TERMINOLOGIJI
ARAPSKOG PORIJEKLA U
ENGLESKOM JEZIKU

Ovaj rad se bavi prou¢avanjem uloge i uticaja arapskog jezika, jezika
Kur’ana, na razvoj engleskog jezika, pove¢anjem broja arabizama iz
domena islama, njihovom lingvistickom analizom na ortografskom,
tonoloskom, morfoloskom i semantickom planu, i njihovim
uklapanjem u strukturu jezika primaoca. U procesu adaptacije strana
rije¢ se mora prilagoditi sastavu jezika primaoca tako da moze bez
ikakvih problema funkcionirati u novom jeziku. Arabizmi koji su
usli u engleski jezik direktno (uglavnom iz oblasti Islama) nisu se u
potpunosti adaptirali i integrirali u engleski jezik jer formiraju oblik
prema izgovoru modela (arapski: di-smi-/lah /bis’mila/ - engleski:
bimillah /bis’mile/) ili prema ortografiji (arapski: Aijab /hi'ldza:b/ -
engleski: Aijab)

Klju¢ne rijeci: pozajmljenica, adaptacija, arabizmi, lingvisticka
analiza, ortografska adaptacija, fonoloska adaptacija, morfoloska
adaptacija, semanticki aspekt

Bogatstvo jednog jezika ogleda se u njegovim izrazajnim
sposobnostima. Sto je vedi leksicki fond jezika, vece su moguénosti
da se iskazu razli¢ite semanticke nijanse.

ISLAMSKA MISAO - 2010 - BROJ 4

141



142

DOC. DR. SAMINA DAZDAREVIC

Historijski razvoj engleskog jezika je dugotrajan, permanentan,
raznovrstan, ali iznad svega plodotvoran, jer je njegova leksika
najbrojnija u odnosu na leksiku drugih jezickih sistema, §to mu,
izmedu ostalog, omogucava da postane svjetski jezik.

Engleski jezik je zapadno germanski jezik koji potice od jezika,
koje su u prvoj polovini prvog milenija u Britaniju donijeli germanski
doseljenici, a ¢ije osnovne gramaticke i sintaksicke karakteristike, kao
ivedi dio rje¢nika, vode porijeklo od njihovih germanskih preteca. Ali
engleski jezik takoder izdasno pozajmljuje rijeci iz ne-germanskih
jezika, §to je evidentirano u standardnim engleskim rje¢nicima. Iako
veliki procenat pozajmljenica vodi porijeklo iz francuskog, latinskog
i ostalih romanskih jezika, postoje i one koje poticu iz jezika koji
ne pripadaju indoevropskoj porodici. Jedan takav plodni izvor je
arapski jezik. Na prvi pogled, ovo moze izgledati iznenadujuce zbog
ogromnih razlika u strukturi i fonetici izmedu engleskog i arapskog
jezika. Narodi iz cijelog svijeta, medutim, imaju naviku da pozajmljuju
rije¢i koje su im potrebne, ili misle da su im potrebne, bilo gdje da
ih nadu, bez osvrtanja na njihovu strukturu i fonetiku. Pozajmljenice
mozda promjene i u formu i znacenje, ali ih oni ipak pozajmljuju.
Kada se situacija posmatra u ovom kontekstu, prisustvo arapskih
pozajmljenica u engleskom leksikonu je potpuno logi¢no.

Jezicki kontakt i jezicko posudivanje

Upotreba rijeciiizraza stranog porekla u nekom jezickom sastavu
rezultat je lingvistickog posudivanja. Iscrpan pregled problematike
vezane za lingvisticko posudivanje i znanstvene literature o njemu
dao je prof. Rudolf Filipovi¢ u svojoj knjizi Kontakti jezika u teoriji i
praksi.! Po njegovim rijec¢ima lingvisticko posudivanje je staro koliko
' Rudolf Filipovi¢, Kontakti jezika u teoriji i praksi, “Skolska knjiga”, Zagreb 1971. Isti je

autor pisao i ranije o toj problematici (u nizu ¢lanaka na engleskom jeziku u raznim
publflcacijama), medu ostalim i na stranama ovoga ¢asopisa: R. Filipovi¢, Jezici u
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i sam ljudski jezik. Ono se moralo javljati tokom historije jer su jezici
dolazili u kontakt i poceli uticati jedni na druge u raznim oblicima i
raznim okolnostima. Filipovi¢ ? smatra da je lingvisticko posudivanje
rezultat potrebe i mode. Osnovni su mu uzroci socijalni i psiholoski:
a) kad jedan proizvod dospije u drugu jezicku zajednicu, treba ga
imenovati, tj. nazvati nekom rije¢ju; b) kad pripadnici jedne jezi¢ne
zajednice Zele uljepsati svoj govor izrazima drugoga jezika, bez neke
osobite potrebe (ta je pojava Cesta kod jednoga dijela govornika).

Sa etimoloskog gledista rijeci se dijele na domace i strane. Neuki
zamisljaju da se uvijek ta¢no zna $ta je domaca, a §ta strana rije¢, dok
stru¢njaci dobro znaju da je takva prosta dihotomija uproséena do
proizvoljnosti. I dalje ostaje otvoreno pitanje kojim je Ivan Klajn®
naslovio svoju studiju Strana rec - sta je to? jos 1967. godine. Jo$
uvijek stoji i njegov zakljuc¢ak da podjela rijeci na domace i strane
ima lingvisticko opravdanje, ali samo uz neophodno nijansiranje, a
nikako kao prosta polarizacija.

Da bi se predocio polozaj i uloga stranih rije¢i u savremenom
standardnom jeziku, potrebno je podsjetiti se i nekih opcih
lingvisti¢kih saznanja o problemu stranih rije¢i. Tumacenje rje¢nika
lingvistickog naziva*: ,strana rije — tuda, ‘inozemna’ rije¢ — tudica,
posudenica” pokazuje da sintagma “strana re¢” znaci dvoje: u prvom
redu to je rijec “tudeg”, drugog jezika, a tek zatim isto $to i lingvisticki
termin “tudica”, “posudenica” ili “pozajmljenica”. Nas ona zanima
samo u ovom drugom znacenju, tj. kad strana rije¢ ude u drugi jezicki
sastav (u nasem slucaju engleski jezik) kao pozajmljenica. Takoder,

kontaktu i jezicno posudivanje, Suvremena lingvistika, 4, Zagreb 1967, str. 27-89. i
kasnije, s ponesto drugacijeg aspekta, u ¢lanku Prilog metodi prouc¢avanja angliciza-
ma u evropskim jezicima, Suvremena lingvistika, 7-8, Zagreb 1973, str. 3-10

2 Ibid. str. 91.

3 Ivan Klajn, Strana rec - sto je to?. Zbornik za filologiju i lingvistiku, X, Novi Sad 1967,
str. 7-24.

4 Rikard Simeon, Enciklopedijski recnik lingvistickih naziva, Matica hrvatska, Zagreb
1969.
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ako nismo dijalektolozi, pozajmljenice nas zanimaju samo ukoliko
su sastavni dio standardnog ili knjiZzevnog jezika (u nasem slucaju:
engleskog knjizevnog jezika).

Za potrebe ove studije dali smo definiciju arabizama. Arabizam je
bilo koja rije¢ pozajmljena iz arapskog jezika koja oznacava predmet
ili pojam, koja je u trenutku pozajmljivanja integralni dio arapske
kulture i civilizacije. Termin ne mora da bude arapskog porekla, ali
mora da bude prilagoden lingvistickom sistemu arapskog jezika i
integriran u njegov vokabular.

Islam i arapski jezik

Engleski jezik ima status /ingua franka® u mnogim dijelovima
sveta. Lingva franka (lat. lingua franca) je izraz koji se koristi za bilo
koji jezik ¢ija upotreba u velikoj meri prelazi granice zemlje u kojoj se
govori. Termin lingva franka je preuzet od Arapa, koji su tako nazivali
sve evropske jezike, tj. jezike krstasa. Arapi su u doba krstagkih ratova
sve ljude zapadne Evrope nazivali Francima.

Kao $to engleski jezik ima status lingua franca tako i arapski
ima status lingva franka ali u muslimanskom svetu. Govori ga vise
od dvije stotine miliona ljudi Sirom arapskog svijeta, a na razlicite
nacine ga koriste i izucavaju muslimani cijelog svijeta. Muslimani
se u svojim molitvama obracaju Bogu na arapskom jeziku. Kao jezik
jedne od najvecih svjetskih religija i sluzbeni jezik mnogih drzava i
dinastija koje su vladale u proslosti, arapski jezik je ostavio traga i
na druge jezike u svetu. Tokom srednjeg vijeka, arapski jezik je bio
glavni jezik kulture i nauke, §to je rezultiralo brojnim arabizmima
u nomenklaturi evropskih jezika na podruéju filozofije, astronomije,
astrologije, matematike, algebre, medicine i drugih nauka.

5 David Crystal, (1997) English as a global language. Cambridge: Cambridge
University Press, str. 9
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Glavna zahvala u ocuvanju arapskog u njegovoj originalnoj formi
pripada Kur’anu koji svojom stilistikom vje¢no ¢uva srzna pravila
arapskog jezika. Objava Kur’ana na arapskom jeziku u ranom 7.
vijeku je pomogla arapskom jeziku da postigne medunarodni status
koji uziva do danasnjih dana.

Iako je arapsko pismo zasnovano na fonetskom principu,
taj princip nije u potpunosti proveden pri obiljezavanju stvarnog
izgovora, kao $to je npr. neoznacavanje asimilacije konsonanta “1” iz
odredenog ¢lana sa slijedecim, tzv. sunc¢evim slovima, kojih ima 14 u
arapskom pismu.

Posebna specifi¢nost ovog pisma je i slovo “alif”, koje oznacava
dugo “a” a ujedno se upotrebljava i kao nosilac suglasnika “hamza”,
i to kada iznad njega dolazi bilo koji od 3 vokala (a, i, u), ukoliko
se on uopce i oznadi u pismu. To znadi da isti graficki znak sluzi za
obiljezavanje vise glasova, §to nije u skladu sa pravilima transkripcije/
transliteracije.

Transkripcija je prenosenje znakova iz jednog pisma u drugo, pri
¢emu se vodi racuna o izgovoru. Takoder, transkribiraju se i imena s
istog pisma, ta¢nije arapskog pisma u latinicu, kad posudenice prolaze
kroz fonolosku, morfolosku i semanticku adaptaciju..

Transliteracija je prenosenje znakova iz jednog pisma u drugo,
pri ¢emu se ne vodi racuna o izgovoru, odnosno, prenosi se znak za
znak.

Na svim podrudjima intelektualne djelatnosti, koja se, na bilo
koji nacin, susrecu sa rije¢ima i tekstom pisanim arapskim pismom
javlja se problem transkripcije/transliteracije arapskog pisma u nasem
slu¢aju, u latini¢no pismo. Dolaskom novih tehnologija on se jos vise
potencira. Nove tehnologije donose moguénosti intenzivne i brze
razmjene informacija, pa se ovom problemu mora pokloniti duzna
paznja.

Uzimajudi sve ovo u obzir, u grafickom obiljezavanju glasovnih
vrijednosti arapskog pisma niti je moguce primijeniti fonetsku
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transkripciju, niti dosljednu transliteraciju arapskog alfabeta. Moralo
je do¢i do kombinacije ova dva postupka, $to je uslovno nazvano
transkripcija.

Nepreciznost, neujednacenost i nedosljednost u pogledu
transkripcije arapskog pisma u latini¢no bio je i ostao jedan od vecih
problema. Zbog toga nalazimo razli¢ita spelovanja arabizama u
engleskim rje¢nicima:

Tabela 1. Oblici spelovanja arpskibh rijeci u engleskom jeziku

dhikr, zikr shaitan,sheitan

bedouin, beduin, bedowi muslim, moslem, muslem
haji, hadji, hajji hegira, hijra, hijrah, hejira
kaaba, caaba, ka’ba, ka’bah kafhir, kafir, caffer, caffre
qibla, kibla, kiblah, qiblah jinn, jinnee, djin, djinn, djinni

Uticaj arapskog jezika na engleski jezik

Kako je doslo do velikog priliva arabizama u jezik Sekspira?
U 7. vijeku arapski jezik i islam su postali nerazdvojivi. Posto su
muslimanske vojne sile kretale kroz sjevernu Afriku, onda kroz
Iberijsko poluostrvo, jezik Arapa se §irio jednako brzo. Ubrzo je
arapski jezik postao intelektualni medijum koji je objedinio novi
svijet islama.

Do 8. vijeka u sjevernoj Africi, arapski jezik je istisnuo latinski
kao dominantni jezik; do 11.1 12.veka, arapska civilizacija se potpuno
prosirila na tlu Spanije. U stvari, ¢ak je do 724. godine DZon (John),
biskup Sevilje, prevodio Bibliju na arapski®. Ovo muslimansko
osvajanje je uticalo na ucenjake srednjovjekovne Evrope, koji su
poceli da se interesuju za arapsku nauku, a najvise za matematiku i
astronomiju. Adelard od Bata (Adelard of Bath) (¢.1080 — ¢.1150)

je putovao iz Engleske da bi studirao arapsku nauku; on je preveo

6 Metlitzki, D. (1977) The Matter of Araby in Medieval England. London: Yale University
Press, str. 5
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Al-Khawarizmijeve astronomske tablice na latinski jezik. Uskoro su
mnogi naucnici bili u potrazi za arapskim spisima da bi ih preveli.

Osim  ucenjackog interesovanja za nauke, arapska i
zapadnoevropske kulture su bile u bliskom kontaktu zahvaljujuéi
krstagkim ratovima i robnoj trgovini. Inostrana hrana, za¢ini, odje¢a
i takmicarske igre pocele su da se krecu sjeverno i zapadno. Ne
iznenadujuéi, srednjoengleski jezik je pozajmio vedinu arabizama
putem francuskog jezika, posto je francuski jezik bio jezik obrazovane
klase u Engleskoj; takoder je postojao veéi kontakt izmedu Francuske
i Engleske nego izmedu Engleske i Arapa.

Arapski jezik je jezik islama, ali poruka islama je izrazena i kroz
sve ostale jezike. Zbog ¢injenice da je Kur’an objavljen na arapskom,
on uzdize arapski jezik na medunarodni nivo. Sigurno nije moguée
imati Kur’an objavljen na svim jezicima u originalu, jer to moze
dovesti do razjedinjenosti u veri kao rezultata razli¢ite interpretacije
uslijed razli¢itih kulturnih vrijednosti i porekla. Medutim, u svakom
jeziku se moze primijetiti prisutnost odredenog broja arabizama i
taj skup rijeci slobodno mozemo nazvati islamskim jezikom unutar
drugog jezika. U rje¢nicima engleskog jezika mogu se nadi izrazi ¢ija
je forma i znacenje potpuno identi¢no originalu u arapskom jeziku.

Veliki broj lingvista se bavio arabizmima u engleskom i drugim
jezicima, ali stavljajuci akcent na njihovo poreklo, a ne na analizu — a
pogotovu ne na njihovu lingvisticku analizu.

Lingvista Beg M. A. ]J.7 je predstavio komparativnu studiju
arapskih pozajmljenica u malajskom, berberskom, svahili,bengalskom
i drugim jezicima, sa ciljem da predstavi jasnu sliku uticaja arapskog
jezika na jezike muslimana.

7 Beg, M. A. (1983) Arabic Loan-words in Malay: A Comparative Study. Kuala Lumpur:
The University Malaya Press
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Al-Faruki® pristupa ovom pitanju sa specificne tacke gledista,
imajuéi za cilj ispravak izobli¢enih islamskih vlastitih imena i
znacenja terminologije islamskih nauka koji su na arapskom jeziku a
koriste se u engleskom jeziku. On definise islamski engleski jezik kao
engleski jezik koji je modifikovan da prenosi islamska li¢na imena i
znacenje arapskih termina bez izobli¢enja, sa ciljem da se prilagode
lingvistickim potrebama muslimana kao korisnika ovog jezika.

Arabizme moZemo nadi u svim oblastima Zivota:

* oblast hrane: apricot (/-barqug), artichoke, (al-khurshuf), banana
(banan), candy (gand), cane (gand), caramel (ganah), caraway
(karawya), carob (kharrub), cumin (kammun), jasmine (yasmin),
kabab or kabob (£abab), lemon and lime (laymun), orange
(naranj), saffron (za faran), salep (tha lab), sesame (simsim),
spinach (isbanakh), sugar (sukkar), sumach (summag), tangerine
(tanjah), tarragon (tarkhun);

* pica: alcohol (al-kubl), arrack (carag), coftee i cafe (gahwah),julep
(julab), , lemonade (laymun), mocha (mukha), sherbet (sharbabh),
sherry (Sherish — arapsko ime grada Jerez de la Frontera u
Andalusiji), syrup (sharab);

* Zivotinje: albatross (al-qadus), camel (jamal), gazelle (ghazal),
giraffe (zarafah), jerboa (yarbu), monkey (maymum), nacre
(naqqarah), popinjay (babbaghgha’), tuna (tun);

* sport: racket (rah), tennis (tinnis);

* odeca i materijal: caftan (quftan), camlet (khamlah), chiffon
(shaff), cotton (qutn), fustian (Fustat), gauze (Ghazzah), jupe
(jubbah), macrame (migramah), mohair (mukhayyar), muslin
(musil), sandal (sandal), sash (shash), satin (zaytuni), tabby
(attaabi), taffeta (tafata);

8 Al Faruqi, I.R.(1986) Toward Islamic English. Virginia: International Institute of Islamic
Thought
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trgovine: arsenal (dar al-sinaah), bazaar (bazar), cafe (qahwah),
cheque (sakk), dragoman (turjuman), magazine (makhzan), ream
(rizmah), tare (tarhah), traffic (tafriq), tariff (tarifah);
astronomija: auge (awj), azimuth (al-samt) ,nadir (nazir), zenith
(samt al-ras) and the stars: Aldebaran (al-dabaran), Achernar
(akhir al-nabr), Algol (al-ghul), Alphard (al-fard), Altair (al-
ta=ir), Betelgeuse (bayt al-jawza), Deneb (dhanab), Fomalbaut
(fam al-hat), Menkar (minkhar), Merak (marikh al-dubb), Mizar
(mizar), Rigel (rijl) and Vega (al-nisr al-waqi);

arhitektura: alcove (al-qubbah), ogive (al-jubb), baroque
(burqah);

hemijski proizvodi, boje i minerali: alkali (al-gili), amalgam
(al-jama), antimony (al-uthmud), arsenic (al-zirnikh), azure
(lazaward), bismuth (uthmud), borax (bawraq), camphor (kafur),
cinnabar (zinjafr), carmine (girmizi), crimson (qirmiz), elixir
(al-iksir), gypsum (jibs), kale (qili), lacquer (lakk), musk (misk),
myrrh (murr), natron (natrun) realgar (rahj al-ghar), scarlet
(siqillat), soda (suda), talc (talq), zircon (zarqun);

geografija i navigacija: admiral (Amir al-bahr), alhambra
(al-hamra), canal (qanah), Gibraltar (Jabal Tariq), monsoon
(mawsim), safari (safarah), sahara (Sahara), saracen (sharqiyin),
Trafalgar (Taraf al-ghar), typhoon (tufan), xebec shabbak),
Zanzibar (Zanjibar);

dom i dnevni Zivot: adobe (al-tab), cable (habl), calabash
(khirbiz), carafe (gharafa), carboy (qirbah), divan (diwan), genius
(jinn), hazard (al-zahr), jar (jarrah), kismet (gismah), massage
(massa, mattress (matrah), mulatto (muwallad), nabob and Nob
Hill (naib), ottoman (uthman), sofa (suffah);

muzika i pesma: fret (fard), guitar (gitar), hocket (igaat), lute (ud),
tabor and tambour (tanbur), timbal (tabl), troubadour (tarab al-
dar);
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liéno ukrasavanje: amber (anbar), attar (atr), cameo (chumaban),
civit (zabad), henna (hinna), lapis lazuli (lazaward), mask i
mascara (maskharah), sequin (sikkah), talisman (tilasm);

biljke: alfalfa (al-fisfisah), anil (al-nil), apricot (al-barquq),
carob (kharrub), crocus (kurkurn), hashish (hashish), lemon and
lime (laymun), jasmine (yasmin), lilac (laylak), orange (naranj),
safflower (asfar), tamarind (tamr hindi);

nauka i matematika: almanac (al-manakh), alchemy (al-kimiya),
alembic (al-inbig), algebra (al-jabr), algorism (al-khuwarizmi),
average (awar), calibre (qalib), carat (qirat), chemistry (al-kimiya)
and both cipher and zero (sifr);

religija: Allah (al-Ilahu), islam (islam), abdal (badil), haram
(harim), halal (balal), adab, adhan, alim, ayah, barakah, caliph,
da'wa, fard, fatwa, figh, hadith, hafiz, hajj, hanif, hijab, hijra,
ibadah, ihram, imam, iman, jinn, jilbab, jinn, jumuah, kafir, kufr,
madrasa, mujahid, salah, salaam. sawm, shahadah, shirk, shura...

mesovita oblast: assassin (hashashin), ghoul (ghul), mafia (mu
afi), mumy (mumiya), massacre (maslakh);

Lingvisticka analiza arabizama

Kako su u Teoriji jezika u kontaktu Rudolfa Filipovic¢a teoretski

obradena glavna nacela koja reguliSu proces jezickog posudivanja i
posto je njegov metodoloski pristup neprevaziden, zbog ¢ega su ga
mnogi lingvisti koristili, odlu¢ili smo iscrpno analizirati arabizme u
engleskom jeziku primjenjujuéi ta opca nacela, kako bi pokazali na
koji se nacin na osnovu tih teoretskih principa sprovodi adaptacija
arabizama.

Lingvisticka analiza arabizama sprovedena je na svim nivoima.
1. Prvistepen analize — porek/o. Ovdje smo sledili osnovni uzorak

teorije u kojoj analiza pocinje od izvora arabizama, tj. od arapske rijeci
od koje je arabizam izveden, jer od te rije¢i pocinje i proces jezi¢nog
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posudivanja. Svi elementi koji prate arapsku rije¢ pokazuju indirektno
put analize. To su ortografija, izgovor, oznaka vrste rijeci (kategorija
roda, ako se radi o imenici) i broj znacenja te rije¢i u reprezentativnim
rje¢nicima kao izvoru znacenja zadrzanog u arabizmu.

Ortografija osnovnog oblika arabizma moze se formirati na Cetiri
nacina bazirana na ortografiji i izgovoru modela, odnosno njihovoj
kombinaciji i uticaju jezika posrednika. Analizom smo dosli do
zakljucka da se osnovni oblik veéine arabizama formira pod uticajem
jezika posrednika.

Takoder smo dosli do zaklju¢ka da arabizmi koji su usli u
engleski jezik direktno, a to su uglavnom iz oblasti religije, da se
nisu toliko adaptirali i integrirali u engleski jezik jer formiraju oblik
prema izgovoru modela (arapski: bi-smi-llah /bis’'mila/- engleski:
bimillah /bis'mil®/) ili prema ortografiji (arapski: Aijab /hi’d3za:b/
- engleski: Aijab).

2. Drugi stepen analize — razvoj oznacava da e analiza arabizma
biti provedena na nivoima na kojima se formira njegov lik, tj. na
fonoloskom i morfoloskom nivou.

Adaptacijom na fonoloskom nivou utvrduje se fonoloski lik
arabizma na osnovi principa transfonemizacije, zamjeni arapskih
fonema fonemima engleskog, koja ima tri tipa:

a) potpuna transfonemizacija (arapski: ‘imam /’ma:m/ -
engleski: imam /i'ma:m/),

b) djelimi¢na ili kompromisna transfonemizacija (arapski halal /
ha’la:l/ - engleski: halal /ha’la:l/),

c) slobodna transfonemizacija (arapski zarafa /zera:fa/ -
English: giraffe /d3a’reef or, -'raf/). Odredujudi izgovor arabizama
na fonoloskom nivou otkrili smo da je izgovor potpuno drugaciji od
izgovora u engleskom jeziku. (arapski: sharab /[era:b/ - engleski: syrup
/sirep/). Neki arabizmi se izgovaraju isto kao u engleskom jeziku
(arapski: tmam /Pma:m/ - engleski: imam /ima:m/) ili delimi¢no
(arapski: halal /ha’la:l/ - engleski: halal /ho’lazl/).
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Adaptacija na morfoloskom nivou obuhvata sve morfoloske
kategorije pojedinih vrsta rijeci. Morfoloski osnovni oblik formira se
po principima transmorfemizacije, koja ima tri tipa:

a) nulta transmorfemizacija (arapski: 72uf#, imenica; rod - muski
— engleski: mufti, imenica; rod — muski),

b) kompromisna transmorfemizacija (arapski:  as-sumath,
imenica; rod - Zenski — engleski: azimuth, imenica, rod- srednji),

¢) potpuna transmorfemizacija (arapski kamis, imenica; rod -
muski — engleski: kameeze, imenica; rod — srednji).

Ta tri tipa transmorfemizacije odgovaraju oblicima supstitucije
na morfoloskom nivou, tj. pokazuju zamjenu arapskih morfema
engleskim morfemima. Veéina arabizama se integriralo u engleski
jezik jer se primjenjuje infleksiona morfologija u engleskom jezickom
sistemu (dodavanjem infleksivnih sufiksa—ed, -ing,-(e)s) i derivaciona
morfologija (dodavanjem derivacionih sufiks —ly, -ic, -ism, -ate, -ise,
-y): alcoholic, alcoholate, alcoholism, itd.

3. Treéi stepen analize oznacen je kao zmacenje. Adaptacija
na semanti¢kom nivou pokazuje da se znacenje arapske rije¢i kao
izvora arabizma ne zadrzava uvijek nepromijenjeno u adaptiranom
i integriranom obliku arabizma, ve¢ da se javljaju promjene u broju
znacenja. Postoje tri osnovne moguénosti:

a) znacenje pojedinih arabizma identi¢no je sa znaenjem njegova
izvora, tj. sa znacenjem arapske reci. To je nulta semanticka promena
(arapski: Zhurshif (1 znalenje) — engleski: artichoke (1 znacenje);

b) broj se znacenja nekih arapskih re¢i smanjuje pa arabizam
prenosi jedno ili viSe znalenja arapskog izvora. Tu pojavu zovemo
suzenje znacenja (arapski: kabab, (3 znalenja) — englski: kebab, (1
znalenje),

c) veliki broj arabizama razvija dalje svoje znacenje preuzeto iz
arapske redi, pa se broj znacenja povecava. Ta se pojava zove prosirenje
znacenja po broju (arapski: qutun (pamuk) — engleski cotton (1.
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materijal, konac, odeca, od pamuka, 2. bilo koji materijal koji je nalik
pamuku, 3. to dobro se slagati; sloziti se, itd.).

Arabizmi iz oblasti Islama

Ova studija se bavi samo arabizmima iz oblasti Islama.

Tabela 2. Bismillah
Arabic |gr. [Ar.transl. [Ar. transc. [English [gr. [E. transcr.

‘&\(“'% / | bi-smi-llah | /bis’mila/ | bimillah | / | /bis’mila/

Etimologija: Ova rije¢ dospijeva u engleski jezik u kasnom 18.

vijeku, prva rije¢ u svetom Kur'anu, u ime Allaha.

Ortografija: Ortografija ovog arabizma slijedi ortografiju modela
bez ikakve promjene.

Fonologija: Neki elementi jezika primaoca su razli¢iti po svom
opisu. Na kraju arapske rijeci je /0/ a engleske je /8/ tako da je izgovor
ovog arabizma samo djelimi¢no jednak arapskoj izvornoj rijeci: u
pitanju je djelimicna ili kompromisna transfonemizacija.

Morfologija: Ovaj citirani oblik arabizma moze imati isti oblik
kao i arapska izvorna rije¢. To znadi da se ni jedan sufiks (vezana
morfema) jezika primaoca ne dodaje. Ovaj proces se zove nulta
transmorfemizacija.

Semantika: Ovaj arabizam djje je znacenje adaptirano od arapske izvorne
rijeci, ima samo jedno znacenje koje je identi¢no u arapskom i engleskom: U
ime Allaha, prema tome, u pitanju je nulta semanticka promjena.

Tabela 3. Imam
Arabic gr. Ar. |Ar. transc.| English | gr. |E. transcr.

transl

ﬁu masc [imam [/I'mam/ |imam /I'mam/
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Etimologija: Ova rije¢ se javlja prvi put 1605-15. godine; ¢ Ar
imam lider, voda, vodi¢

Ortografija: Ortografija ovog arabizma sledi ortografiju modela
bez ikakve promjene.

Fonologija: Oba sistema izgovora imaju elemente jednako
opisane, tako da je potpuna transfonemizacija.

Morfologija: Ovaj citirani arabizam moze da ima isti oblik kao i
arapska izvorna re¢. Ovo znaci da se ni jedan sufiks jezika primaoca
ne dodaje. Ovo je nulta transmorfemizacija. Ova imenica moze
obrazovati glagol dodajuéi derivacioni sufiks — ate, pridjev dodajuéi
—ic, 1 druge imenice: imamah, imambarah, imamship, itd.

Semantika: Ovaj arabizam razvija dalje svoje znacenje preuzeto
iz arapske rije¢i, pa se broj znaenja povecava. Ta se pojava zove
prosirenje znacenja po broju.

Arapski imam (lider, voda, hodza)

Engleski imam (1.hodza, 2. kalif, emir, islamski verski poglavar,
3. $ef, 4. predstojnik, 5. sultan, itd.).

Tabela 4. Halal
Arabic | gr. | Ar. transl. | Ar. transc. | English| gr. | E. transcr.

P

<= masc| halil /ha’la:l/ | halal [neut| /ha’lal/

Etimologija: Ova rije¢ se prvi put javlja 1850-55. godine; Ar.
halal — dozvoljen, ispravan, zakonit.

Ortografija: Ortografija ovog arabizma sledi ortografiju modela
bez ikakve promjene.

Fonologija: Neki elementi jezika primaoca su razli¢iti po svom
opisu, izgovor ovog arabizma je samo djelimi¢no jednak arapskoj
izvornoj rijeci: tako da je u pitanju djelimicna ili kompromisna
transfonemizacija.

Morfologija: Ovaj citirani arabizam moze da ima isti oblik kao i
arapska izvorna re¢. Ovo znaci da se ni jedan sufiks jezika primaoca
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ne dodaje. Ovo je nulta transmorfemizacija. Ovo je pridjev ali isti
oblik ima i imenice i glagola: Aalal hrana.

Semantika: Ovaj arabizam ¢ije je znalenje adaptirano od
arapske izvorne rijeci, ima ista znacenja koja su identi¢na u arapskom
i engleskom jeziku, prema tome ovo je nulta semanticka promjena.

— Kao imenica: meso koje je zaklano na nacin koji je propisan

Serijatskim zakonom;

— Kao glagol: zaklati Zivotinju na ovaj nacin,

— Kao pridev: halal, dozvoljen Serijatom.

Tabela 5. Haram
Arabic | gr. |Ar. transl. |Ar. transc.| English| gr. | E. transcr.

.
> |masc| harim |/ha’ra:m/| haram | neut | /’h€orom,

‘heer-/

Etimologija: Ova rije¢ se prvi put javlja 1625-35. godine; Ar.
harim haram, zabranjeno.

Ortografija: Ortografija ovog arabizma sledi ortografiju modela
bez ikakve promjene.

Fonologija: Neki elementi jezika primaoca su razli¢iti po svom
opisu, izgovor ovog arabizma samo djelimi¢no jednak arapskoj
izvornoj rijeci: tako da je u pitanju djelimicna ili kompromisna
transfonemizacija.

Morfologija: Ovaj citirani arabizam moze da ima isti oblik kao
arapska izvorna rije¢. Ovo znaci da se ni jedan sufiks jezika primaoca
ne dodaje. Ovo je nulta transmorfemizacija. Ovaj pridjev ima isti oblik
kao i imenica.

Semantika: Ovaj arabizam ¢ije je znacenje adaptirano od arapske
izvorne rijeci, ima ista znacenja koja su identi¢na i u arapskom i
engleskom jeziku i prema tome ovo je nulta semanticka promjena.

— Kao imenica: nesto §to je zabranjeno, grijeh;

— Kao pridjev: haram u hrani, zabranjeno po islamskom zakonu.
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Zakljucak

Rijeci stranog porekla, u jednom jeziku osjecaju se kao strane
sve dok se u potpunosti ne uklope u gramaticku strukturu jezika
primaoca. Jedna strana rije¢ osjeca se takvom u nekom jeziku sve dok
¢uva svoje fonetske, morfoloske, tvorbene i prozodijske osobenosti.
Kada se te njene komponente saobraze sa odgovarajuéim osobinama
jezika primaoca, ona postaje sastavni dio ne samo vokabulara, nego
i gramatike jezika-primaoca. Ako pozajmljenica u svojoj glasovnoj
strukturi nema elemente koji bi se protivili jezickom osje¢anju tog
stanovnistva, ona ulazi u leksiku i vise se ne osjeca kao strana rijec.

Arabizmi u engleskom jeziku zauzimaju posebno mjesto i po
broju i znacenju. Da bi unapredili lingvisti¢cku metodu i analizu, da
bi se usavr$io metod analize arapskih pozajmljenica zbog njihovih
specificnih karakteristika i da bi se doprinijelo boljoj komunikaciji
u prihvatanju arapskih pozajmljenica u engleskom jeziku, trebalo bi
pokusati uticati na §to adekvatniju primjenu arabizama u engleskom
jeziku i time dati doprinos za dalje izu¢avanje i boljoj primjeni na
svim nivoima tj. i na fonetskom, morfoloskom, semantickom nivou i
to ne samo u engleskom jeziku veé¢ i u drugim jezicima.

Kao $to smo istakli, arapski jezik je zvanican jezik islama, ali
poruka islama je ostvarena u svim jezicima Muslimana. Mnogi od
ovih jezika radije usvajaju arapsku terminologiju u svim oblastima
Zivota a narocito u oblasti islama.

Arapski jezik je doprinio i nastavlja da doprinosi napretku
Covijecanstva. Ovo €ini potpuno jasnim da Ce jezik za koji Arapi i, u
stvari, svi Muslimani smatraju kao ‘jezikom DZenneta (raja) nastaviti

svoju svjetsku ulogu.
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ABSTRACT
The English language has been one of the most hospitable

languages in the world in accepting foreign loanwords and one of
the languages that contributed to English is the Arabic language as
a donor of words to other languages, not only of English but also of
other languages.

This study deals with the study of the role and influence of the
Arabic language, the language of the Qur’an, on the English language
and the increasing of the number of arabisms in the field of Islam
and their linguistics analysis on the orthographic, phonological,
morphological and semantic level.

When it comes to the integration i.e the alteration of a borrowed
word to such an extent that native speakers are no longer aware of
any foreignness of arabisms from a donor language -- Arabic into
English as the receiving language -- arabisms can be broadly divided
into loanwords, i.e. those which have been assimilated phonologically,
orthographically, morphologically or semantically and foreign words,
i.e. those which have no assimilation. Most of the arabisms are
loanwords but directly borrowed arabisms which are connected with
Islam are foreign words. They form their orthography on the basis
of the pronunciation of the model (Arabic: bi-smi-/lah /bis’mila/
-English: bimillah /bis’'milo/) or an arabism follows the orthography
of the model without any change (Arabic: Aijab/hi’d3a:b/ - English:
hijab).
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MJESTO IBN SINAA U SREDNJOVJEKOVNOJ FILOZOFLJI

Prof. dr. Hasan Dzilo

MJESTO IBN SINAA U
SREDNJOVJEKOVNOJ FILOZOFIJI

Ibn Sinaova filozofija u srednjem vijeku reprezentativna je u
mnogim svojim aspektima. Njegova filozofija obuhvata sve sadrzaje
aktualnoga znanja u to vrijeme koji su pritjecali s razli¢itih strana,
bilo unutarnjih (teologija/kelam, sufizam), bilo izvanjskih (filozofija
i posebne nauke). Ono o ¢emu raspravlja i pise Ibn Sina predstavlja
veliki doprinos filozofskoj tradiciji uopée. To ée biti razlog misljenja
nekih historicara filozofije da se radi o jednom od najveéih filozofa
u islamu. Naime, pri svakoj raspravi o srednjovjekovnoj filozofiji Ibn
Sina je neizbjezan. Od “helenisticki inspiriranih” filozofa u islamu, u
Ciju se grupu on svrstava (kao sto su Al-Kindi, Al-Farabi i dr), Ibn
Sina je, u odnosu na svoje prethodnike u islamu, jedinstveni filozof
koji je izgradio razradeni, produbljeni i promisljeni filozofski sustav.
Dante je Ibn Sinaa uvrstio izmedu Hipokrata i Galena imajudi u vidu
njegovo znacenje u medicini, a Sajler je naglasio da je Ibn Sina bio
jednak Galenu u medicini, a mnogo superiorniji u filozofiji." Rodzer
Bekon tvrdi da su se ljudi u njegovo vrijeme pozivali na Aristotela,

' T.J. De Boer, The History of Philosophy of Islam, New Zork: Dover Publications, 1967.,
148.
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Ibn Sinaa, Averoesa i Tomu Akvinskog.? Prema tome, pored
Aristotela, spominje i Ibn Sinaa imajuéi u vidu, svakako, njegov silni
utjecaj u skolastickoj tradiciji ¢ijim je svjedokom bio. Omer Hajjam,
poznati persijski pjesnik i matematicar, odavao je veliko postovanje
Ibn Sinau.

Naime, i pored neprijateljski suceljene strane na Mediteranu,
naroda Srednjeg istoka i Evrope, filozofska se elita na obje strane,
a naroCito ona koja se bavila op¢im filozofskim pitanjima, kao $to
je, izmedu ostalog, i pitanje o bicu, suceljila sa novim izazovima i
potrebom vra¢anja pocetnim filozofskim problemima. Elita je, preko
ideja koje kane biti shvacene, vodila dijalog posredstvom utjecaja
izazvana bilo helenistickom tradicijom, bilo islamskim filozofima
koji su pripomogli zapadnjackim skolastickim filozofima da se lakse
upoznaju i da redefiniraju i valoriziraju filozofska pitanja u svjetlu
objavljene istine. Ti su odnosi, utjecaji na druge, kao na primjer
utjecaj grekih filozofa na islamske i utjecaj islamskih na skolasticare,
rezultirali pojavom velikog broja tekstova cija valorizacija jo$ nije
ostvarena, a tekstovi koji su nam pri ruci tek zasluzuju ponovno
Citanje, koje predstavlja temeljni zahtjev svake ozbiljne filozofske
hermeneutike. I pored velikih suceljenosti evropskih naroda sa
onima na Srednjem istoku, filozofska elita je nalazila pitanja koja su
predstavljala paradigmu toga dijaloga.

Na koji se nacin misao Ibn Sinaa ocrtava u srednjovijekovnoj
skolastickoj filozofiji u vise oblasti, a narocito na planu metafizickih
pitanja, najbolje ¢e se vidjeti iz komparativne analize. Ibn Sina je
utjecao isto tako i na isto¢njacku filozofsku misao. No, njegov utjecaj
u isto¢njackoj filozofiji, na onu koja se razvijala u isto¢noj sferi islama,
u Perziji, o kojoj je obimno pisao francuski filozof Korben u mnogim
svojim djelima, karakteriSe, izmedu ostalog, jedan poseban tip
razvoja filozofije koja se oslanja na avicenijansku filozofsku tradiciju.

2 Tomo Veres, “Zivot i djelo Tome Akvinskoga’, u: Toma Akvinski (Izabrano djelo),
Zagreb: Globus, 1981., 9-10.
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Ta filozofija razvija ono $to je “specificno islamsko u islamskoj
filozofiji”.?

Prema tome, utjecaj Ibn Sinaovog ucenja raslja se u dva pravca
zavisno od toga koja je vrsta filozofije utjecajnija u sredini u kojoj je bila
prisutna: Aristotelova ili Platonova (ova zajedno sa neoplatonizmom)
filozofija, odnosno peripateticka ili iluminacionisti¢ka ili gnosticka
filozofija.

Prije nego se progovori o polozaju Ibn Sinaa u srednjovjekovnoj
filozofiji, najprije treba sagledati pitanje pozicije Platonovog ili
Aristotelovog autoriteta i recepciju njihovih filozofskih pogleda
od strane islamskih filozofa. Pored filozofske tradicije ovih dvaju
filozofa, zasluga oplodivanja filozofske misli u to vrijeme pripada i
starosirijskoj, aleksandrijskoj i persijskoj filozofskoj tradiciji.*

U historijskim okolnostima formiranja filozofskog pogleda na
svijet u okvirima islamske kulture, Aristotel je, medu filozofima,
nazvan “Prvim uliteljem” (al-muallmu al-avval). Ovo docnije niko
nece negirati, to ¢e se ¢ak s ponosom tvrditi. Medutim, Platon je
imao ogromni utjecaj glede duhovno-religijskog prostora kojeg ¢e
obiljeziti utjecaj kr$¢anskih sekti ¢ijoj je religiji platonizam bio blizi
od aristotelizma. Tu je tek presudnu ulogu odigrala, bez sumnje,
filozofska tradicija Augustina. Naime, Platon je vjerovao da postoji
Bozanska realnost koja je ponad osjetilne spoznaje i da dusa kao
jedan posebni entitet u tijelu posjeduje sposobnosti nadilazenja same
sebe — dakle, u situaciji je izbaviti se iz prikljestenosti u tijelu ili
nadidi osjetilnu spoznaju i na taj na¢in domodi se Bozanskog statusa
bivstvovanja u inteligibilnom svijetu ili svijetu ideja. Oslanjajuéi se
na neoplatonisti¢koj koncepciji Boga koja je proizasla iz Platonova
3 Henry Corbin, Historija islamske filozofije, vol. 2, Sarajevo: Veselin Maslesa, 1977.,

(1:148)
4 Sire 0 ovome, vidi: “Avicenna, “Scholia on Aritotle’s Metaphzsics xii” u: A. Badawi

(ed.), Aristu ‘ind al-‘arab, Cairo, 1947., 21-24; M. Fakhry, A History of Islamic Philosophy,
New Zork, 1983.
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pogleda o Bogu kao i na osnovu interpretacije svetih tekstova,
Augustin je pojacao ovu tradiciju. To je dovelo do toga da ostale
filozofske tradicije budu uvelike zasjenjene.

Osim toga, filozofija Aristotela je bila predstavljena
peripatetickom filozofijom (al-falsafa al-mashaiyya) posredstvom
njegovih komentatora kao na primjer Aleksandra Afrodizijaskog
i, medu drugim islamskim filozofima, dvojicom predstavnika te
filozofije, Al-Farabija i Al-Kindija, u vezi stupnjevima intelekta te
bi¢a i njegove polarizacije. Sto se ti¢e pitanja o odnosu Boga prema
Covjeku i svijetu, dominirao je Platon, a narocito neoplatonizam, s tim
Sto se trazio nacin uspostavljanja sukladnosti objavljene i filozofske
istine ili, ta¢nije, nastojalo se pronadi nacin razmatranja povezanosti
Boga i svijeta.

Utjecaj ovih dvaju filozofskih pozicija bio je razlog za pojavu
odredenog nastojanjada se pomire suprotna u¢enja ovih dviju tradicija
u nekih islamskih filozofa. Naime, u to je vrijeme bila aktualna, pored
svih izmjena i modifikacija, peripateticka tradicija. Bagdadska skola,
od vremena Memuna do vremena Ibn Sinaa, bila je glavni centar
arapskog peripatetizma, dok neoplatonizam, a naro¢ito ucenje o
emanaciji, kojeg su arapski peripateticari prihvatili kao prispodobivost
Aristotelove filozofije kur’anskom pogledu, da Bog nije odvojen od
svijeta, nasao je svoj odraz i mjesto u svojevrsnoj formi. To je potaklo
Ibn Sinaa da filozofiju Aristotela interpretira kroz emanacionisticki
sistem i neka gnosticka promisljanja, obogacujuéi taj tok svojim
originalnim ucenjima.

Naime, neoplatonizam je povijesno-duhovni kraj gréke filozofske
tradicije u kojem se, na jedan specifi¢an nacin i specifi¢cnom sintezom,
susrecu sve ranije tradicije gréke filozofije.

Ovakva je koncepcija bila potaknuta potrebom sukladnosti ili
ustanovljenja kompromisa religijske istine, koju otkriva Objava,

> Nerkez Smailagi¢, Klasicna kultura islama, Zagreb, 1977., 76.
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i filozofske istine do koje se dolazi razmisljanjem i spekulacijom
(nazar).

Naime, Bog je, prema Aristotelu, sama po sebi postojeca zbiljnost,
ili zbiljnost koja je na vrhu lanca biéa ili svijeta mnoznosti i, u svojoj
vije¢noj kontemplaciji o sebi, ni na koji na¢in ne uspostavlja odnos
sa svijetom i Covjekom. Nesuglasje ovakvog filozofskog stava sa
kura’nskim pogledom, Ibn Sina nastoji, ipak, razrijesiti promisljanjem
o posrednickoj ulozi emanacije u odnosu Bog-svijet, pozivajudi se na
neoplatonizam koji se oslanja na dvojnost bi¢a Platonovog sistema,
o svijetu ideja i svijetu pojava. On je time kanio, kao §to pokazuju
njegova metafizicka ucenja, ostati vjeran kur’anskom pogledu o Bogu,
no na jedan filozofski nacin, na razumu utemeljenom filozofskom
raspravom o bicu.

Inace, izmirenje Objave i razuma, znanja i vjere, predstavlja jednu
znacajnu konstantu islamske filozofije.

U trinaestom vijeku, u okvirima skolasticke filozofije, mnogo
godina docnije, javlja se nastojanje da se izmire pogledi Augustina i
Aristotela. Skolasticki filozofi su pozajmili mnoge kategorije od Ibn
Sinaove interpretacije Aristotela s ciljem da usaglase ili, u najmanju
ruku, da priblize Aristotelove poglede sa augustinizmom. Pri tome su
se postupku priblizavanja ili usaglasavanja pojavili odredeni konfuzni
i zamr$eni pogledi koji su docnije bili kritikovani od strane Alberta
Velikog i Tome Akvinskog. To nam najbolje odslikava sami pokret
u skolastickoj filozofiji nazvan “aviceniziranim augustinizmom”.
Najznacajniji mislilac “aviceniziranog augustinizma” bio je Viljam od
Auverna. On na mnogim mjestima u svom djelu spominje Ibn Sinaa,
¢ak i po Cetrdeset puta, no upucuje i odredene kritike.®

U svih “helenisticki inspiriranih filozofa”, kur’anska se gledanja o
odnosu izmedu Boga i svijeta, potom svijeta i Covjeka, interpretiraju
kroz kategorije grcke filozofije. Zbog toga se doprinosi religija ne

6 Vidi: H.Z. Ulken, “Utjecaj islamskog misljenja na Zapad” u: Historija islamske filozofije,
(ed. M.M. Sharif), vol.2, Zagreb: August Cesarec, 1988. (1:375).
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smiju zanemariti s obzirom na ¢injenicu da su sve tri objavljene
religije djelovale na istom kulturnom prostoru - Mediteranu. Kao
ilustraciju u filozofiji moZemo spomenuti Mejmonidesa i Tomu
Akvinskog; jedan jevrejin, a drugi krs¢anin, koji su bili zaokupljeni
istim filozofskim problemima o kojima je raspravljao i Ibn Sina. U
tom smislu hrvatski orijentalist Danijel Bucan tvrdi da ¢e “se kultura
posvuda na Mediteranu u svim svojim pojedinaénim korpusima —
kako u kr$¢anskom, tako i u islamskom — oblikovati istodobno na tri
razine znanja: na razini znanstvene spoznaje, na razini metafizicke
spoznaje, na razini objave kao religijske spoznaje. O tomu svjedoce
klasifikacija znanja u raznih mislilaca, od Aristotela, preko Al-
Farabija, Maymonida i Al-Gazalija, do Tome Akvinskog.” Sve su
te klasifikacije, usprkos raznim modalitetima, slijedile isti temeljni
obrazac. Razmotri li se - nastavlja Daniel Buc¢an - $to je osnovni
stozer svih tih klasifikacija, doéi ée se do saznanja da je razum taj
koji pokrece sva pitanja i nastoji ih dovesti u vezu sa objavom. Dodir
religijskih tradicija sa grckom filozofijom kao i sama vrijednost
racionalne spoznaje o kojoj govore objave, nastojanja da se uspostavi
dijalog izmedu teologije i filozofije, vijere i razuma, obiljezavaju
srednji vijek kao period dijaloga Boga i ¢ovjeka. U stvari razum je
interpretator objave, a objava, pak, predpostavlja pravac interpretacije.
U toj perspektivi, veli Daniel Bucan, bastina “grékog racionalnog
misljenja mogla je biti prihvacena (onako kako je prihvacena) upravo
zbog toga $to objava valorizira Covjeka, stoga §to nepobitno potvrduje
njegovo dostojanstvo kao razumskog bica, stoga $to mu odreduje
mjesto “posrednika” izmedu Stvoritelja i stvorenja”.?

Nijedna od religijskih tradicija nije odbacila grcko filozofsko
iskustvo (osim nekoliko pojedinaca iz svake tradicije), ve¢ je svaka od

7 Danijel Bu¢an,“Islami Europa - zaboravljeni zajednicki vidik” u: Problemi suvremenog
pristupa Islamu, (zbornik) Zagreb, 1989., 88.
& Ibid
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njih u viseznacnosti toga iskustva pronasla dodirne tacke ili odredenu
koincidenciju sa njezinom religijskom strukturom.

I pored upucenih optuzbi na srednji vijek zbog toga Sto
je dominirala teologija, ipak se zaboravlja da je rije¢ o spajanju
bogatih mediteranskih tradicija kao $to su gr¢ki racionalizam,
stara perzijska iluminacionisticka tradicija, semitski monoteizam...
Filozofski diskurs, predstavljen kroz latinsku patristiku, klasi¢nu
jevrejsku i islamsku filozofiju, a docnije i skolasticku filozofiju u
njenim razli¢itim obrascima koji su povezali grcku filozofiju sa
novovjekovnom filozofijom, pokazao da je istovjetan sa svojom
povijes¢u i da je on dolazio do izrazaja kroz vise spekulativnih,
dinami¢nih, sljedstvenih sistematizacija i nastojanja covjekova
duha u potrazi za istinom. I tu je dosla do izrazaja ve¢ prihvacena
konstatacija u mnogim priru¢nicima o filozofiji da nema problema u
filozofiji ve¢ je rije¢ o problemima koji se iznova pomaljaju i svagda
promisljaju ili produbljuju. Filozofija se odvajkada objavljivala
kao postojana unutarnja aktivnost in actu, kao budna racionalna i
nazo¢na zbiljnost. U srednjem vijeku, kazano Hegelovim jezikom,
filozofija je bila druga forma bivstvovanja teologije. No, u jos veem
stepenu, i sama teologija je bila druga forma bivstvovanja filozofije.’
Ovakva pozicija je bila pretpostavljena samim problemima koji su
bili predmetom interesa u srednjovjekovnoj filozofiji: odnos tijela i
duse, esencije i egzistencije, slobode i nuznosti, stvarnosti i pri¢ina,
prolaznosti i vje¢nosti, sudbine ¢ovjeka, njegove volje, svijesti i dr., o
kojima se i danas ne prestaje raspravljati.

Prema tome, centralne teme interesa Ibn Sinaa u njegovim
djelima, kao §to je ucenje o bicu, o odnosu duse i tijela, o razlici
izmedu esencije i egzistencije, te o racionalnoj i intuitivnoj spoznaji,
poslanickoj svijesti, o odnosu Boga i svijeta, o karakteru BozZijeg
Bica (Njegove transcendentnosti i imanentnosti u odnosu na

°  G.G. Majorov, G.G. Majorov, Formiranje srednjovjekovne filozofije, Beograd: Grafos,
1982., str. 23.
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svijet) kao i o polarizaciji bi¢a na nuzno i mogucée, imale su dug
vijek u srednjovijekovnoj isto¢njackoj i zapadnjackoj misli. Tu se ne
radi samo o tumacenju ili interpretaciji Aristotelovih i Platonovih
ideja, ve¢ je u pitanju razvijanje i produbljivanje takovrsnih ideja, sa
vlastitim doprinosima, u okvirima islamske tradicije. Osim toga, oni
su uglavnom predstavljali i reprezentativne stavove i podatke koji su
pothranjivali razvoj misljenja u skolastickoj filozofiji, te u filozofiji u
Perziji. Taj se utjecaj ra¢vao u dva sasvim suprotna pravca:

1. Prisutnost Ibn Sinaa u zapadnjackoj filozofiji oznacuje ono §to
se naziva “latinskim avicenizmom”i “aviceniziranim augustinizmom”.
Ovo je bilo razlozeno zahvaljujuéi iscrpnim i suptilnim analizama
E. Zilsona i De Voa koji su ulozili podosta truda istrazivanju ovog
problema. No, taj ¢e utjecaj biti umanjen Ibn Rusdovim upadom
u skolasticku tradiciju upravo zbog veéeg utjecaja Aristotela na Ibn
Rusda. Naime, pretpostavke od kojih polaze Ibn Sina i Ibn Rusd
dijametralnosurazli¢ite.Ibn Sinaova filozofija polazi od najoplenitijeg
pojma, od Boga prema svijetu, od opéeg ka pojedinacnom, gdje
se on uveliko pridrzava emanacionisticke Seme, a Ibn Rusd polazi
od svijeta ka Bogu, od pojedina¢nog ka opéem. Naime, svijet koji
je, prema Bozijoj Objavi, potéinjen Covjeku, posrednik je relacije
izmedu Covjeka i Boga. Kod Ibn Sinaa primjetljiv je utjecaj filozofije
Aristotela u koju su se uvukli neoplatonisti¢ki elementi, a kod Ibn
Rusda filozofija Aristotela i racionalisticki elementi u islamskoj misli.
Naime, Ibn Rusd na Zapadu je vise osporavan i prizivan negoli to
je to Ibn Sina. I pored toga, Ibn Sina ipak neée biti nezabiljezen i
u docnijoj skolastickoj filozofiji. Ne moze se na¢i nijedan znacajniji
filozof u dvanaestom 1i trinaestom stoljecu, a da nije u doticaju s
filozofijom Ibn Sinaa, a narocito s njegovim ucenjem o bicu. E. Zilson
taj period naziva, ne bez razloga, “aviceniziranim augustinizmom”,*
imajudi u vidu, kao §to smo to spomenuli, specificnost Augustinove

19 E. Gilson, “Pourquoi sain Thomas a critique sain Augustin” u: Archives d’histoire
litteraire et doctrinale du Mozen Age |, Peris: 1926, p. 52.
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i Ibn Sinaove filozofije u naklonjenosti ¢isto duhovnoj struji u
filozofiji unato¢ oc¢evidnih razlika medu njima u mnogim pitanjima.
Zilson je pokazao da su odrazi ove filozofije u kr$¢anskoj skolastici,
u njenoj tomistickoj i augustinovskoj formi, bili jednako djelotvorni.
Tu ¢e se ocitovati jedna specifi¢na sinteza arapskog i krs¢anskog
neoplatonizma. “U svakom slucaju - pise Zoison - doktrina po
kojoj ¢e se identifikovati intelekt, kao odijeljena supstanca, sa ocem
svjetlosti ili rje¢ju BoZjom imat ¢e vise dekada i postat ¢e privlacnom
za mnoge umove, kao $to su, primjerice, Roger Marston i Marsilie
Ficini.”!

Poslije zauzeca Toleda od strane nemuslimana 1085. god. ovaj
grad je postao centar organiziranog prevodilackog rada; preveden je
veliki broj djela iz oblasti filozofije i nauke sa arapskog na latinski
jezik. Pojavom ove kulturne ¢injenice, djela Ibn Sinaa su postala
dostupna svim znacajnijim univerzitetima u Evropi. U toj kulturnoj
Cinjenici istakle su se dvije osobe: jevrejin Ibn Daud i kr$¢anin
Dominik Gundisalin. Najprije su bili prevedeni dijelovi goleme Ibn
Sinaove filozofske enciklopedije a/-Shifa. Ovo djelo je prevodeno u
dvije faze. Najprije njegova filozofska (metafizicka) misao, a potom
njegova nau¢na misao (psihologijska, fizicka...) Buduéi da se radi o
enciklopedijskom djelu, najprije su prevedeni dijelovi “O dusi”, “Uvod
u logiku”, “Druga analiza”. Narodito ée izazvati veliki utjecaj dio “O
dusi”. Djelo De Anima u dvanaestom vijeku, kojeg je donio biskup
Jovan, a pripisuje se, ustvari, Gundisalinu, pravljeno je u cijelosti
pod inspiracijom Ibn Sinaova djela. Cak i danas postoji rasprava pod
naslovom De causis primis et secundis et de fluxu qui consequitur koja
se dovodi u vezu sa Ibn Sinaom. Prevedeni su u cijelosti “Metafizika”
i “Fizika” od a/-Shifa. Radi se, dakle, o selektivnim prijevodima
enciklopedije bududi da je u pitanju ogromno djelo koje je u to
vrijeme zahtijevalo grupni angazman. Najutjecajniji su bili dijelovi
" A.M. Goichon, La Philosophie d’Avicenne et son Influence en Europe Medievale, Paris,

1944.,113-114.
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“O logici” - rije¢ je o Ibn Sinaovoj verziji djela Isagoge, na Zapadu
poznatog djela pod naslovom Logica Avicennae; dio o prirodnoj
filozofiji Sufficientia, zatim Sextus liber naturalium i Metaphzsics.
Kasniji su na Zapadu bili prevedeni dijelovi kao $to su Rbetoric i De
Animalibus.*?

S obzirom na ¢injenicu da as-Shifa sadrzi velike parafraze nekih
Aristotelovih djela, prevedeni dijelovi ove enciklopedije na Zapadu
su, u to vrijeme, pripravili teren za izucavanje gréke metafizicke i
prirodne filozofije. Oko pedeset godina latinski je covjek poznavao
Aristotelovu Metafiziku isklju¢ivo kroz verziju Ibn Sinaa. Naime,
ovo u povijesti filozofije kapitalno djelo nije bilo poznato u latinskom
prijevodu. Dzejms od Vence (fl. 1140.) bio je odgovoran za djelimican
prijevod Metaphysica vetustissima (Books I-1II, i IV do 4, 1007 a
32). Cjelovitije verzije kao §to su media, vetus i nova izgleda datiraju
od prvih dekada trinaestog vijeka.”® Treba spomenuti da Ibn Sina
ne komentari§e Aristotelove spise doslovno, kao $to ¢e to kasnije
napraviti Ibn Ru$d i Toma Akvinski, slijedeéi tekst od rije¢i do
rijeci, ve¢ on daje svoju ekspoziciju, i ¢ime je pripravio put mnogim
srednjoviekovnim filozofima za razumijevanje Aristotelove filozofjje,
unosedi u tom pristupu i vlastite originalne poglede o kojima ovdje
ne mozemo govoriti.

Gundisalin, ¢ije je osobno zanimanje bilo prevodenje, bio je
medu prvima pod utjecajem Ibn Sinaa. Njegovo djelo De Anima,
koje je Cista reinterpretacija Ibn Sinaova djela o intelektu, koje je
na liniji Augustina, u kome ¢e se raspravljati da je ishodiste svjetlosti
i istine sami Bog, predstavlja predujam Ibn Sinaovog utjecaja na

2.0 fazama prevodenja al-Shifa, a narocito o njenim djelovima, vidi: Avicenna,
Avicenna Latinus: Liber de Anima seu sextus de naturalibus iv-v, ed. S.van Riet,
Leiden: Brill, 1968; M.T. d’Alvernz, “Avicenna Latinus’, AHDLMA (1961), 284-287; H.
Bedonet, “Les Premieras versions toledanes de philosophie: Oeuvres d’Avicenne’,
Revue neoscolastique de philosophie 41 (1936): 380, n, 24.

3 Sire 0 ovome vidi: L. Minio-Paluello, “lacobus Veneticus Graecus, Canonist and
Translator of Aristotle” Traditio 8 (1952), 241.
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ondasnju filozofiju. Od tada pa nadalje, pojavila se ¢itava intelektualna
doktrina koja je imala znacajnog utjecaja u teoloskoj tradiciji. Ipak
se mora priznati da su filozofske i teoloske propozicije Ibn Sinaa u
dvanaestom vijeku, prema historicarima filozofije, nastupili na scenu
koja prethodno nije bila pripremljena za njih. U ranoj skolastici,
jedan od osnovnih problema bio je kako da se objasni odnos jednog
Boga prema svijetu mnostvenosti. Ovom pitanju se prilazilo na jedan
veoma primitivan nacin, koji se nije mogao domodi ¢ak ni najnize
filozofske razine: upotrijebljena je nekakva aritmeticka teologija.
Rana kr$canska skolasticka filozofija je podrobno razvijala pitanja
glede “nuznog bi¢a”, “moguceg bi¢a’, “bia nuznog po drugome”,
zatim pitanja slobode u sferi “nuznog bic¢a” u vezi sa njegovim per
modum nature i per modum voluntatis kojima se Ibn Sina nasiroko
bavio i koji su predstavljali izvrstan motiv Anselmovoj formulaciji
ontoloskog dokaza o postojanju Boga i o “specifiCnosti problema
definiranja slobode u vezi sa kontingencijom u oblasti etike”.!*
I'filozofskiinteres u Londonu nije ostao bez utjecaja Aristotelovog
ucenja §to ga je promovirao Ibn Sina. Zato je Ibn Sina umnogome
bio citiran od strane Ri¢arda Fisera (1240.) i Ri¢arda Rufusa (1256.)
u njihovim komentarima na Senfences™ Rodzer Bekon je naroéito
bio upucen u Ibn Sinaova djela. On je davao prednost Ibn Sinaovoj
ekspoziji Aristotelovih djela u odnosu na sve druge komentatore:
praecipus commentator et expositor Aristotelis.’® Tomas od Jorka je
takoder prihvatio ucenja Ibn Sinaa o prirodi Boga, o tome da Bog
nema esenciju i da nuzno bi¢e ne moze biti sastavljeno od necega,
pa ¢ak i od same sustine ili kviditeta, da je Njegova sustina, ustvari, u

" G.M.Wikers,"Avicenna’s Place in Arabic Philosophz”u: Millenary Szmposium, London,
1952, 34.

> D.A. Callus, “Introduction of Aristotelian Learning to Oxford", Proceedings of the
Britisch Academz 29 (1943.), 258.

6 Georges C. Anawati, “La Metaphzsique d’Avicenne dans le monde musulman’,
Melange, Kairo: Darul Me'arif, 1977., 230.
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samom Njegovom bivstvovanju. Albert Veliki skoro doslovno slijedi
Ibn Sinaovu koncepciju o Bogu, o tome da On ne zavisi ni od koga
i da sve zavisi od Njega, da ne mogu postojati dva nuzna bica, da
Boga ne mozemo oznaciti nijednim predikatom, jer, bude li se $ta
pridodalo Njemu, to bi znacilo da se nesto pridodaje Njegovom
Bi¢u'” — postavke koje su bile uistinu elaborirane u vise ontoteoloskih
rasprava Ibn Sinaa.

Ibrahim Madkur spominje da je “jaz izmedu esencije i egzistencije
narocito bio interesantan filozofskom pristupu ovom pitanju kod
franjevaca i dominikanaca”.'® Ovo razlikovanje je bilo polazna
osnova razmisljanja Afronija, Roselija i Fintorija. Svakako, ne moze
se zaobi¢i Akvincevo djelo. Toma Akvinski u svojim djelima Summa
theologiae 1 Summa de veritate chatolicae fidei contra genitles na svakoj
strani spominje Ibn Sinaa iako o nekim pitanjima upucuje i odredene
kritike.”” Naime, u djelima Tome Akvinskog Ibn Sina se spominje
400 puta. Veliki je broj citata preuzet iz djela De Anima, dio 6 i iz
De Naturalibus - dijela Ibn Sinaove Metafizike i nekih naslova Fizike
(Sufficientia). Citati se najviSe odnose na njegove diskusije o nuznosti
postojanja Boga, o realnoj razlici izmedu esencije i egzistencije u
bi¢ima, o nepostojanju razlike izmedu esencije i egzistencije u Bogu,
o nuznom bicu, o analogiji bi¢a i pojmu nuznosti kojeg svrstava u
njegovoj listi transcendentnih atributa. Tu ne treba smetnuti s uma
¢injenicu da nema samo reformulacija ve¢ i kritika upucenih od strane
Tome Akvinskog. Zbog toga su se na Zapadu javili mnogi napisi koji
kane naglasiti razlike izmedu Tome Akvinskog i Ibn Sinaa o mnogim
pitanjima, no ipak se ne moze tako jednostavno odoljeti dojmu o
nekim pristrasnostima i predrasudama, a narocito ukoliko se uzme
u obzir Akvinéeva pozicija u zapadnjackoj misli. U svakom slucaju,

7 Vidi: St. Albert, Summa theologiae, |, trct. |, 9.3, ed. Cit., xxxii, Paris: Vives, 1895., 17

' |brahim Madkur, “Uticaj na polju filozofije”: Arapsko-islamski uticaj na evropsku
renesansu, Sarajevo, 1987, 126.

1 H.Z. Ulken, op. cit., str. 373-375.
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utjecaj Ibn Sinaa je evidentan. Sama cinjenica da se sa imenom Ibn
Sinaa susre¢emo na 400 mjesta u Akvinceviom djelima govori po
sebi. Na Tomu Akvinskog je utjecao isto tako i Ibn Rusd, a na kakav
je haos naisla njegova misao u kasnoj skolastickoj filozofiji predstavlja
poseban predmet istrazivanja. Neki ¢e skolasticki teolozi ¢ak Tomu
Akvinskog proglasiti averoistom.

Pored problema o esenciji i egzistenciji, koji su promisljali i
razvijali Albert Veliki i Toma Akvinski, problem o univerzalijama
isto tako je predstavljao centralni problem filozofskog interesa u to
vrijeme. Stavovi Ibn Sinaa o opéim pojmovima i njihovom postojanju
u Bozijem umu, u stvarima, ukoliko ovi pripadaju spoljasnjem svijetu;
u Coviekovom umu, koji odjeljuje primjere na osnovu iskustva...
predstavljaju srzna pitanja u razlicnim dekadama skolasticke
filozofije.

Bez obzira na to $to se radi o “helenisticki inspiriranom filozofu”,
njegova filozofija ¢e imati izglednu buduénost i na Istoku. Ali to ne
znaci da Ibn Sina nece imati i svoje sljedbenike u zapadnoj islamskoj
sferi, tadasnjoj Andalusiji i Sjevernoj Africi. Ondje ¢e ponaosob biti
citiran u djelima Ibn Badzea (Avempace) (umro 1138.), Ibn Tufejla
(umro 1185.) i Ibn Rusda (umro 1198.).

Ibn Tufejl proslavio se svojim filozofskim romanom Hayy Ibn
Yagzan (Zivi, sin Budnog), pozajmljuju¢i sami naslov romana od
Ibn Sinaovog misti¢nog kazivanja Hayy Ibn Yagzan. Iako se radi
o istom naslovu, tematika i sadrzaj ovih dvaju filozofskih kazivanja
su razli¢iti. Ono $to Ibn Tufejl preuzima od Ibn Sinaa su njegovi
metafizicki pogledi i kategorije. Ibn Tulmus (umro 1153) je, u svojim
djelima, u velikoj mjeri bio je inspiriran Ibn Sinaovom logikom. I
u autora kelama kasnije kao $to su Idzi (umro 1355.), DZurdzani
(umro 1413.) i Taftazani (umro 1389.) misljenje o Ibn Sinau je
visoko. Svugdje u njihovim djelima spominju Ibn Sinaa kao Rais
(Princ filozofa). Na veliki je respekt naiao i kod Ibn Rusda, koji
brani njegove poglede od kritike koju je uputio Muhammed Hamid

ISLAMSKA MISAO - 2010 - BROJ 4

171



172

PROF. DR. HASAN DZILO

Al-Gazali u svom djelu Tehafut al-falasifa. On je ¢ak napisao djelo
Tuhafut at-Tahafut (Nesuvislost nesuvislosti) u kojem analizira svaki
Al-Gazalijev prigovor i daje svoju interpretaciju, braneéi, ponaosob,
Ibn Sinaove stavove.

2. Filozofija Ibn Sinaa, ili, bolje kazano, njen dio usredsreden na
unutarnji intuitivni aspekt covjeka, od kojeg proizilazi teozofsko-
misticki stav, kojeg karakteriSe naklonjenost platonizmu i
neoplatonizmu,imaojebiljezitiutjecajipriskrbiojeizglednubuduénost
metafizici u isto¢noj islamskoj sferi. Pitanja o besmrtnosti duse,
transcendentnosti i imanentnosti Boga u odnosu na svijet, emanacija,
aktivna inteligencija ili umnost, svjetska dusa i um, poslanicka svijest,
simboli¢ko predstavljanje kosmosa, primjeri kao §to su Istok, bdjelac,
budnost, svjetlost... predstavljaju centralna pitanja iluminacionisticke
filozofije Ibn Sinaa koji ¢e doéi do izrazaja u metafizickoj tradiciji
u Perziji. Ova su ga pitanja gurnula od Aristotelovog utjecaja ka
gnosti¢ko-neoplatonistickoj tradiciji. O uéincima ove vrste filozofije
najvise je do sada pisao i dao najopseznije analize Korben.?

Taj je utjecaj posredovan direktnim i indirektnim udincima.
Naime, sami ucenik Ibn Sinaa, Dzuzdzani, jo$ u njegovo vrijeme,
napravio je prijevod filozofsko-mistickog spisa Hayy Ibn Yagzan na
persijski jezik; popratio ga biljeSkama i tumacenjima. Komentar na
arapski jezik je priredio Ibn Zail iz Isfahana.*!

Ovaj misticki spis je krcat simbolima koji su imali dug vijek
na Masriku. Angeo Gabrijel, predstavljen Aktivnom inteligencijom,
Berzah (prostor izmedu ovog i onog svijeta), svjetlost i tama, Istok i
Zapad, lijeva i desna strana, kao i mnogi drugi simboli, predstavljali

2 Vidi: Henry Corbin, Historija islamske filozofije | (Od pocetka do Averroesove smrti

(1198.), Sarajevo: Veselin Maslesa, 1977: Henrz Corbin, Historija islamske filozofije
Il (Od Averoesove smrti do danas), Sarajevo: Veselin Maslesa, 1980; Henrz Corbin,
Avicenna andthevisionarzrecital, english translation by W.R. Trask, London: Routlege-
Kegan Paul, 1960.

21 Henry Corbin, Historija islamske filozofije |, str. 191-192.
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su srz isto¢njacke filozofije. Pod izrazvnim utjecajem Ibn Sinaa bili
su, izmedu ostalih, i Fahrudin Razi, Sihabudin Jahja Suhrawardi,
Nasrudin Tusi, Mir Damad, Sadrudin Sirazi i njihov veliki broj
ucenika u Perziji.

Naime, Nasrudin Tusi je napisao komentar djela Isharat wa
tanbibat, a Sejid Ahmed Alavi je sastavio komentar djela a/-Shifa;
predmet interesa bila je istocnjacka filozofija, koju je Ibn Sina
uzgredno spomenuo u nekim svojim djelima, primjerice u Isharatu
wa tanbihatu. Osim toga, istocnjaca filozofija al-hikma al-ishrakiyya,
bila je i cilj kome je Ibn Sina smjerao pri kraju svoga Zivota. No, do
ostvarenja te zamisli nije doslo vjerovatno zbog iznenadne smrti ili
zbog slabih podataka koje je imao o njoj, kako ¢e kasnije potvrditi
Shihabuddin Jahja Suhrawardi. Ovaj je napisao filozofsko-misticki
traktat pod direktnom inspiracijom Ibn Sinaova Hayy 16n Yagzana,
no misti¢nijim i istoénijim simbolima; naslovio ga je Gurbetul-
Garbiyya (Zapadnjacko izgnanstvo). Suhrawardi je taj plan realizirao
rekonstrukcijom filozofije i teozofije u staroj Perziji. Sirazi je napravio
biljeske i tumacenja nekih dijelova a/-Shifa. Slijedeci tu liniju, nesto
kasnije, Mula Sadra Sirazi je formirao svoju kolu koju je slijedila
plejada filozofa u Perziji.

Na kraju, treba spomenuti da da se ne radi samo o slijedenju
Ibn Sinaove filozofije, ve¢ o produbljivanju mnogih kategorija koje
je Ibn Sina uveo u filozofiju te koji su pretrpjeli i razlicita smjeranja
u zavisnosti od filozofskog toka koji je dominirao u odredenim
periodima metafizike u Perziji.

Rezime

Ibn Sina je bio medu rijetkim filozofima u srednjem vijeku koji
je izgradio svoj filozofski sustav koji se u skolasti¢kim periodu naziva
« . . ”» . v .. . . cee  (( o . ”»

avicenizmom”, a u isto¢noj islamskoj sferi, u Perziji, “sinevizmom”. U

njegovoj filozofiji smiruju se svi vladajuéi tokovi filozofskog misljenja
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do tada. Zbog toga je njegova filozofija pretrpjela tumacenja i
produbljivanja koja su se kretala u dva smjera, zavisno od afiniteta
filozofa. U skolasticko filozofiji dosla je do izraza racionalisticka
dimenzija njegove filozofije, a u Persiji stupila je na scenu njegova
iluminacionisticka orijentacija u filozofiji o kojoj je pisao pri kraju
svoga zivota. U skolastickoj filozofiji narocito su utjecala njegova
metafizicka ucenja o bicu i njegovim dimenzijama kao $to su esencija
i egzistencija, opCe i pojedinacno, te ucenja o nuznom i mogucem
bi¢u, o simplicitetu Bozijeg Bi¢a i o Bogu kao apsolutnom bicu...
U isto¢njackoj filozofiji nasli su plodno tlo njegova vizionarska ili
misticka kazivanja koja zadiru u probleme isto¢njacke filozofije i
iluminacije.
ABSTRACT

Avicenna was among the few philosophers of the middle Ages
who built his philosophical system in the scholastic period called
“avicenism” in the eastern Islamic sphere, in Persia, “sinevisim.

In his philosophy all dominant streams calm of philosophical
thought until then. Therefore, his philosophy has suffered and
deepening interpretations that have moved in two directions,
depending on the affinity of the philosopher. In scholastic philosophy,
came to the fore rationalistic dimension of his philosophy in Persia
came to the scene of his enlightenment orientation in the philosophy
on which he wrote at the end of his life.

In scholastic philosophy, especially the influence of his
metaphysical doctrine of being and its dimensions, such as Essence
and existence, general and specific, and learning about the necessary
and possible being, the simplicities Divine Being,and God as absolute
being ... In eastern philosophy have found fertile soil of his visionary
or mystical narratives, which impinge on the problems of Eastern
philosophy and illumination.
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Mr. Misala Pramenkovic¢

NASILNI PREKID TRUDNOCE

Definicija, zdravstvene posljedice, pravo
fetusa u Serijatskom i pozitivnim pravima

Ovaj rad tretira pitanje nasilnog prekida trudnoce. Nudi jezicku
i terminolosku definiciju kao i srodne izraze na arapskom jeziku.
Rad obraduje i posljedice ovakvog ¢ina, prije svega zdravstvene.
Tretirano je i pitanje statusa fetusa u islamskom i pozitivnim pravima
uz objasnjenje svakog pojedinacno iz ega se primjecuje ocigledna
razlika izmedu dva spomenuta pravna sistema.

Jezicko znacenje rijeci abortus

Naziv abortus dolazi od latinske rije¢i abortio — pobacivanje,
pobacaj, izbacivanje ili odvajanje oplodenog jajasca do 28 sedmica
trudnoce. Nakon tog perioda plod je sposoban za Zivot izvan majcine
utrobe. Abortus ili pobacaj je naziv za prekid trudnoce koji zavrsava
unistenjem, odnosno smréu fetusa ili embrija.
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Srodni izrazi

U arapskom jeziku postoji nekoliko termina koji se upotrebljavaju
u znacenju abortusa kao $to su: iskaz (obaranje, zbacivanje),' idzhad
(abortus, pobacaj),? imlas (ispasti),® ilka'(bacanje)* i tarh (bacanje),’
mada je najfrekventniji termin idzhad.

Postoji distinkcija izmedu pojma abortus i pojma kontracepcija
- azl. Kontracepcija predstavlja namjerno apstiniranje od zaceca s
ciljem planiranja porodice.

Terminolosko znacenje rijeci abortus

U Serijatskom pravu, abortus predstavlja namjerni prekid
trudnoce. Svako izbacivanje ili odvajanje covjecijeg ploda iz utrobe
zene prije otpocinjanja prirodnog procesa radanja jeste prekid
trudnoce. Drugacije receno, prekid trudnoce je svaki zahvat u tijelu
zene koji dovodi do zavrsetka trudnoce.® Pod pobacajem se misli na
izlazak sastojaka gravidne materice prije 28. sedmice racunajuéi od
prvog dana zadnje menstruacije koju je imala trudnica.’

Prekid trudnoée nije isto $to i pobacaj. Pobacaj ili abortus, u uzem
smislu, podrazumijeva izbacivanje oplodenog jajasca do 28. sedmice
trudnoce.® Drugim rije¢ima, pobacaj je naziv za prekid trudnode
koji zavr$ava uniStenjem odnosno smrcu fetusa ili embrija. Razlikuje

' Mufti¢ Teufik, Arapsko - bosanski rjecnik, El-Kalem, Sarajevo, 1997., str. 1000.

2 |bid., str. 247.

3 lbid, str. 1431.

4 Ibid, str. 1361.

> lbid., str. 871.

6 Karh Ragi Ali Muhjiddin, EI-Muhammedi Ali Jusuf, El-Kadaja et-tibbijjeti-I-muasire,
Daru-l-besairi-l-islamijjeti, Drugo izdanje, Bejrut, 2006., str. 428.

7 El-Bar Muhammed Ali, Stvaranje i razvoj covjeka u svjetlu medicine i Kur’ana, prevela
s arapskog: Zaimovi¢ Mevlida, Bemust, Visoko, 2007., str. 311.

8 Ceri¢ Mustafa, Kontracepcija, sterilizacija i abortus, Preporod, Sarajevo, 1988.,
6/422.
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se spontani abortus uzrokovan bole$¢u, ozljedom ili nekim drugim
prirodnim razlozima od abortusa koji nastaje kao posljedica ljudske
intervencije. Ova posljednja vrsta abortusa se moze posti¢i uzimanjem
odredenih lijekova s namjerom terminiranja (zavr$avanja) trudnoce
ili intervencijom doktora putem postupka praznjenja materice od
njenog sadrzaja putem procesa sukcije (usisavanja) ili preko opustanja
cerviksa i struganja njegovog sadrzaja.’

Proces zac¢eca — nastanak oplodene jajne celije

Prva ¢injenica koju nam pruza genetika jeste da u toku oplodnje, tj.
prodiranjem spermatozoida u jajnu stanicu, dvije gamete (zajednicki
naziv za spermatozoid i jajnu stanicu) roditelja oblikuju jedan novi
biologki entitet, zigotu (oplodena jajna stanica), koji u sebi nosi novi
individualiziran projekt — program, jedan novi individualan Zivot.'

Do zaceca djeteta dolazi otprilike oko dvije sedmice prije
izostanka maj¢ine menstruacije, spajanjem spermatozoida i jajasca, a
do toga dolazi najcesée u vanjskom dijelu jajovoda. Ova prva stanica
koja ¢ini tijelo djeteta zove se zigota. Ve¢ je u njoj odredeno da li se
radi o djevojcici ili djecaku, kakve ¢e biti boje o¢i i kosa, odredene su
mnoge crte temperamenta. Po$to su i spermatozoid i jajasce bili zivi,
znadi da je veé i prva stanica koja ¢ini tijelo djeteta Ziva. To se vidi
po metabolizmu, rastu i mnozZenju stanice. Oko sedmog dana nakon
zaleca, ukoliko je sve u redu zigota se smjesti u matericu i usadi se u
njenu sluznicu. Izmedu 18. i 21. dana nakon zaceca, dok veéina Zena
i ne znaju da su u drugom stanju, pocinje kucati srce djeteta i tjerati
vlastitu krv kroz zile. Sa tri sedmice u mozgu djeteta se ve¢ uocava
pojava mozdane kore, a sa Sest sedmica plod se mice cijelim tijelom

o Abdul Fadl Muhsin Ibrahim, Biomedicina, preveo s engleskog: Muhidin
HadzZiahmetovig, Libris, Sarajevo, 2001., str. 107.

19 Resid Hafizovi¢, Savremene akaidske teme Il - Hrestomatija, FIN, Sarajevo, 2006., str.
220.
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poput ve¢ rodene bebe. Zena medutim ove pokrete osjeti tek kasnije
od 16. do 21. sedmice trudnoce. Sa osam sedmica dijete stisce saku i
palac, $tuca, budi se i spava. U desetoj sedmici formirani su ve¢ i otisci
prstiju djeteta kao $to ih imaju ve¢ odrasli i $to se koristi u sudske

svrhe. Tada je dijete veliko svega 7,5 cm.

Vrste abortusa

Pod trudnocom (graviditas) se podrazumijeva no$enje i razvijanje
oplodenog jajeta. Prema nac¢inu nastanka pobacaj mozemo podijeliti
na:

- spontani

- nasilni."

Pod spontanim pobacajem podrazumijeva se izbacivanje
oplodenog jajeta gdje nije upotrijebljeno nikakvo abortivno sredstvo.'?
To je nezeljeni prekid trudnode nastao prije nego $to je plod sposoban
za vanmatericni zivot. Prema izvjeStaju Svjetske zdravstvene
organizacije spontanim pobacajem smatra se prekid trudnoce do 20.
nedjelje graviditeta, odnosno do teZine fetusa od 500 grama.™

Uzroci spontanih pobacaja su:

- Poremecaj u oplodenoj jajnoj Celiji. Ovo je najvazniji uzrok
spontanog pobacaja. Ovo je uzrok u 60-70% svih spontanih
pobacaja

- Poremecaj u Zeninom genitalnom aparatu

- Odredene bolesti trudnice kao dijabetes, hroni¢na oboljenja
bubrega i dr.

- Povrede trudnice, tezak Sok

1" Cemeriki¢ Mihailo D. i Palji¢ Vojislav, Osnovi prakti¢nog porodiljstva, 7. izdanje,
Beograd, 1986., str. 4.

12 |bid,, str. 4.
3 Dinulovi¢ Dusan S., Opstetricija, Beograd, 1996., str. 607.
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- Lijekovi i droge'*
- Spontani pobacaj moze biti i rezultat odredenih infekcija.”®
Namjerni pobacaj je najrasirenija vrsta pobacaja. Godisnje se
izvri otprilike 50 miliona namjernih abortusa. Uglavnom se desava
tajno §to ima za posljedicu visok stepen smrtnosti, izaziva razlicita
oboljenja genitalnog aparata Zene $to uzrokuje sterilnost, krvarenja,
zapaljenja u materici i karlici i ponovljene pobacaje i vanmateri¢ne
trudnode.!®
Veliki broj pobacaja se desi prije nego $to Zena i sazna da je
trudna. To je zbog toga $to materica izbaci zigot nakon oplodnje i
implantacije dok nekada i ne dode do implantacije. Usadivanje se
desava sedam dana nakon oplodnje, te u slucaju ako ga materica
izbaci nakon usadivanja, krvarenje koje prati pobacaj nastupi u
vrijeme uobi¢ajene menstruacije tako da Zena i ne pomisli da je bila
trudna. Desava se da krvarenje nastupi nekoliko dana poslije termina
uobicajene menstruacije tako da Zena smatra da je to zakasnjela
menstruacija i ne pomislja da se radilo o trudno¢i.'”
Zbog razlicite klinicke slike i terapijskog pristupa, spontani
pobacap se dijele na sljedece podgrupe:
- prijetedi pobacaj
- zapoceti pobacaj
- pobacaj u toku
- nepotpuni pobacaj
- zadrzani pobacaj
- ponovljeni spontani pobacaj
- septi¢ni pobacaj.'®
% El-Bar Muhammed Ali, Stvaranje i razvoj ¢ovjeka u svjetlu medicine i Kur'ana, str. 313-
314.
> Mladenovi¢ Dragomir, Ginekologija i akuserstvo, Zavod za stru¢no usavrsavanje i
izdavacku djelatnost, Beograd, 1985., str. 416.
El-Bar Muhammed Ali, Stvaranje i razvoj ¢ovjeka u svjetlu medicine i Kur’ana, str. 316.

7 Ibid., str. 297.
'®  Dinulovi¢ Dusan S., Opstetricija, str. 608.
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Zdravstvene posljedice

Sto se tice zdravstvenih posljedica, one su slijedece. Najveéi broj
zapaljenskih procesa na Zenskim genitalnim organima nastaje kao
rezultat prekida trudnoce. Ceste su i infekcije genitalnih organa
zene. Zapaljenski proces se moze prenijeti i na druge organe male
karlice i trbusne duplje. Poslije pobacaja krvarenja su Cesta i to moze
implicirati anemiju. Mnogo puta se desava da prilikom kiretaze
Poremecaji menstruacije su, isto tako, ¢esti kao i pojava vanmateri¢ne
trudnode.

Velika opasnost za Zene koje vrse abortus je sterilitet. Namjerni
pobacaj uzrokuje i spontane pobacaje. Za Zenu koja vrsi abortus
najbolje je da, nakon toga, ostane Cetiri dana u postelji uz konzumaciju
odgovaraju¢ih lijekova. Mali broj Zena se toga pridrzava i to rezultira
velikim komplikacijama. Jo$ veca je komplikacija kod neudatih Zena
koje, iz Zelje da sakriju pobacaj, uopée ne prakticiraju taj tretman."

Nakon abortusa, majka, otac djeteta, a i svi sudionici u njegovom
izvodenju dozivljavaju psihicke krize od emotivnih hladnoc¢a, pada
koncentracije i memorije do pojave depresije i problema sa spavanjem.
Trudnica prezivljava psihic¢ku krizu, pad koncentracije i memorije.
Pobacaj rezultira depresijom i problemima sa spavanjem i proizvodi
radikalne promjene kod osobe.? Taj psihologki utjecaj ima ozbiljne
reperkusije na zivot Zene. Osim toga vidljive su i fizicke posljedice
kod majke: povreda grlica materice, probijanje materice, krvarenje,
ostaci posteljice, sepsa — trovanje krvi, Cesto im se javlja neplodnost.
Kasnije se povecava ucestalost vanmaterni¢nih trudnoca, imaju
poremecaje u menstruacijskom ciklusu i ¢esée dozivljavaju spontane
pobacaje. Pobacaj izaziva posttraumatski stres, a pored toga i vizuelne

' Ninkovi¢ Radoslav, Materinstvo, str. 83-84.
20 Haveri¢ Ismail, Haveri¢ Izeta, Islamski brak i porodica, Haver, Sarajevo, 1991., str.
180.
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halucinacije, mada je najpogubnije $to takva osoba ima deformiran
dozivljaj okoline.

Abortus je jedan od vaznih elemenata koji uzrokuje zacepljenje
jajovoda.** Abortusi mogu inicirati sepsu, sterilitet* pa i smrt Zene.
On ima kao posljedicu i ozljedu crijeva i drugih stomac¢nih organa,
upalu jajovoda, materice, povecan broj vanmaterni¢nih trudnoca.*
Svaki naredni abortus je kompliciraniji.

Pobacaj predstavlja ubistvo neceg $to krasi Zenu ¢ijim ubistvom
se ona odrice i svoje radosti.”

Fetus

Rije¢ fetus &iji je ekvivalent u arapskom jeziku dZanin (sing.) i
dzinnah ( pl.) jezicki oznacava bilo $ta §to je omotano ili pokriveno®.
Dakle, iz ove definicije, pod fetusom se podrazumijeva sve ono $to se
oCekuje unutar maj¢ine materice od vremena zacec¢a do rodenja.

Po pitanju odredenja stadija fetusa postoje tri gledista. Jedno
misljenje podrzava da se fetusom smatra ono $to je u materici. Prema
drugom misljenju, posljednji period boravka ploda (u materici) je taj
u kojem bi se plod mogao nazvati fetusom i on nastupa nakon faza
el’alek (zakvacak) i el-mudga (sazvakana gruda) i ve¢ se mogu uoditi

21 El-Bar Muhammed Ali, Stvaranje i razvoj covjeka u svjetlu medicine i Kur‘ana, str. 386.

22 Ninkovi¢ Radoslav, Materinstvo, str. 82. Zelim samo ukratko spomenuti jedno vazno
pitanje, koje ima prevashodno akaidski tretman, ali se tice ploda, a to je da li ¢e biti
plod prozivljen na buduéem svijetu? Ebu Hanife smatra da ce biti prozivljen ukoliko
mu je dusa udahnuta. Sa'bi i Ibn Sirin to uslovljavaju da su mu neki dijelovi tijela
jasni. El-Kari Mula Ali, Serhu-I-fikhi-I-ekberi liebi Hanifeti en-Nu’man, Daru-n-nefais,
Bejrut, 1997, str. 47.

3 Zajovi¢ Stasa, Abortus i katolicka crkva, U ediciji: Zene, zdravlje, razoruzanje,

Udruzenje Zzena: Zene u crnom, Beograd, 2003, str. 105.
2 Haveri¢ Ismail, Haveric Izeta, Islamski brak i porodica, str. 180.
% |bid., str. 180.

% Mufti¢ Teufik, Arapsko - bosanski rjecnik, str. 244.
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odredene ljudske karakteristike kao $to su: prsti, nokti, o¢i i sl. Trece
misljenje je da se rije¢ dzanin ( fetus) koristi za ono §to postoji u
materici nakon $to se desilo udahnjivanje duse. Od tri spomenute
definicije, druga definicija je najbliza danasnjoj definiciji nau¢nog

razumijevanja.?’

Pravo fetusa u islamskom pravu

Vazno je spomenuti prava koja islam daje fetusu, uz napomenu
da se ovdje fetus koristi u Sirem znacenju oznacavajuéi ono §to se
nalazi unutar maj¢ine materice nakon oplodnje.

Islamski zakon ustanovljava da fetus ima pravo na zivot. Ova
konstatacija moze biti potkrijepljena ¢injenicom da sve skole islamskog
prava smatraju neophodnim odlaganje izvrSenja kazne za trudnicu
sve dok ne rodi. U okviru islamskog prava dijete ima pravo na Zivot
prije rodenja i poslije njega, ima pravo na porijeklo, na lijepo ime, na
dojenje, odgoj i materijalno pravo kao i pravo na obrazovanje.

Na osnovu islamskog prava fetus unutar maj¢ine materice nema
pravo na nasljedstvo kao takav. Razlog za to je svakako ¢injenica da
ne postoji sigurnost da li ¢e se dijete roditi Zivo, te da li ¢e biti musko
ili Zensko, jer je poznato da u nasljednim dijelovima muskarca i Zene

postoje razlike.

Pravo fetusa u pozitivnim pravima

U pozitivnim pravima participira nekoliko teorija kada je u
pitanju pravo fetusa, odnosno da li fetus ima prava kao i druge osobe?
Prvu grupu predstavlja konzervativna struja kojoj pripada i katolicka
crkva, smatra da je dovoljan uvjet ljudskosti biti zacet. Prema ovom
stavu, kontracepcijska sredstva se tretiraju kao abortivna sredstva.

27 Abdul Fadl Muhsin Ibrahim, Biomedicina, str. 115-116.
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Drugo misljenje je da se fetus ne moze smatrati osobom sa svim
pravima od zaceca. Prema ovom misljenju, osnovni uslovi li¢nosti:
zelja za zivotom, ideja o sebi kao o bi¢u koje odlikuje njegovo licno
iskustvo, svijest, emocionalnost, sposobnost za meduljudske odnose i
ideja li¢nog identiteta. Na temelju ovog stajalista, bududi da fetus ne
ispunjava spomenute uslove, on se ne moze smatrati osobom sa svim
pravima.

Prema tre¢em misljenju, abortus se moze udiniti samo u
odredenim okolnostima, a u veéini ne moze. Treba povuéi liniju
razlike, po ovom misljenju, od trenutka kada majka prvi put osjeti da
se fetus pomakao do trenutka kada postoji moguénost prezivljavanja
ploda izvan majéinog tijela.

Prema slijede¢em misljenju, fetus je potencijalna osoba koja ¢e
ste¢i svijest, emocionalnost, samosvijest, racionalnost itd., odnosno,
postat ¢e osoba sa svim pravima. Zato je pogresno ubiti potencijalnu
osobu, kao $to je zabranjeno ubiti osobu sa svim pravima.?

Slijedece misljenje je da je pojam osobe samo po sebi nejasan, i nije
jasno koja svojstva ¢ine dovoljne uslove li¢nosti. Zato rasprava o tome
da li je fetus osoba ili nije ne moze biti osnova o donosenju odluke
o abortusu. Prema ovom stavu, abortus nije ubistvo ali predstavlja
ozbiljan moralni problem.?

Konzervativci postavljaju slijedece premise: 1. Pogresno je ubiti
nevinu ljudsku osobu i 2. Ljudski fetus je nevina ljudska osoba.
Stav konzervativaca je da je abortus nedopustiv u mjeri u kojoj je
nedopustivo namjerno ubistvo osobe. Liberalna struja se fokusirala na
rjesavanju konflikta prava i na trazenju odgovarajuceg prava na osnovu
kojeg Zena moze zahtijevati priznanje prava na abortus. Ponudeno
je nekoliko odgovora: pravo odludivanja o vlastitom tijelu i 0 onom
§to se u njemu nalazi; pravo posjedovanja, ali je upitno koliko Zena

8 Priji¢-Samardzija, Abortus: za i protiv, Bez mjesta izdanja, 1995., str. 11.
2 Ensglish J., Abortion and the concept of person, Canadian Journal of philosophy,
1975, str. 2/233-234.
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§to je mogucée sa drugim dijelovima tijela kao $to su ruka, noga ili
bubreg; tre¢a moguénost je da Zena ne posjeduje fetus, ali posjeduje
utoCiste bez koga fetus ne bi prezivio. Ovako pravo posjedovanja ne
osigurava zeni pravo da ubije fetus. Na osnovu iznesenog moze se
zakljuciti da se Zenino pravo na abortus ne moze temeljiti na pravu
na vlasni$tvo.

U liberalnoj tradiciji abortus nije stvar zakonskih odredbi,
ve¢ privatnosti, odnosno moralnosti ili nemoralnosti. Ovim se
abortus izjednacuje sa uzivanjem droge, kockanjem, prostitucijom,
homoseksualizmom i s1.3°

Pravo na autonomiju tijela pokusava se opravdati pravom na
abortus misaonim eksperimentom. Jednog jutra izvjesna osoba se
probudiubolnici prikop¢ana cjevéicamass tijelom nepoznatog covjeka.
Doktor mu objasnjava da se radi o poznatom violinisti koji ¢e umrijeti
ukoliko ne bude koristio njegove bubrege. Udruzenje violinista je
otelo doti¢nu osobu, jer ima odgovarajuéu krvnu grupu. Ukoliko
osoba ostane devet mjeseci prikop¢ana za violinistu, violinista ¢e
potpuno ozdraviti a doti¢na osoba nece imati nikakvih zdravstvenih
posljedica. Ukoliko prekine vezu, violinista ¢e umrijeti.* Iako bi bilo
lijepo da osoba pomogne violinisti, ona moze otiéi i pustiti ga da
umre, jer nije odgovorna za njegovo stanje. Dolazi se do zakljucka
da jedina situacija u kojoj je dozvoljeno ubiti nevinu osobu jeste
situacija samoodbrane. Tako liberali isticu pravo na samoodbranu
kao nadopunu prava na autonomiju nad vlastitim tijelom. Ova teorija
ima dva nedostatka: 1. Samoodbrana je opravdana samo u slucaju
agresije, a fetus nije agresor i 2. Saoodbrana mora biti proporcionalna
Steti koja se nanosi.

30 Priji¢-Samardzija, Abortus: za i protiv, str.17-18.
31 Thomson J., A defenco of abortion, Philosophy and public affairs, Bez mjesta izdanja,
1971.,173-187.
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Ocigledno je da je previSe tenzija i sukoba interesa prisutno
izmedu liberalista i konzervativaca da bi se doslo do kompromisnog
i opéeprihvacenog rjesenja.

SAZETAK

Ovaj rad tretira pitanje nasilnog prekida trudnoée. Nudi jezicku
i terminolosku definiciju kao i srodne izraze na arapskom jeziku.
Rad obraduje i posljedice ovakvog ¢ina, prije svega zdravstvene.
Tretirano je i pitanje statusa fetusa u islamskom i pozitivnim pravima
uz objasnjenje svakog pojedinacno iz Cega se primjecuje ocigledna
razlika izmedu dva spomenuta pravna sistema.

ABSTRACT

'This paper addresses the issue of abortion. It offers a definition
of language and terminology as well as related phrases in Arabic.
'The paper deals with the consequences of such act, especially health
ones. It also deals with the question of the status of the fetus in the
Islamic and positive rights, with an explanation of both from which
we can draw obvious difference between the two already mentioned
legal systems.
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NEKE SPECIFICNOSTI POZIVA DA'WE

Mr. Senad Halitovic

NEKE SPECIFICNOSTI
POZIVA DA'WE

U ovom sazetom tekstu smo govorili o najbitnijim odlikama koje
krase savrsenu vjeru islam. Pokusali smo pribliZiti i objasniti ono $to
je ¢ini savr$enom, lahkom i dostupnom za primjenu, u svakoj situaciji,
u svakom vremenu i za svakog. Ovdje takoder Zelimo pokazati koliko
je potreba za Serijatom nezamjenjiva, kako to kaze Ibn Kajjim u knjizi
Miftah Ed-Dar Es-Seade’ ve¢a od njihove potrebe za disanjem, a
pogotovo od potrebe za jelom i picem. Ovdje smo takoder Zeljeli da
ukazemo na to da ne postoji savrseniji i potpuniji zakon od Serijata,
i da je primjena Serijata jedno od nacela naseg vjerovanja, kao §to to
kaze jedan od najistaknutijih daija u dvadesetom vijeku, imam Hasan
el-Benna u “Medzmu’at er-resail”: “Uspostava islamske vlasti u nasim
fikhskim knjigamaje uvrtena u nacela naseg vjerovanja i smatra se
temeljima vjere, a ne sporednim fikhskim (pravnim) pitanjem.”

Opce je poznato da svaki zakon, bio on nebeski ili zemaljski
(ljudski), ima ono §to je posebno ili §to ga razlikuje od ostalih zakona.
Ono $to ¢ini Allahov Serijat specificnim i razli¢itim od ostalih
zemaljskih zakona i ljudski ideoloskih pravaca je:

1. On je Bozji poziv — Zeli se ovim rece da propisi Serijata i
njegovi sistemi i osnove nisu ljudskog porijekla, to jest ne uspostavljaju
ga ljudi , kraljevi, vladari i ostala nemocna, nepotpuna bica koja
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uticaj vremena, mjesta i kulture ne mogu izbje¢i, kao ni uticaj svog
nahodenja, svojih prohtjeva i td. Njegov Zakonodavac je Svemocni
Stvoritelj i Vladar ovog kosmosa i svega onoga §to je u njemu, koji je
sve to u najljepsem obliku stvorio.

2. Sveobuhvatnost (savrsenost) — Ovim Zelimo da kazemo da
Serijat obuhvata sve sisteme i propise koji obuhvataju sve strane
preporoda, izgradnje i popravke na ovom svijetu, bilo da se radi o
akaidu (vjeri), njenoj sustini ibadetima, ili moraluy, ili da se radi o
opéim zakonima gradanstvu, ili o kaznenom pravu, ili o li¢nim
pitanjima pojedinaca, ili o drustvenim sistemima, ili o medudrzavnim
odnosima, ili da se ti¢e osnova vlasti, ili o principima ekonomije, ili
o meduljudskim i trgovinskim odnosima ..! Sve je ovo sadrzano i
precizno objasnjeno u savrsenom Allahovom Serijatu.

Ono §to ukazuje na sveobuhvatnost Serijata:

— Itsorija, koja pocinje odkako se osnovala prva islamska drzava
kojom je upravljao licno Allahov Poslanik, s.a.w.s., 1 koja je nestala sa
padom Osmanskog hilafeta, pokazuje da je islam kroz sve ove periode
upravljao i uredivao sistem Zivljenja, te ostvario dobro, sigurnost i
spokoj za svakog Covjeka, koji je bio pod okriljem te drzave.

Kur'anski tekstovi koji ukazuju na pravdu i pravi put

Allah u Kur’anu kaze:

U Knjizi Mi nismo nista izostavili...*

Mi tebi objavijujemo Knjigu kao objasnjenje za sve i kao uputu i
milost i radosnu vijest za one koji jedino u njega vjeruju.?

Onaj ko malo obrati paznju na osnove Serijata, naéi ¢e da

Serijat ispunjava ljudske potrebe u svim vremenima, bilo da se radi o

' El-En'am, 38.
2 En-Nahl, 89.
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napretku koje Covjecanstvo ostvaruje ili o promjenama u vremenu i
civilizacijskim razlikama. A ako se radi o osnovama i pravilima koja
imaju dodira sa propisima ili ustavni propisi, ekonomija, medudrzavni
odnosi, gradanska prava itd, islam takoder daje jasne preporuke:

Allah kaze:

Hhaad 1 Ss A1 1 A 15851 580 S50 5 (s

Pravedni budite to je najblize cestitosti.

[ SR MRS \;\j Gal J) ot Sz\'ijigigi(:_’e;;‘g&\gl

Allah vam zapovjeda da odgovorne sluzbe onima koji su dostojni

povjerite i kada ljudima sudite da pravicno sudite*

Ova pravila koja govore o pravednosti su uopéena i nepromjenljiva
bez obzira na mjesto i vrijeme, ona ostaju uvijek ista, ali sredstva koja
¢e omoguditi da se ovo pravilo sprovodi se mijenjaju i prilagodavaju
shodno mjestu i vremenu. Na primjer, pravilo o pravednom sudenju
medu ljudima, da li ¢e se to sprovoditi u jednoj sudnici ili ¢e za to
biti odredeno vise sudnica, da li ¢e zakonodavna vlast biti odvojena
od izvréne, ovo je sve prepusteno onima koji predstavljaju narod, da
odrede i izaberu sta je to najbolje i najefikasnije $to se pokazalo kao
najuspjesnije u praksi.

Takoder, imamo pravilo o medusobnom dogovaranju. Kur’an
govori jasno o ovom pravilu:

wfwwﬂww\wmws}sj;a@w;;z};u

MJ\g\MJ\&cf)JWJL\JUJ&\J\ faﬂu}ﬁ;w'@.&wu

3 Sura El-Maida, 8 ajet.
4 Sura En-Nisa, 58ajet.
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Samo Allahovom miloséu ti si blag prema njima: a da si osoran
i grub, razbjegli bi se iz tvoje blizine. Zato im prastaj i moli se
da im bude oprosteno i dogovaraj se s njima. A kada se odlucis,
onda se pouzdaj u Allaha, jer Allah zaista voli one koji se uzdaju
u Njega.’®

Ono je, takoder, trajno i nepromjenljivo, ali nacin na koji ¢e se

ono primjenjivati i sredstva koja ée se koristiti pri provodenju ovog

pravila mogu biti razli¢ita, shodno vremenu i mjestu...

7

8

Pravilo o jednakosti medu ljudima:

Zaista najbolji od vas kod Allaha jeste najbogobojazniji...°

Osnovno pravilo sile i vojske:

o FE B3 0535 o (REU G e
"1 protiv njih pripremite koliko god moZete snage i konja za boj... "7

Pravilo o vraanju zajma

s 33275 =z .3 3 o e 7 % s

wapiS6 220 45T ) % W91 5 T il Gl
O vjernici, zapisite kada jedan od drugoga pozajmijujete do
odredenog roka.®

Pocetno pravilo o prihvatanju mira (sklonost primirju):

N o 4 z _s ’? w - ai/:/ e o~ 7 °z ° S o (-
ekl el 30 5] 0 Je K555 W i (LW 152 o3
Sura Ali-Imran, 159 ajet.
Sura El-hudzurat, 13 ajet.
Sura El-Enfal, 60 ajet.
Sura El-Bekare, 282 ajet.
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Ako oni budu skloni miru, budi i ti sklon i pouzdaj se uAllah, jer On

uistinu, sve cuje i sve zna.’

Pravilo o postovanju ugovora:

O wjernici, ispunjavajte obaveze!"

Ovo nije nista drugo do jasna potvrda o sveobuhvatnosti Bozijeg
zakona, sa kojeg su pile generacije tijekom proslih stoljeca, i crpile sve
Sto im je bilo neophodno od propisa i mudrosti za o¢uvanje ljudskog
dostojanstva i islamskog duha, ¢uvajudi ¢ast i ponos svakog insana.

Ovdje se namece pitanje da li su Serijatski propisi podlozni
promjenamaiobnavljanju.Dabiodgovorili na ovo pitanje,neophodno
je da podijelimo Serijatske propise u tri dijela:

1. Serijatski propisi koji podlijezu odredenim promjenama.

2. Serijatski propisi koji podlijezu zamjenama.

3. Serijatski propisi koji nisu podlozni nikakvoj promjeni niti
zamjeni.

1. Propisi koji podlijezu odredenim promjenama. To su pravila
koja govore o ekonomiji, poslovanju, sistemu sudstva i uredenja,
o upravljanju (menadZmentu) i o ustavnom uredenju. Islam
spominje ova pitanja (propise) u uopéenim definicijama, bez da
zalazi u pojedinosti i detalje i postepenost, veé tu ostavlja prostor
za ispitivanje i prilagodavanje shodno vremenu, mjestu i nacinu na
koji ée se prakticirati ova pravila. To odreduju oni koji su nadlezni i
zaduZeni za to.

Serijat se u ovim slucajevima zadovoljio time $to je spomenuo
osnovno pravilo i odredio krajnje granice, a ostavlja na¢in provodenja

°  Sura El-Enfal, 61 ajet.
10 Sura EI-Maida, 1 ajet.
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tog pravilaidetalje za one koji su odgovorni i stru¢ni u ovim pitanjima,
shodno vremenu i mjestu gdje se primjenjuje odredeni propis. Jedini
je uslov da se ne izlazi iz ovih, jasno odredenih, granica i da se ne
suprostavljaju jasnom tekstu (to jest odredenom pravilu).™

2. Propisi koji prihvataju zamjenu. To su propisi za koje se ne
navodi jasan tekst ni u Kur’anu, ni sunnetu, ni uidzma’i,"* niti kijasu®.
Ova pitanja su podlozna idztihadu (istrazivanjima) i promjenama
koje odgovaraju tom vremenu i mjestu. Podrazumijeva se da oni koji
budu ucestvovali u takvim slu¢ajevima, i istrazivanjima, jesu ulema
koja u potpunosti odgovara ovakvim i slicnim istrazivanjima, to jest
da su na stepenu mudztehida. To su novonastale situacije koje se
desavaju u tom vremenu i civilizacijskom napretku poput pitanja o
penzionisanju ljudi, o posebnim garancijama kao $to su odredene
socijalne pomoéi porodicama, dodaci, zdravstvena osiguranja. Ovo
su sve situacije o kojima nema preciznog teksta (pravila). I na osnovu
ovoga kaze ulema usuli-fikha: “Ne negira se promjena propisa sa
promjenom vremena!”**

3. Propisi koji nisu podlozni nikakvoj promjeni niti obnavljanju,
to su propisi koji su sadrzaniu Kur’anu i sunnetu,jasniine dvosmisleni,
koji se ni u kakvom sluaju ne mogu mijenjati, niti prihvataju
bilo kakav idztihad, kao akaidska pitanja, osnove imana, propisi o
ibadetima, ili neke zabrane, kao zabrana zinaluka, alkohola, kocke,
kamate, ubistva, otkrivanje Zene itd. Kao $to smo rekli, ovi propisi
ne prihvataju nikakvo dodavanje niti oduzimanje, (niti ohalaljivanja

" Vidjeti : Abdullah Nasih Uljvan, Medresetu-dduat, Daru-s-selam, Kajro, drugo
izdanje 2004 god., 1/31.

2 |dzma’ jeste konsenzus sve uleme, to jest slaganje svih islamskih ucenjaka po
odredenom pitanju.

13 Kijas jeste reSavanje novonastalog pitanja za koje ne postoji dokaz, analogno
njemu slicnom za koje postoji dokaz.

4 Islamska Misao, Sulejman Topoljak, Serijatsko pravna pravila, 58 str. Novi Pazar broj
3.
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niti oharamljivanja), oni ostaju takvi kakvi jesu bez obzira na mjesto
i vrijeme.

Rekli smo da je podrucje zabrana takvo da ne prihvata nikakav
idztihad, zato onaj koji Zeli da u njemu pravi nekakve izmjene, ili ¢ini
idztihad da napravi promjene, na taj nacin narusava Serijat i bori se
protiv Allaha Uzvisenog, i Poslanika, a.s., i na taj na¢in moze izadi iz
okvira islama, u prilog ovome ulema usula je rekla: “Nema idztihada
kod postojanja jasnog teksta ( dokaza )”*°.

Ono $to ukazuje da je ovaj Serijat prilagoden svakom vremenu i
mjestu jeste to §to je dosao sa propisima koji olaksavaju da se pomocu
njih iznalaze Serijatska rjesenja. Ova pravila su crpljena iz teksta
Kur’ana i sunneta, pazljivim istrazivanjima i izucavanjem samog
teksta, iz razloga objave i okolnosti u kome se odredena situacija
desavala, te iz ciljeva Serijata: Neka od tih pravila su:

— Steta se mora otkloniti.!

~ Steta se ne otklanja §tetom.?

- Prihvata se li¢na $teta da bi se otklonila op¢a.'®

- U nuznoj situaciji je dozvoljeno ono $to je inace pokudeno."

- Ono sto se dozvoljava u nuznim situacijama precizno se mora
odrediti.?

«

Islamska Misao, Sulejman Topoljak, Serijatsko pravna pravila, 53 str. Novi Pazar broj

3.

'* Vidi: Muhammed Sidki ibn Ahmed, El-Vedziz fi idahi kavaid, Er-Risalje-Bejrut, peto
izdanje, 41 str.

7 Vidi: Abdul Kerim Zejdani,EI-Vedziz fi serhi-I-kavaid el-fikhije,Er-Risalje-Bejrut, prvo
izdanje, 90 str.

®  Ibid., 93 str.

1 Vidi: Muhammed Sidki ibn Ahmed, El-Vedziz fi idahi kavaid, Er-Risalje-Bejrut, peto
izdanje, 27 str.

20 Vidi: Abdul Kerim Zejdani,El-VedZiz fi Serhi-I-kavaid el-fikhije Er-Risalje-Bejrut, prvo

izdanje, 73 str.
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6. Uklanjanje $tete prece je od pribavljanja koristi.”!
Pa neka znaju daije kakva je olaksica u Serijati, i kako se sprovode
reforme shodno vremenu i mjestu.

Balans izmedu fizickog i duhovnog??

Od posebnih specificnosti jeste i to §to Serijat u potpunosti
uspostavlja ravnotezu izmedu fizickog i duhovnog, izmedu dunjaluka
i ahireta, i uspostavlja neraskidivu vezu izmedu ibadeta i Zivota, tj.
gleda u Zivot da je on jedna kompaktna cjelina koja zaduzuje insana
da izvrSava dug prema svom Gospodaru (Stvoritelju) i da izvrsi
obavezu prema samom sebi i prema drugima u potpunosti, precizno
i ta¢no, prema tome trazi se od Covjeka da u potpunosti upraznjava
svoj drustveni Zivot svom svojom energijom na osnovama Serijata
koji se u potpunosti slazu sa fitrom covjeka (prirodom) i realnoséu
Zivota.

Stoga, islam u svom savr§enom Serijatu ne trazi potpunu
iskljucivost iz javnog, socijalnog Zivota, a u isto vrijeme ne dozvoljava
Covjeku da u potpunosti utone i zaroni u materijalizam a zaboravi na
svog Gosposdara i drugi svijet (ahiret), ve¢ trazi od njega da ispuni
prema svakom njegov hak i da mu da njegovo pravo, bez da da nekom
pravo, a nekom ga uskrati, tj. da ne zapostavi jednu obavezu (vadzib)
na racun druge obaveze.

Kako se Kur’an izjasnjava o ovoj ravnotezi: materije i duha, ibadeta
i Zivota, u mnogim svojim citatima (ajetima) koji se doticu i obracaju
osjecanjima (emocijama) prije nego §to se obra¢aju razumu.

U Kur’anu je opomena za ispunjavanje obaveza prema Uzvisenom
Allahu u obliku ibadeta pa makar ¢ovjek u potpunosti bio okupiran
dunjaluckim poslovima:

2 bid., 99 str.

2 Vidi: Abdullah Nasih Uljvan, Medresetu-dduat, Daru-s-selam, Kajro, drugo izdanje
2004 god., 1/33.
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Ljudi koje kupovina i prodaja ne ometaju da Allaha spominju i
koji molitvu obavljaju i milostinju udjeljuju, koji strepe od Dana
u kom ce srca i pogleds biti uznemireni.”

Takode se u Kur’anu spominje izvr$avanja obaveza prema samom

sebi i svojoj porodici u obliku sticanja imetka i to odmah nakon

obavljenog namaza:

balansu, jeste teznja i rad za ahiret sa trazenjem svog dijela na

Ggfa‘m;;bwwwijmd) 506 &) coiad

A kada se molitva obavi, onda se po zemlji razidite i Allahovu

blagodat trazite i Allaha mnogo spominjite , da biste postigli sto
Zelite*

novni princi ii je postavio Kur'an u ovom potpunom
A os r , koji je postavio Kur

dunjaluku, Uzviseni Allah kaze:

Gp}ﬁﬁ\ya@@y \J\)\.\s\i:uuuu@j

u.sw\uﬁ- N & d‘ ua)Y\éb\.w.d\cu Y_} JJ\ Al &.;.;\
I nastoj time Sto ti je Allah dao da steknes onaj svijet, a ne
zaboravi ni svoj udio na ovom svijetu i cini drugima dobro, kao

Sto je Allah tebi dobro dao, i ne cini nered po Zemlji, jer Allah ne
voli one koji nered ¢ine.

Takoder, Kur'an pobija i ne prihvata misljenja onih koji sebi

oharamljuju dozvoljene ukrase, halal i lijep rizk.

23

24

25

Sura En-Nur, 37 ajet.

Sura EI-DZzumu’a, 10 ajet.
Sura El-Qasas, 77 ajet.
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5ol Gald (2 18 3350 e oLl salad 0 o) ) Ly 255 G2 8
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Reci ko je zabranio Allahove ukrase , koje je On za robove Svoje
stvorio, i ukusna jela? Reci Ona su za vjernike na ovom svijetu,
na onom svijetu su samo za njih. Eto, tako Mi podrobno izlaZemo

dokaze ljudima koji znaju.*®

Potrebno je da ¢ovjek uspostavi ravnotezu izmedu vjere i dunjaluka,
i ibadeta i Zivota, u prilog ovome takoder idu mnogi dogadaji koji
su se odvijali izmedu Muhammeda, a.s., i njegovih ashaba. Allahov
Poslanik, a.s., nije dozvoljavao ashabima da se suprotstavljaju zdravoj
prirodi i strastima koje su mogli na halal nacin zadovoljiti, nije im
dozvolio da odbace dunjaluk u potpunosti, ve¢ je to Muhammed,
s.a.w.s., osudio i ukorio ih zbog toga.

Prenosi se u zbirkama Buharije i Muslima:

“Dosla su tri ¢ovjeka kod Allahovog Poslanika, a.s., da pitaju o
njegovom ibadetu, pa kada im je receno, kao da su to smatrali da je
malo, pa su rekli: ‘Gdje smo mi od Poslanika, a.s., njemu je ve¢ sve
oprosteno §to je ucinio i §to ¢e uciniti od grijehal’

Pa je jedan od njih rekao: ‘Sto se tice mene, ja ¢u od sad citavu
no¢ provoditi u namazu!” Drugi je rekao: ‘A ja ¢u svaki dan bez
prekida postiti!’ A treéi je rekao: ‘A ja ¢u ostaviti Zene i necu se nikad
ozeniti!

Kad je to ¢uo Allahov Poslanik, a.s., rekao im je: ‘Vi ste ti koji ste
rekli to i to, tako mi Allaha ja se vise bojim Allaha od vas i pokorniji
sam Mu od vas, ja postim i iftarim se (mrsim), i klanjam i spavam, i
zZenim se.

Pa onaj ko ostavi moj sunnet nije moj.”

% Sura El-Earaf, 32 ajet.
27 Sahihu-I-Buharij u knjizi o braku br.5063, 3/142.
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Takoder se prenosi u Sahihu kod Buharije da je Resuljullah, a.s.,
odbacio i zabranio Abdullahu ibn Amru ibn Asu, r.a.,kada je ¢uo da je
Abdullah ibn Amr, r.a., zanemario dunjaluk i stavio sebi u obavezu da
ne spava i da ne jede (to jest stalno da posti) i da ne jede meso i da ne
ispunjava svoje obaveze prema svojoj Zeni, pa mu je reko Resuljullah,
a.s., savjetujudi ga i upucujuéi ga na ono §to je bolje: “Zaista, ti imas
u Allahovu Poslaniku najljepsi uzor, zaist Allahov Poslanik spava
i klanja, posti i jede, i jede meso, i ispunjava svoje obaveze prema
svojim Zenama. O Abdullahu sine Amrov, zaista Allah kod tebe ima
svoje pravo, i tvoje tijelo ima svoje pravo, i tvoja Zena kod tebe ima
svoje pravo, pa svakom ko ima pravo daj mu njegovo pravo.”*

U ovim dogadajima Allahovog Poslanika, s.a.w.s., sa njegovim
ashabima nalazimo neobian dokaz da je ova veli¢anstvena vjera
(islam) vjera fitre, i umjerenosti (sredine) i pravednosti; koja postavlja
dovoljne i potpune temelje za izgradnju potpune ljudske li¢nosti,
koja ¢e modi potpuno uravnotezeno da se izgraduje i napreduje sa
porukama islama i Zivjeti s vjerskim principima, a u isto vrijeme moze
upraznjavati i obavljati sve Zivotne potrebe.

4. Olaksica, jednostavnost i logika.

Ovo su, takoder, odlike ovog svrenog Serijata.

Odlikuje se olaksicom:

e ol iy B 3 V5 ) Ly i
Allah Zeli da vam olaksa, a ne da poteskoce imate...”

i u vjeri vam nije nista tesko propisac™
e Gy Y UGS ) &) Yo,
% Vidi sahihu-I-Buharij 4/189,190 poglavlje : pravo tijela kod posta.
2 Sura El-Bekara, 185
30 Sura Al-Hadzdz, 78
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Allah nikoga ne opterecuje preko mogucnosti njegovib...!

R 5shE 0 5 e )35 e W3 G SE RN )35

A onome ko bude primoran, ali ne iz Zelje, tek toliko da glad utoli,

njemu grijeh nije. Allah zaista prasta i milostiv je.>*

U svim ovim Kur’anskim tekstovima (ajetima) nalazimo da je ova
viera prilagodena ljudskim moguénostima i da ne opterecuje Covjeka
preko njegovih mogucénosti, niti ga zaduzuje sa vise odgovornosti
nego $to je u stanju izvrsiti. Naprotiv, nalazimo da su sva zaduzenja
prilagodena ljudskim moguénostima, kako ne bi niko imao opravdanje
ili dokaz za ostavljanje i krsenje nekog Serijatskog propisa, ili da ¢ini
suprotno Serijatu.

Primjer tome je to $to je Serijat propisao muslimanu, koji je
sposoban i ima moguénosti, da izvrsi hadzdz jedanput u Zivotu.

Takoder, primjer olaksice je u tome §to je zekat na imetak propisan
u iznosu 2,5%, za onoga koji ima odredenu svotu novca (imetka), i to
jedanput godisnje.

Olaksica je i u tome $to je namaz propisan pet puta dnevno u toku
dana i nodi, izvr$avajuéi ga u odredenim vremenima na razli¢itim
mjestima kako hoce, i olaksano je uzeti tejemum kada je nestasici
vode, i da izvr§avamo namaz sjededi ili lezedi, ili iSaretom kod bolesti,
kao i skraéivanje i spajanje kod putnika.

Od olaksica je, takoder, i to $to je propisan post jednom godisnje
u mjesecnoj godini tako da musliman posti u sva Cetiri godi$nja doba,
i dozvoljava se postacu da iftari ako bi bio bolestan ili na putu. Od
olaksice je i to $to se muslimanu u teskim situacijama kod nedostatka
halal hrane i pi¢a dozvoljava da uzme i onu hranu koja je zabranjena,
kako bi spasili Zivot.*

31 Sura El-Bekara, 286
32 Sura El-Bekare, 173

3 Vidi: Abdullah Nasih Uljvan, Medresetu-dduat, Daru-s-selam, Kajro, drugo izdanje
2004 god., 1/35,36.
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Temelji ove vjere su jasni, jednostavni i razumljivi tako da ih
svako ko ima razuma shvata i prihvata, svaki onaj koji je ¢iste fitre.

Primjer tome je $to ova vjera nareduje insanu da razmislja, planira
i promislja kako bi stigao do ubjedenja da je On, Allah jedan i jedini,
i da je UzviSeni razlog svega §to postoji, i da potvrdi s ubjedenjem
Allahavu, dz.§., jednocu.

Od jednostavnosti Serijata je i to da je on veza izmedu stvorenja
i Stvoritelja.

Od logike Serijata je 1 to $to se on bori protiv gatara i vracara
svim raspolozivim sredstvima, bori se protiv svih izopacenosti i lazi,
poput trojstva, posrednistva, ispovijedanja, davanje garancije oprosta
od strane ljudi.

Jednostavnost islam je u tome $to Allah, dz.3., prima tewbu od
svakog onog ko zakuca na njegova vrata, iskreno se kaju¢i bez obzira
u kakvom grijehu i kufru je bio prije toga.

5. Korjenitost i vjecitost.

Ovo je posebnost samo za posljednju objavu, kao pecat svim
objavama, ona ¢e ostati vjecito ista, nepromijenjena i ne dotaknuta
ljudskom rukom. To nije bio slu¢aj sa ranijim objavama koje su
nakon izvijesnog vremena dozivjele promjene i iskrivljivanje od strane
ljudske ruke. Ovo je samo zbog toga sto je Uzviseni Allah, dZ.3., uzeo
sebi za obavezu da sacuva posljednju objavu, to jest Kur'an: Mi smo
poslali objavu i mi cemo nad njom bdjeti.>*

Takoder i sunnet Poslanika, a.s., je Allah, dz.3., zastitio od
pokvarenjaka, i onih koji bi to zloupotrijebili, pa je pod¢inio iskrenu
ulemu koja je nosila taj emanet, i nosi¢e ga do sudnjeg dana. To je
zbog toga §to je sunnet Allahova Poslanika drugi izvor $erijata posle
Kur’ana ¢asnog i njegovo objasnjenje i dopuna, i bi¢e ¢uvan kao i
Kur’an.

Evo jednog predivnog dogadaja koji ide u prilog tome: Cuo je
abasidski halifa Harun er-Resid da je jedan zindik (heretik) rekao

3 Sura El-Hidzr, 9 ajet.
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mnogo lazi na Allahovog Poslanika, a.s., a da od toga Poslanik, a.s.,
ni$ta nije rekao, pa su ga doveli pred halifom, bio je ispitivan, na kraju
je sve priznao i bio osuden na smrt. Prije nego $to su ga ubili, rekao je
halifi: “Gdje ste vi od toga §to sam rekao (misle¢i na lazne hadise ) i
prosirio medu vama, ohalaljivao sam haram i oharamljivao sam halal,
a Poslanik od toga nije rekao ni jedan harf.”?

Halifa mu je odmah odgovorio: “A gde si ti o nevjernice od Ebu
Ishaka el-Fezarija i Abdullaha ibni Mubareka, oni ¢e sve to otkriti i

svaki harf izbaciti!™> A zatim je naredio njegovo pogubljenje.

6. Potpuna pravednost.

Svakom razumnom covijeku je jasno da je osnovni cilj Serijata
uspostavljanje apsolutne pravde medu ljudima, ostvarivanje
ravnopravnosti medu njima, zastita njihovih Zivota, imetaka, Casti i
razuma, viere i morala. Osnovni interes Serijata jeste zastita ljudskih
interesa, a nije cilj da stiti interese odredenog sloja ili grupacije ljudi,
niti odredenog pola, niti odredenog naroda. Niti je cilj da se ostvari
samo ekonomska korist na ustrb morala i duhovnosti.

Takoder, nije cilj Serijata ostvarenje ovodunjaluckih dobara
i skretanje pogleda od ahireta, kao $to to ¢ine ovosvjetski zakoni.
Takoder cilj Serijata nije ostvarivanje samo ahiretskih koristi, a
izostavljajué¢i dunjalucke koristi, kao §to to ¢ine odredene religije i
sektaske grupacije, sukobljavajuéi se fitri (prirodi) duse. Uzimajuéi u
obzir sve koristi koje smo naveli, nemoguce je da one budu ostvarene
u ovosvjetskom zakonu koji je ljudska ruka napisala. Ako tezimo
ostvarenju apsolutne pravde u ljudskom drustvu, to onda zahtjeva
Bozije znanje, Boziju milost i BozZiju mudrost, a insan stalno posmatra
sve iz svog ugla, zanemarujuéi sve ostalo. Onaj koji gleda pogledom
koji sve obuhvata, On je Onaj koji sve stvara, koji sve zna, koji je
najmudriji, i sve je ispunio svojom milo$¢u i mudroscu i znanjem.

% Vidi: Abdullah Nasih Uljvan, Medresetu-dduat, Daru-s-selam, Kajro, drugo izdanje
2004 god., 1/38.
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Kaze Uzviseni Allah: A kako ne bi znao Onaj koji stvara, Onaj koji
sve potanko zna, koji je o svemu obavijesten.36

Islam posvecuje paznju izgradnji uravnotezene Covjecje licnosti, i
ostvarenju apsolutne pravde. “Pet je ciljeva islamskog Serijata: zastita
vjere, zastita Zivota, zaStita razuma, zastita potomstva i zastita imetka.
Sve $to je doslo u savrSenom Serijatu od: osnova i propisa, naredbi i
zabrana, prijetnji i kazni, sve ovo ima za cilj zastitu ovih pet osnova.””

Rezime

U ovom sazetom tekstu smo govorili o najbitnijim odlikama koje
krase savrsenu vjeru islam. Pokusali smo pribliZiti i objasniti ono $to
je ¢ini savr§enom, lahkom i dostupnom za primjenu, u svakoj situaciji,
u svakom vremenu i za svakog. Ovdje takoder Zelimo pokazati koliko
je potreba za Serijatom nezamjenjiva, kako to kaze Ibn Kajjim u knjizi
Miftah Ed-Dar Es-Seade’ ve¢a od njihove potrebe za disanjem, a
pogotovo od potrebe za jelom i picem. Ovdje smo takoder zeljeli da
ukazemo na to da ne postoji savrSeniji i potpuniji zakon od Serijata,
i da je primjena Serijata jedno od nacela naseg vjerovanja, kao sto to
kaze jedan od najistaknutijih daija u dvadesetom vijeku, imam Hasan
el-Benna u “Medzmu’at er-resail”: “Uspostava islamske vlasti u nasim
fikhskim knjigamaje uvrStena u nacela naseg vjerovanja i smatra se
temeljima vjere, a ne sporednim fikhskim (pravnim) pitanjem.”

ABSTRACT
I seek refuge in Allah s.w.t. from the evils of the accursed satan,
In the Name of Allah, Most Gracious Most Merciful,
Let thanks be to Allah, Lord of all worlds, and let the Salavat
and Salam be upon in the last Prophet Muhammad s.a.w.s. and his

3 Sura EI-Mulk, 14 ajet.
3 Vidi :Jusuf Hamid EI-Alim, EI-Mekasidu-I-Ammetu lis-Seriati-l-islasmijeti, ed-Daru-s-
Sudanije li-I-kutub, Hurtum, trece izdanje, 1997, 203/548 str.
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honorable family, companions and all those who follow him until
doomsday, Amen!

Calling to religion of Allah s.w.t. was the mission of prophets, those
who were the best of all creatures of Allah,and who were His messengers
to people: it was also the obligation of the Prophet’s righteous Caliphs
and their successors among the honest and hardworking Ulema, sincere
Da’iyas, and it is the best deed after the belief that Allah the Supreme
exists and succession of his honorable ways. And his fruit was trying
to help people find the truth, and make them love all that is good, and
repel them from all that is incorrect and wrong, and take them out from
darkness to light, Allah s.w.t. says:

“And who speaks better than he who calls men to the service of
God, does what is right, and says: T am a Muslim?” (Fussilat: 33)

'That is why we in this brief speech tried to explain the most
important features that adorn this perfect religion and make it
accessible for application in any situation,in any time and for everyone.
And to point out that the need for Sharia is irreplaceable, as it says
in the book of Ibn Kajjim Miftah Ed-Dar Es-Seade’-128 p.: “The
need of people for Sharia is greater than their need for breathing,
and in particular than the need for food and drinks. If you run out
of oxygen, in the worst case, it causes the death of the body, but if
you run out of Sharia then the souls and hearts become corrupt in
their entirety and lose eternity. The difference between this loss and
suffering of the body is indeed incomparable.

And to point out that there is no more perfect and complete
law than Shariah, and that the application of Shariah is one of the
principles of our belief, as one of the most famous da’iyas in the
twentieth century, Imam Hassan el-Benna in Mejjmu’at er- resail,
272 p. said: “Establishing the Islamic government in our figh books
is considered to be in our beliefs and principles as the foundation of

faith, not the side figh (legal) issue.”
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Mr. Sead IBRIC

ISLAMSKA ZAJEDNICA U NOVOM
PAZARU 1921. GODINE

Prilog proucavanju islamske kulture i Islamske zajednice u Novom
Pazaru izmedu dva svjetska rata

Podaci koje sadrzi Registar prihoda i rashoda Islamske zajednice,
odnosno Vakufske direkcije u Novom Pazaru govore nam da je
Islamska zajednica i pored toga $to je prije blizu 10 godina lidena
islamske vlasti u dobroj mjeri organizovana i da kao institucija radi
na duhovnom i nau¢nom odgoju muslimana. Struktura organizacije
Islamske zajednice u tom, ekonomski i politicki, teskom periodu je na
jednom visokom nivou. U Islamskoj zajednici 1921. godine zvani¢no
radi 18 imama, 21 mujezin, 1 hatib, 3 muderrisa, 2 muallima, 1 bevvab
(kurir) i 1 ucitelj fizickog odgoja. Sto je ukupno 47 radnika.

Pored toga Islamska zajednica, u ekonomskom pogledu, sav svoj
rad organizira uz pomo¢ vakufa i sredstava prikupljenih iz istih. U
tu svrhu djeluje Vakufska uprava (Evkdf~i umimiyye), na ijem Celu
se nalazi direktor vakufske uprave, dva pisara, jedan poreznik i jedan
sobar, §to ukupno ¢ini 5 sluzbenika.

Islamska zajednica ima 52 radnika (sluzbenika), od kojih su njih
12 hafizi, $to je dovoljno govori o kvalitetu kadra u tom periodu.
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U ovom periodu Novi Pazar ima 23 dzamije, od kojih je, nazalost,
do danas ostalo njih sedamnaest, a poruseno je Sest, a to su dzamije:
Gazi Isa-beg, Devlet Hanum, Kapudzibasa, Ak Il-jas, Madeni Sinan
i Sufi Memi. Primjer rusenja Madeni Sinan (Ejup-begove) dzamije
da bi se na njenom mjestu napravio Dom kulture, dovoljno govori
kroz kakva iskuSenja su prolazili muslimani i Islamska zajednica
Novoga Pazara.

Kao najbitniji objekti islamske kulture i civilizacije dzamije
su pecat postojanja islama i muslimana u jednom mjestu, a njeni
sluzbenici su branitelji i graditelji islamskih propisa i kulture. Islamski
obrazovni objekti su rezultat visoke svijesti muslimana u periodu u
kome Zive.

Kljuéne rijeci: islamska zajednica, Novi Pazar, vakufska direkcija,
imami, hafizi.

Ovaj rad je sainjen na osnovu podataka, koji se nalaze u
Registru prihoda i rashoda Vakufske direkcije u Novom Pazaru iz
1921. godine, a koji se nalazi u Arhivi Odbora Islamske zajednice
Novog Pazara. Registar je pisan arapskim pismom na staroturskom,
odnosno osmanskom jeziku. Ovaj registar ili sveska sastoji se iz dva
dijela. Prvi je “Makbidat”, odnosno Prihodi, a drugi je ‘Medfi'ar’,
odnosno Rashodi. Podaci o prihodima su na stranicama koje se
nalaze na desnoj strani, a podaci o rashodima su na stranicama koje
se nalaze na lijevoj strani Registra. Pisari su uredno vodili evidenciju,
koristeéi se rika (kurzivnim) stilom rukopisa. Zanimljivo je da je
pored odsustva osmanske vlasti od 1912. godine u upotrebi i dalje bio
osmanski jezik. Na svakom listu se nalazi pecat okruglog oblika na
kojem je na osmanskom jeziku ispisano Vakif Komisyonu (Vakufska
komisija).

Inace ovaj Registar u sebi sadrzi i imovinu vakufa u Novom
Pazaru u tom periodu, prije svega dzamijskih vakufa ponaosob, a
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onda i vakufe Medrese. Uzimajuéi u obzir da je taj dio Registra sam
po sebi posebna i opsirna tema, u ovom radu nije obuhvaéen. Ovaj
dio registra je neophodno obraditi u posebnom radu, jer, doista, sadrzi

podatke o vakufima, koji su od velike koristi za Islamsku zajednicu.!

POSTOJECI OBJEKTI

Prema podacima iz Registra u Novom Pazaru tokom 1921.

godine postoje slijedeci objekti Islamske zajednice:

1. DZAMIJE?

1- Gazi Isa-beg®
2- Calap Verdi*
3- Devlet Hanum’

' lbri¢ Sead, “Novi dokazi da je Novopazarska banja vakuf’, Glas islama, Broj 153,

Godina XII, 1. novembar, zu'l-ka'de/zu’l-hidzdZe 1429.h.g., Novi Pazar, 2008., str. 11.

Opsirnije o svim novopazarskim dzamijama: Musovi¢ Ejup-Vujovi¢ Slavica,
DZamije u Novom Pazaru, Republi¢ki zavod za zastitu spomenika kulture
Beograd, Zavod za zastitu spomenika kulture Kraljevo i D.D!"Slovo”, Beograd-
Kraljevo, 1992.; i lbri¢ Sead, “Islamska umjetnost u Novopazarskom sandzaku’,
Vil dio, Glas islama, Broj 100, Godina IX, muharrem-safer 1426.-mart, Novi Pazar,
2005.

Danas ne postoji, jer je porusena 1938. godine i na njenom mjestu je sagradena
zgrada Islamskih ustanova, danas Fakultet za islamske studije. Inace to je bila
najstarija dZzamija u Novom Pazaru. Sagradio je oko 1460. godine, skopski krajisnik, a
kasnije bosanski sandZakbeg, Gazi Isa-beg Ishakovi¢ osniva¢ Novog Pazara, Sarajeva
i Sabca. Pored toga $to je sagradio dzamiju, Gazi Isa-beg je u Novom Pazaru sagradio
hamam, imaret i 56 ducana. Kasnije se u okviru ovog vakufa spominje karavansaraj,
19 ducana i nekoliko mlinova u Novom Pazaru i Mitrovici. Gazi Isa-beg dZzamija je
imala kube (kupolu) i pripadala je brusanskom stilu tursko-islamske arhitekture.
Nalazi se u ulici Sabana Ko¢a. Drugéije je poznata kao Hadzi Kadrijina i Ismail-pasina,
jer su je oni renovirali u razli¢itim periodima.

Drugacije se zvala Krnja dZamija, jer joj je munare dugo vremena bilo osteceno,
i nalazila se u ulici Oslobodenja, preko puta danasnjeg Zatvora. Ne zna se kada je
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4- Kapudzibaga®

5- Iskender Celebi’
6- Palanka®

7- Kuru Cesme’

8- Ak Il-jas™

9- Gazi Sinan-beg!"
10- Kurt Celebi®

11- Ahmed Vojvoda®
12- Altun-alem™

sagradena, ali je stradala tokom Drugog svjetskog rata te su joj ostaci uklonjeni
nakon rata, s tim $to je zid sacuvan i danas se koristi u privatnu svrhu.

Sagradio je u prvoj polovini XVI vijeka Kapudzibasa Hamza. Nakon Velikog Be¢kog
rata znatno je oSte¢ena zbog ¢ega je obnovio Ismail-pasa, te se po njemu zvala i
Ismail-pasina dZamija. Bila je najprostranija novopazarska dZzamija, zbog ¢ega je u
narodu bila poznata kao Kolo dzamija, jer je, navodno, toliko bila velika da se u njoj
moglo igrati kolo. Ova dZamija je u dobroj mjeri oStecena 7. novembra 1944. godine
prilikom bombardovanja Novog Pazara, nakon ¢ega je u potpunosti porusena u
poslijeratnom periodu. Nalazila se na uglu ulice 28. novembar i Sabana Ko¢a.
Poznata i kao Melajska dZzamija.

Nalazi se u naselju Bukre$ i neko vrijeme je bila poznata kao Sultan Muratova
dZamija, jer je sagradena za vrijeme Sultan Murata IV (1623-1640) u XVII vijeku.
Nalazi se na uglu Hercegovacke i Grahovacke ulice. Poznata je i kao Mula IbiSeva
dZamija.

Nalazila se nedaleko od danasnjeg stadiona u Kosancic¢evoj ulici. Znatno je ostecena
tokom bombardovanja u Drugom svjetskom ratu, zbog ¢ega je u potpunosti
porusena 1964. godine te su na njenom mjestu izgradene privatne stambene
zgrade. Nema preciznih podataka kada je sagradena, ali je najvjerovatnije iz XVI
vijeka.

Nalazi se iznad parka i zvala se Nova i Osman-pasina dZamija, jer je on renovirao.
Nalazi se u Svojboru i poznata je kao Pasina dzamija, po Ejup-pasi Ferhatagicu, koji
je finansirao njenu obnovu u XIX vijeku.

U narodu poznata kao Mala i Koracka dzamija. Nalazi se u Prvomajskoj ulici.

Nalazi se na sredisnjem dijelu Prvomajske ulice. Sagradio je Muslihuddin Abdulgani
el-Madeni (Mujezin Hodza), sredinom XVI vijeka.
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22

23

24

25

13- Madeni Sinan®

14- Havale Ahmed-beg'
15- Sufi Memi’

16- Potok'

17- Hajruddin®

18- Hadzi Hurrem®

19- Arab Hasan Celebi!
20- Dibag Ishak*

21- Niksi¢?

22- Ferhadija*

23- Lug”®

Sagradena je u XVI vijeku i bila je poznata i kao Ejup-begova dZzamija. Nalazila se
u centru grada na mjestu gdje se danas nalazi Dom kulture i Zrtva je “modernog”
urbanisti¢ckog plana grada. Porusena je Sezdesetih godina XX vijeka.

Lejlek ili Silahdar Ahmed-beg dzamija u naselju Cukovac.

Sagradena je u XVIl vijeku. Nalazila se na uglu Sjeni¢ke ulice i ulice Deda Sehovica.
Bila je poznata i kao Sulejman-agina dzamija. Stradala je1944. godine tokom
bombardovanja Novog Pazara.

Nalazi se u naselju Potok i bila je poznata i kao Kolerina dzamija.

Nalazi se u naselju Parice zboge ¢ega je poznata i kao Paricka dZzamija. U narodu je
poznata i kao Kacaporska, jer je iz porodice Kacapor tradicionalno veliki brojimama
obavljao tu duznost u ovoj dzamiji.

Nalazi se u naselju Lug i poznata je kao Bor dZzamija.

Nalazi se u centru grada i danas je poznata kao Arap dzamija.

U narodu je poznata kao dzamija pod Jaz i kao Saronjska dzamija. U dokumentima
se spominje kao dzamija Menteselu Alije. Poznata je i kao Tabak Ishak, $to je izvedeni
oblik od Dibag Ishak.

Nalazi se u muhadzirskoj mahali, koju su nastanili muhadziri iz Niksica, zbog ¢ega je
poznata kao Niksicka i Muhadzirska dZzamija.

Nalazi se u Hercegovackoj ulici i poznata je kao Trebinjska dzamija, po muhadzirima
iz Trebinja, koji su je kasnije odrzavali.

Nalazi se u naselju Lug i poznata je kao Sarova dzamija.
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2. MEDRESA

3. MEKTEBI?®

Samo Altun-alem dZamija ima posebnu zgradu za sibjan mekteb
i nastavni kadar. Mektebska nastava u ostalim dzamijama se odvijala
u sklopu samih dZamija, s tim §to je Altun-alem mekteb odigrao
veliku ulogu u preusmjeravanju ucenika ka obrazovnim institucijama
veceg ranga.

4.VAKUFSKA UPRAVA ili EVKAF-1 UMUMIYYE

IMAMI

Rije¢ “imam” je arapskog porijekla i ima znacenje “voda, prvak,
vladar, predvodnik u molitvi” itd.* Rije¢ “imdm” u Kur'an-i kerimu
se spominje na sedam mjesta,”® dok se mnozina ove rije¢i ‘eimme”
spominje na pet mjesta.”

Imam je osoba koja predvodi vjernike u namazu. A ovaj termin
se koristi i za vode, vladare i vierske lidere. Imdmet, kao posao kojeg
obavljaimam, je vrijedna i sveta duznost, sam Poslanik i prva Cetverica
pravednih halifa su bili imami.

Imam je uvijek i na svakom mjestu predstavnik islama i islamske
zajednice. On je javna licnost, koja se brine za zastitu i razvoj vakufskih
dobara, a narocito za razvoj i oCuvanje islamske kulture. Imovina

% QOpsirnije o novopazarskim mektebima: Dudi¢ Mevlud, Uloga sibjan-mekteba u
ocuvanju islama u SandZaku, neobjavljena doktorska disertacija, Internacionalni
Univerzitet u Novom Pazaru, Novi Pazar, 2007.; Ibri¢ Sead, “Osnovno obrazovanje
u Novopazarskom sandzaku u XIX stolje¢u’, Islamska misao, Fakultet za islamske
studije, Novi Pazar, 2007.

2 Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski riecnik, |l 1zdanje, el-Kalem, Sarajevo, 2004., str. 48.

% el-Bekara, 2/124.; HUd, 11/17.; el-Hidzr, 15/79.; el-Isra, 17/71.; el-Furkan, 25/74.; Ja-
sin, 36/12. i el-Ahkaf, 46/12.

2 et-Tevbe, 9/12, el-Enbija, 21/73.; el-Kasas, 28/5., 41. i es-Sedzda, 32/24.
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islamske zajednice kao kulturno naslijede i tekovina islamske kulture
i civilizacije, kao u proslosti, i danas ovisi od imama, koji predvode
ostale muslimane. U tome je uloga imama neizmjerna. Imam je
graditelj kulture islamskog Zivota, zbog Cega razvoj islamske kulture u
jednom mjestu u dobroj mjeri zavisi od njega i njegovog truda. Imami
su osobe koje su odgovorne za duhovnost jednog islamskog drustva.
Imam je dusa dZemaata, budilnik islamske svijesti i osje¢anja, glavni
nosilac i kreator cjelokupnog procesa realizacije ciljeva i zadataka
koje pred njega postavljaju Kur’an, hadis i zajednica.*

Kao imami u Novom Pazaru 1921. godine spominju se slijedece
osobe:

1- Hafiz Emrullah efendija, imam u Gazi Isa-beg dzamiji.*!

2- Emrullah efendija, imam u Calap Verdi dzamiji.

3- Munla* Selim efendija, imam u Devlet Hanum dzamiji.

4- Hafiz Muhammed efendija, imam u Kapudzibasa dzamiji.

30 Opsirnije o znacaju imama u drustvu vidite: Salihspahi¢ Dzemal, Imam, li¢nost-
uloga-znacaj, Drugo prosireno izdanje, Izdava¢: Medresa “Osman ef. Redzovic’,
Visoko, 2004.

31 Godine 1921., ta¢nije 31. maja primio je platu u vrijednosti od 210 dinara, od ¢ega
mu je jevmijja-dnevnica 60, a asli-osnovica 150 dinara. (Medfu‘at, redni br. 185.)
Plata je 30. hazirana bila ista. (Medfu‘at, redni br. 237.) | za mjesec temmuz (jul)
Emrullah efendija je primio platu u vrijednosti od 210 dinara. (Medfu‘at, str. 130.,
redni br. 314.) 15. septembra je primio istu platu za mjesec avgust. (Medfu‘at, str.
150., redni br. 404.) Platu u istoj vrijednosti za mjesec septembar primio je 06. tesrin-i
evvela tj. oktobra 1921. godine. (Medfu'at, str. 156., redni br. 449.) Platu za mjesec
oktobar primio je u istoj vrijednosti 31. oktobra. (Medfu‘at, str. 160., redni br. 512.)
30. novembra je primio platu u istoj kolic¢ini za mjesec novembar. (Medfu'at, str. 166.,
redni br. 550.) Pored toga Redzeb efendija je u ime hafiz Emrullah efendije za usur
od vakufskih njiva 13. jula uplatio 290 dinara, od ¢ega je 90 dinara kao prihod iz
prosle 1920. godine uplacena za Hadzi Huremov vakuf, a 200 dinara je upla¢eno kao
prihod za tekucu 1921. godinu na ime Gazi Isa-begov vakufa. (Makb(dat, str. 137.,
redni br. 425.)

321zraz,'munla’, koristi se u smislu opce poznatog izraza,'mula” ili,'molla“.

ISLAMSKA MISAO - 2010 - BROJ 4

209



210

MR. SEAD IBRIC

5- Hafiz Mustafa efendija, imam u Iskender Celebi dzamiji.*®

6- Malik efendija, imam u Palanka dzamiji.

7- Halil efendija, imam u Kuru Cesme dzamiji.

8- Omer efendija, imam u Ak Il-jas dzamiji.**

Omer efendija se spominje po drugi put i to kao imam u Kurt
Celebi dzamiji. Vjerovatno je nakon Kurt Celebi dZamije premjesten
na mjesto imama u Ak Il-jas dZzamiji, jer se u drugoj polovini godine
kao imam Kurt Celebi dzamije spominje Grahovac Hilmi efendija.
(Vidi redni br. 13.)%

9- Hamdi efendija, imam u Gazi Sinan-beg dzamiji.

10- Hafiz Jusuf efendija, imam u Potok dzamiji.*®

Ovdje navedeni imami ove godine nisu primali mjese¢no platu,
ve¢ su 03. decembra 1921. godine primili platu od pocetka mjeseca
januara do kraja novembra i to u razli¢itim vrijednostima.

11- Hafiz Muhammed efendija, imam u Ahmed Vojvoda
dzamiji.’’

33 Hafiz Mustafa je bio od Sehovica i dzamijskom vakufu je uplatio 15 dinara za kiriju
kuce u kojoj stanuje za mjesec maj 1921. godine. (Makb(dat, str. 135., redni br. 408.
Uplaceno 06. jula 1921. godine.)

34 Prezime Omer efendije spominje se na drugom mjestu i to Dupljak, gdje se spominje
i da je uplatio kiriju u vrijednsoti od 10 dinara za ku¢u za mjesec jul vakufu istoimene
dZamije. (Makbdat, str. 143., redni br. 507.)

% Pored toga spominje se da mu je iz vakufa ove dZzamije kao imamu uplaceno 31.
maja 1921. godine 60 dinara za hatmu, koja je proucena njegovoj hanumi Gulizari.
(Medfu’at, str. 162., redni br. 234.)

3 Medfu'at, str. 134., redni br. 286.

37 Medfu‘at, str. 168., redni br. 592. Primio godisnju platu u vrijednosti od 330 dinara.
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12- Bisevac hadzi Abdullah (Abdul) efendija*, imam u Altun-
alem dzamiji.*

13- Grahovac Hilmi efendija, imam u Kurt Celebi dzamiji.* U
prvoj polovini iste godine kao imam ove dzamije spominje se Omer
efendija. (Vidi redni br. 8.)

14- Dragali4l Redzeb efendija, imam u Madeni Sinan
dzamiji.*

15- Hafiz Jusuf efendija, imam u Havale Ahmed-beg dZamiji.*

16- Sehovi¢ hafiz Salih efendija, koji je imam u Sufi Memi
dzamiji.**

- Lakota hafiz Jusuf efendija, imam u dZamiji u naselju Potok.*
Po drugi put se spominje (vidi redni br. 10.)
17- Kacapor hafiz Muharrem efendija, imam u Hajruddin

dzamiji.*

Inace je brat poznatog hafiza Abdullah efendije
Kacapora.

18- Filibeli*’ Ismail efendija, imam u Hadzi Hurrem dzamiji.*

38 Porijeklom je iz Biseva. Imao je imanje u Lukocrijevu kod Novog Pazara. Imao je
jednog sina Hamida. Od njega vode porijeklo Bisevci i RedZovi¢i, koji su se ponovo
vratili u Bisevo. Njegovi potomci znaju da je Abdul efendija proveo 12 godina u
osmanskoj vojsci zajedno sa Semsi-pasom Bisevcem. Ne znaju gdje se $kolovao.
Inace ovdje se spominje da je Abdul efendija bio i hadZija. (Podaci uzeti 10.01.2010.
godine od njegovog praunuka Eljahudina Bisevca iz RozZaja.

3 Medfu‘at, str. 168., redni br. 593. Primio godisnju platu u vrijednosti od 660 dinara.

40 Medfu’at, str. 168., redni br. 594. Primio godisnju platu u vrijednosti od 330 dinara.

41 Drazanin.

42 Medfu‘at, str. 168., redni br. 595. Primio godisnju platu u vrijednosti od 440 dinara.

3 Medfu'at, str. 168., redni br. 596. Primio godisnju platu u vrijednosti od 330 dinara.

4 Medfu'at, str. 168., redni br. 597. Primio godisnju platu u vrijednosti od 330 dinara.

4 Medfu‘at, str. 168., redni br. 598. Primio godisnju platu u vrijednosti od 330 dinara.

4 Medfu'at, str. 168., redni br. 599. Primio godisnju platu u vrijednosti od 660 dinara.

47 Filibali¢ (ponegdje se spominje kao Filibaric).

48 Medfu‘at, str. 168., redni br. 600. Primio godisnju platu u vrijednosti od 660 dinara.
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Ismail efendija je roden 1870. godine u Novom Pazaru. Otac
mu je roden u gradu Filibe®, odakle se kasnije nastanio u Novi
Pazar. Ismail efendija je zavrsio ruzdiju i medresu. Posebnu ulogu u
njegovom odgoju i sticanju znanja imao je njegov ucitelj hadzi Dervis
efendija Bosnjak. Preselio je na Ahiret 1948. godine, u 78. godini
zivota, u Novom Pazaru i ukopan je na mezarju Gazilar. Posebno se
isticao po svom odgojno-obrazovnom radu. Njegov mekteb je bio
medu najpoznatijim u Sandzaku. Kod njega nisu dolazila samo djeca
iz grada, ve¢ i djeca iz susjednih sela i Pesterske visoravni. Izmedu dva
svjetska rata broj u¢enika u njegovom mektebu se kretao izmedu 120

i 150 ucenika.>®

U spomenutom Registru nisu navedena imama u slijedeé¢im tada
postoje¢im dZamijama:

- Arab Hasan Celebi dzamiji,

- Dibag Ishak dzamiji,

- Niksié diamiji,

- Ferhadiji diamiji i

- Lug dzamiji.

Ukoliko nisu spomenuta imena imama ovih dZamija ne znadi i
da one nisu imale svoje imame. Postoji i vjerovatnoc¢a da odredeni
sluzbenici nisu bili na zvani¢nom spisku za plate, pa stoga mozda
i nisu navedena njihova imena ili su priviemeno duZnost imama
obavljali zvani¢ni mujezini, a ovdje spomenutih pet dzamija, kako se

navodi u Registru, imale su svoje zvani¢ne mujezine.

“Filibe je osmanski naziv za danasnji grad Plovdiv koji se nalazi u Bugarskoj.
%0 Memi¢ Jakup, “Sjecajudi se na lik i djelo Ismail efendije Filibali¢a (1870-1948)’, Preporod, 1.
septembar, Sarajevo, 1980.
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HATIBI

Rije¢ “hatib” (mnozina “hutabi”) je arapskog porijekla i ima
znalenje “govornik, predaval, propovjednik” itd.’! Hatib je vjerski
sluzbenik, koji drzi govor (hutbu) prisutnim dzematlijama u dZamiji
tokom dZume namaza i dva Bajrama.

Godine 1921. samo je Kapudzibasa (Kolo) dzamija imala
zvani¢nog hatiba i to je bio Abdulkerim efendija. Godine 1921.,
tacnije 31. maja primio je platu u vrijednosti od 100 dinara, od cega
mu je jevmijja — dnevnica 60, a asli 40 dinara.”* Plata mu je 30.

hazirana (juna) bila ista.”

MUJEZINI

Mujezin (arapski “muezzin™*), je osoba koja ucenjem ezana u
dzamiji oglasava pocetak namaza. Rije¢ “muezzin”se u Kur'an-ikerimu
spominje na dva mjesta® i to u znalenju “glasnika”. Prvi mujezin je
hazreti Bilal el-Habesi, radijallahu ‘anh. Pored njega kao Poslanikov
mujezin spominje se i Abdullih ibn Ummi Mektim, radijallihu
‘anh. U vezi ove svete duznosti Prvak svih stvorenja Muhammed,
sallallahu ‘alejhi ve sellem, pored toga $to je nagovijestio da ¢e u korist
mujezina na Sudnjem danu svjedociti svako stvorenje koje ga ¢uje da
uci ezan, takoder kaze: “Na Sudnjem danu, medu ljidima, mujezini ce
biti najvisocijeg rasta.” (Muslim)

Kao mujezini u Novom Pazaru 1921. godine spominju se slijedece
osobe:

51 Mufti¢, str. 388.

52 Medfu'at, str. 130., redni br. 199.
53 Medfu‘at, str. 132., redni br. 251.

" ox

% Od rijeci “ezzene”, $to znaci “objaviti, pozivati na molitvu”itd.
55 Jasuf, 12/70. i el-A'raf, 7/44.
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1- Il-jas efendija, mujezin u Gazi Isa-beg dZamiji.*®

2- Abdullah efendija, mujezin u Calap Verdi dzamiji.

3- Rasid efendija, mujezin u Devlet Hanum dzamiji.

4- Muhammed efendija, mujezin u Ahmed Vojvoda dzamiji.
5- Galib efendija, mujezin u Altun-alem dzZamiji.

6- Ismet efendija, mujezin u Arab Hasan Celebi dZamiji.*’
7- Ibrahim efendija, mujezin u Kurt Celebi dzamiji.

8- Hamdi efendija, mujezin u Madeni Sinan dzamiji.

9- Muhammed efendija, mujezin u Havale Ahmed-beg

dzamiji.

10- Mula Ibrahim efendija, mujezin u Kapudzibasa dzamiji.*®
11- Ramiz efendija, mujezin u Iskender Celebi dzamiji.

12- Muhammed efendija, mujezin u Sufi Memi dzamiji.

% Godine 1921, tacnije 31. maja primio je platu u vrijednosti od 80 dinara, od ¢ega

mu je jevmijja-dnevnica 30, a asli 50 dinara. (Medfu‘at, redni br. 186.) Plata je 30.
hazirana bila ista. (Medfu‘at, redni br. 238.) Mujezinu Il-jas efendiji je za troskove
(mesarifat) od 1. kanun-i sanija (januara) do gaye-i hazirana upla¢eno 7.340 dinara.
Vjerovatno za potrebe dzamije. (Medfu‘at, redni br. 268.) Za mjesec jul 24. avgusta
1921. godine je primio istu platu, tj. 80 dinara. (Medfu'at, str. 146., redni br. 38.) 15.
septembra je primio istu platu za mjesec avgust. (Medfu‘at, str. 150., redni br. 405.)
Platu u istoj vrijednosti za mjesec septembar primio je 06. tesrin-i evvela tj. oktobra
1921. godine. (Medfu'at, str. 156., redni br. 450.) Platu za mjesec oktobar primio je
u istoj vrijednosti 31. oktobra. (Medfu‘at, str. 160., redni br. 513.) 30. novembra je
primio platu u istoj koli¢ini za mjesec novembar. (Medfu‘at, str. 166., redni br. 551.)

%7 Spominje se da mu je iz vakufa ove dZamije kao imamu upla¢eno 31. maja 1921.

godine 60 dinara za hatmu, koja je proucena njegovoj hanumi Pasi. (Medfu‘at, str.
162., redni br. 233.)

%8 Godine 1921., ta¢nije 31. maja primio je platu u vrijednosti od 150 dinara, od ¢ega

mu je jevmijja-dnevnica 30, a asli 120 dinara. (Medfu‘at, str. 130., redni br. 198.) Plata
je 30. hazirana bila ista. (Medfu’at, str. 132., redni br. 250.) Mujezinu Ibrahim efendiji
je za troskove (mesarifat) od 1. kanun-i sanija (januara) do gaye-i hazirana upla¢eno
533 dinara i 69 para. Vjerovatno za potrebe dzamije. (Medfu‘at, str. 136., redni br.
292)
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13- Ramiz efendija, mujezin u Palanka dzamiji. Ponegdje se
spominje kao hafiz.” Postoji vjerovatnoca da je rije¢ o rahmetli
Ramiz efendiji Paljevcu, koji ¢e kasnije biti imam Altun-alem dzamije
i vojni imam u vojsci Kraljevine Jugoslavije, a po ¢inu major. Jedan je
od vodecih licnosti Novoga Pazara prije i tokom Drugog svjetskog
rata. Bio je predsjednik “Merhameta” u Novom Pazaru. Istakao se
po svom mektebu, gdje je poducavao islamu i po aktivhom uce$éu u
odbrani Novoga Pazara od Cetnika, zbog ¢ega ¢e biti streljan 1944.
godine na Hadzetu.

14- Hafiz Mahmud efendija, mujezin u Hajruddin dZamiji.

15- Abdulaziz efendija, mujezin u Hadzi Hurrem dzamiji.

16- Muhammed efendija, mujezin u Dibag Ishak dzamiji.

17- Muhammed efendija, mujezin u Niksi¢ dzamiji..

18- Ali efendija, mujezin u Ferhadiji dzamiji.

19- Muhammed efendija, mujezin u Kuru Cesme dzamiji.

20- Kamil efendija, mujezin u Gazi Sinan-beg dzamiji.

21- Tevfik efendija, mujezin u Lug dZamiji.

U spomenutom Registru nisu navedena imenazvani¢nih mujezina
u Ak Il-jas dzamiji i u dZamiji u naselju Potok, $to nikako ne znaci da

nije bilo mujezina.

MUDERRISI

Kao muderrisi, odnosno profesori u Novopazarskoj medresi
1921. godine spominju se slijedece osobe:

1- Omer-beg, kao muderris-i evvel, tj. prvi profesor. Imao je
sinove Mesuda i Asima.®

2- Nazif efendija, kao muderris-i sani, tj. drugi profesor.

% Medfu’at, str. 134., redni br. 256.
% Spominje se da im je 09. jula 1921. godine data plata za mjesec maj i jun za tekucu
godinu u vrijednosti od 920 dinara. Medfu‘at, str. 136., redni br. 305.
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3- Halil efendija, kao muderris-i salis, tj. tre¢i profesor.
Kao bevvib, odnosno kurir u Medresi radi Kamil efendija.

MUALLIMI

Kao muallimi u sibjan mektebima spominju se samo muallimi u
Altun-alem mektebu i to slijedece osobe:

- Omer efendija kao muallim-i evvel, odnosno prvi uditel;.
Spominje se da je bio hafiz.®’ Vjerovatno je rije¢ o poznatom
novopazarskom hafizu Omer efendiji Dupljaku.

- Dzemail efendija kao muallim-i sani, odnosno drugi ucitelj.

Kao sporcusu, odnosno ucitelj za fizicki odgoj, radi Muhammed
efendija.

VAKUFSKA UPRAVA

Kao sluzbenici u Vakufskoj upravi (Evkdf~i umiamiyye) 1921.
godine spominju se slijedece osobe:

- Evkaf miidiri, tj. direktor vakufske uprave Sukri efendija,

- Katib-pisar Osman efendija. Pored njega spominje se i drugi
pisar i to Omer efendija.®

- Tabsildar-poreznik, odnosno sluzbenik koji je sakupljao sredstva
i naplacivao dugove za Vakufsku upravu Il-jas efendija i

- Odadzisi- odnosno spremac, sobar ili posluzitelj Selim
efendija.

REZIME

Podaci koje sadrzi Registar prihoda i rashoda Islamske zajednice,
odnosno Vakufske direkcije u Novom Pazaru govore nam da je
Islamska zajednica i pored toga $to je prije blizu 10 godina lisena

6! Medfu'at, str. 134, redni br. 288.
62 Medfu'at, str. 146., redni br. 366.
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islamske vlasti u dobroj mjeri organizirana i da kao institucija radi
na duhovnom i nau¢nom odgoju muslimana. Struktura organizacije
Islamske zajednice u tom, ekonomski i politicki, teskom periodu je na
jednom visokom nivou. U Islamskoj zajednici 1921. godine zvani¢no
radi 18 imama, 21 mujezin, 1 hatib, 3 muderrisa, 2 muallima, 1 bevvab
(kurir) i 1 ucitelj fizickog vaspitanja. Sto je ukupno 47 radnika.

Pored toga Islamska zajednica, u ekonomskom pogledu, sav svoj
rad organizuje uz pomo¢ vakufa i sredstava prikupljenih iz istih. U
tu svrhu djeluje Vakufska uprava (Evkdf~i umimiyye), na ijem Celu
se nalazi direktor vakufske uprave, dva pisara, jedan poreznik i jedan
sobar, §to ukupno ¢ini 5 sluzbenika.

Islamska zajednica ima 52 radnika (sluzbenika), od kojih su njih
12 hafizi, $to je dovoljno govori o kvalitetu kadra u tom periodu.

U ovom periodu Novi Pazar ima 23 dzamije, od kojih je, nazalost,
do danas ostalo njih sedamnaest, a poruseno je Sest, a to su dzamije:
Gazi Isa-beg, Devlet Hanum, Kapudzibasa, Ak I1-jas, Madeni Sinan
i Sufi Memi. Primjer rusenja Madeni Sinan (Ejup-begove) dZamije
da bi se na njenom mjestu napravio Dom kulture, dovoljno govori
kroz kakva iskusenja su prolazili muslimani i Islamska zajednica
Novoga Pazara.

Kao najbitniji objekti islamske kulture i civilizacije dzamije
su pecat postojanja islama i muslimana u jednom mjestu, a njeni
sluzbenici su branitelji i graditelji islamskih propisa i kulture. Islamski
obrazovni objekti su rezultat visoke svijesti muslimana u peirodu u
kome Zive.

ABSTRACT

'The data contained in the Register of revenues and expenditures
of the Islamic community, or Waqf head office of Novi Pazar, shows
that the Islamic community is a well-organized institution for the
spiritual and the scientific breeding of Muslims, despite the fact
that nearly ten years ago it was denied the Islamic government. The
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organization structure of the Islamic community in that,economically
and politically difficult period, was at a high level. In 1921, 18 Imams,
21 muezzin, 1 hatib, 3 muderrises, 2 Muallims, 1 bevvab (courier),
and 1 physical education teacher officially worked in the Islamic
community. This makes the total of 47 employees.

In addition, the Islamic community, in economic terms, organizes
all its work with Wagqf and the funds collected from it. For this
purpose, Waqf Administration (Evkaf-i umamiyye) operates, led by
the director of Waqf Administration, two scribes, a tax collector and
a valet, a total of 5 officers.

The Islamic community has 52 workers (employees), of which 12
are Hafiz which shows the quality of personnel in that period.

During this period, Novi Pazar had twenty three mosques, of
which, unfortunately, seventeen remained and six were destroyed:
Gazi Isa-beg, devlet Hanun, Kapudzibasa, Ak Il-jas, Madden Sinan
and Sufi Memi. Example of Madden Sinan Mosque demolition
(Ejup-Bey) so that in its place Dom kulture could be built, tells us
through what temptations Muslims and the Islamic Community of
Novi Pazar went through.

As the most important buildings of Islamic culture and
civilization, mosques mark the existence of Islam and Muslims in one
place and its officials are defenders and architects of Islamic rules and
culture. Islamic educational facilities are the result of high awareness
of Muslims in period of time they live in.
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PARCELACIJA IMENSKOG PREDIKATA

Mr. Refik Sadikovi¢

PARCELACIJA IMENSKOG
PREDIKATA

Ovaj rad predstavlja sintaksi¢cku analizu jezika proze sandzackih
pisaca. U radu je pracena kategorija nepotpunih recenica (parceliranih)
koje predstavljaju dio imenskog predikata. Markirani su pojavni oblici
ovih recenica i njihova ucestalost. Parcelisane rec¢enice pronadene su u
djelima svih pisaca ¢ija su djela bila predmet istrazivanja. Takoder je
primijeéeno da su nesto ucestalije u djelima savremenih pisaca.
Sintaksi¢kom analizom obuhvacen jezik nekoliko djela sandzackih
pisaca u ovom radu predstavlja osvrt na postupak parcelacije imenskog
predikata, koji se javlja u jeziku pisaca, dakle radi se o istrazivanju u
sferi umjetnicke upotrebe jezika. Parcelacija je pozicionoiintonaciono!
izdvajanje pojedinih (najée$¢e imenskih) dijelova recenice koji
predstavljaju zasebne, uglavnom sporedne, sintaksicke kategorije u
recenici. Ovim postupkom se ovi reCeni¢ni ¢lanovi interpunkcijski
tretiraju najcesée kao cjelovite, logi¢ne recenice, iako nemaju u sebi
ni predikata ni subjekta. Subjekat se, ma da dosta rijetko, moze javiti
samostalno kao parcelat.

Parcelacijom se odredeni receni¢ni ¢lanovi, uglavnom, kao §to ved
napomenusmo, sporedni, stavljaju u centar recenice, tj. na taj nacin se
skrece ¢itaocima paznja upravo na te dijelove recenice.

! M. Radovanovi¢, Spisi iz sintakse i semantike, |zdavacka knjizarnica Zorana
Stanojevica, Sremski Karlovci i Dobra vest, Novi Sad, 1990., Str. 118.
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Ovim postupkom se bitno narusava uobicajena (tipi¢na) struktura
re¢enice’. Recenica koja u neku ruku predstavlja monolitnu
strukturu razbija se i iskazuje u vide tekstovnih jedinica® i na taj

nacin se sporedni re¢eni¢ni ¢lanovi podizu na nivo cjelovite recenice.

1. Leksi¢ka jezgra predikata u parceliranoj poziciji

Imenski predikat je sastavljen od kopulativnog dijela (sveze) i
imenskog dijela, tzv.imenskog predikata. Ovim predikatom se subjektu
pripisuje neka kvalifikacija (svojstvo, osobina) ili se identificira.*
Kopulom moze biti uvezana pridjevska jedinica, imenicka jedinica ili
imenicka jedinica u nekom padezu (s prijedlogom). Ako je imenicka
jedinica u nekom padezu sa prijedlogom, onda ona ima kvalifikativno
znacenje’ (priloski predikat).

Kao §to smo rekli, svi imenski ¢lanovi re¢enice mogu se parcelirati
pa tako i imenski predikat. Tada se parcelatom specificira semanticki
sadrzaj predikatskog izraza i preciznije se kvalificira subjekatski
argument.®

1.1. U nominalne ¢lanove predikata ubrajaju se imenicke ili
pridjevske rijeci, tj. rijeci sa deklinacijom, ili konstrukcije koje imaju
za nosioca imensku rijec.

1.2. Ve¢ smo napomenuli da se ove imenske rijeci, konstrukcije
ili sintagme upotrebljavaju onda kad subjektu treba pripisati neko
svojstvo (kvalifikaciju) koja se iskazuje pridjevom ili imenicom, ili kad
2 bid.

3 Marina Katnic¢i¢-Bakarsic. Lingvisticka stilistika. Elektronsko izdanje. Reserch Support
Scheme. Praha. 1999. Str. 95.

4 Zivojin Stanoj¢i¢, Ljubomir Popovi¢. Gramatika srpskog jezika. Zavod za udzbenike i
nastavna sredstva — Beograd. 1994. Str. 217.

> lbid.

6  Predrag Piper i dr. Sintaksa srpskog jezika: prosta recenica. Institut za srpski jezik
SANU / Beogradska knjiga. Beograd. / Matica srpska. Novi Sad. 2005. Str. 567.
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subjekat treba identifikovati.” Kad se ti imenski dijelovi predikata
izdvoje u parceliranu poziciju, onda se jos dodatno isticu, tj. pojacava
se njihovo znacenje.®

4.2. Pridjevske jedinice kao leksicka
jezgra imenskog predikata

2.1.Imenska leksicka jezgra u sluzbi imenskog predikata iskazana
pridjevskom jedinicom (pridjev, pridjevska sintagma, pridjevska
zamjenica, redni broj’), koja stoje u nominativu i kongruiraju sa
10

subjektom u rodu i broju,’® mogu se izdvojiti iz mati¢ne recenice

i postaviti u autonomnu, intonacijski i interpunkcijski markiranu
¢jelinu."' Mogu biti rekcijski odredeni ili mogu imati svojstva
apozicije. Ukoliko pridjevi razlikuju vid, u ulozi imenskog dijela
predikata javljaju se u neodredenom obliku:

Nijedan od nas njemu ni pri¢. Bio je najljepsi. Najvideniji. Jedibnik u
magke. (F,92); — Zvuk sve jaci. Cisci. (F, 100); — Borici¢ je bio u sustini
dobar i plemenit ¢ovjek. Al nedovrsen. I duboko nesrecan. (b, 252); —
Tad sam bio samotan. Tud sebi i drugima. (F,18); —Jesilii ti, Citaoce,
ovako sumanut kad si nervozan? Nestrpljiv? (F, 62)

2.2. U narednom primjeru pojavljuje se parceliran imenski dio
predikata koji za sponu ima semikopulativni glagol oszazi.'?

7 Zivojin Stanojéi¢, Ljubomir Popovi¢. Gramatika srpskog jezika. Zavod za udzbenike i
nastavna sredstva — Beograd. 1994. Str. 216.

8  Predrag Piper i dr. Sintaksa srpskog jezika: prosta recenica. Institut za srpski jezik
SANU / Beogradska knjiga. Beograd. / Matica srpska. Novi Sad. 2005. Str. 564.

°  Zivojin Stanoj¢i¢, Ljubomir Popovi¢. Gramatika srpskog jezika. Zavod za udzbenike i
nastavna sredstva — Beograd. 1994. Str. 217.

1 |bid.

" Predrag Piper i dr. Sintaksa srpskog jezika: prosta recenica. Institut za srpski jezik
SANU / Beogradska knjiga. Beograd. / Matica srpska. Novi Sad. 2005. Str. 564.

2. Dzevad Jahi¢, Senahid Halilovi¢, Ismail Pali¢. Gramatika bosanskoga jezika. Dom
Stampe. Zenica. 2000. Str. 367.
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Ostasmo fukara. Na dzadu. Bez zastitnika. Goli i bosi. Nejaki. Pusta
sabija. (F,112)

2.3. Rijeci koje daju informacije o osobinama li¢nosti pojavljuju
se u parceliranoj poziciji:

Prica je oskrnavila nesto, a ja sam opet zbog necega bio zadovoljan,
¢ak gord. (B, 22); — Logocentri¢an je. Bezobziran. U stvari, nikakav
pisac. (F, 137); — Neznanac se primicao ¢upriji koja se lijeno pruzila
preko ¢udljive Bistrice. Nije odudarao od ovdasnjih. (...) Srednjeg
rasta. Srednjih godina. Cosav. Pomalo poguren. (F, 100); — Drugi stric,
Lazar, bio je drugaciji. Samoziv, tunjav, povucen i nesnalazljiv. (D,
65)

U prethodnom primjeru imamo jedan termin (drugaciji) koji je
rasclanjen na vise termina u subordiniranom odnosu prema leksickom
jezgru koje je ostalo u mati¢noj recenici, ali u isto vrijeme ti parcelati
imaju i vidna semanti¢ka obiljezja samostalnosti.” Naime, kada je
rije¢ o znacenju, Lazar je mogao biti drugaciji i na pozitivan nacin.

2.4. Predikativni atribut je podesan za parceliranje, i to najcesée
onda kad nije dovoljno odreden subjekatski argument.™* U sljedecem
primjeru imamo parceliran atribut koji odreduje kakvo je pismo
iz jedne prethodne recenice, takoder nepotpune, koja je ustvari
nekongruentni objekat:

Da se ve¢ jednom povratimo prici. 4 da, PISMO! Procitao? Kliseizirano.
(E,78)

2.5. U primjeru koji slijedi imamo nekoliko pridjeva i jednu
konstrukciju u genitivu sa posesivnim znacenjem.

Otud doseze zvuk ¢algije za koji niko ne haje. Ona je njihova. Sefjacka.
Cobanska. Katijen jednog jabandzije. (F, 100)

13 Branko Vuleti¢. Govorna stilistika. Elektronsko izdanje u PDF formatu. Filozofski
fakultet u Zagrebu. Zagreb, 2006. Str. 131.

' Predrag Piper i dr. Sintaksa srpskog jezika: prosta recenica. Institut za srpski jezik
SANU / Beogradska knjiga. Beograd. / Matica srpska. Novi Sad. 2005. Str. 568.
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Pridjevi Seljacka, Cobanska mogli bi se smatrati i atributima
zamjenice koja je leksicko jezgro imenskog predikata mati¢ne

recCenice.

3. Imenicke jedinice u nominativu u poziciji leksickog jezgra
predikata

3. Leksicko jezgro imenskog predikata koje se javlja u parceliranoj
poziciji moze biti iskazano nekom imenickom jedinicom (imenice,
imenicke sintagme, imenicke zamjenice) u nominativu.”

3.1. Imenski predikat u poziciji parcelata, kao $to smo rekli,
moze biti iskazano jezickim jedinicama razli¢itog nivoa organizacije.
U sljede¢im primjerima imamo parcelate iskazane imenicom bez
veznika ili neke druge nepunoznaéne rijeci (asindetski), ili imenicom

sa nekim od veznika (sindetski): 1

Nikakve vragolije nijesu za njega. Ni radosti. (D, 101); — Neko proturi
vijest da je dolje u Bijelom Polju sve uredeno, da je napisano sve §to
smo trazili, da su stavljeni muhuri i da je to tvrdo, da tvrde biti ne moze.

A lag... Izdaja... (SRB, 11); - “(...)On mi je brat, k0 rat.” (SRB, 7)

4.3.2. T sljedeé¢i primjer bi se mogao smatrati reduciranom
reCenicom, i to oba parcelirana ¢lana. U ovom slucaju imamo
nekongruentni determinativni predikativ'’ Ni puske ni suske koji
predstavlja dopunu glagola nepotpunog semantickog znacenja, bi se
mogao smatrati i objektom u partitivnom genitivu:'®

> Mihailo Stevanovic. Savremeni srpskohrvatski jezik Il. Nauc¢na knjiga. Beograd. 1979.
Str. 40. / Zivojin Stanojci¢, Ljubomir Popovi¢. Gramatika srpskog jezika. Zavod za
udzbenike i nastavna sredstva — Beograd. 1994. Str. 217.

6 Marina Katnici¢-Bakarsi¢. Lingvisticka stilistika. Elektronsko izdanje. Reserch Support

Scheme. Praha. 1999. Str. 96.

Predrag Piper i dr. Sintaksa srpskog jezika: prosta recenica. Institut za srpski jezik

SANU / Beogradska knjiga. Beograd. / Matica srpska. Novi Sad. 2005. Str. 333.

& Ibid. Str. 135.
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“(...) Predao se Kamber Kuka. Ni puske ni suske. Golih ruku maha
kroz planinu. I ba§ maham. Sudbina.” (SRB, 39); Stali svijetli iza ovog
prozora? Sigurno neka mini lampa. ... Osmica, Osmical? (B, 14)

3.3. Imenski predikati u nominativu takoder mogu biti iskazana

sintagmom ili zavisnom recenicom, kao u sljede¢im primjerima:

Pri kraju sela je ku¢a Tufina i Maljkova. Stara kuca, prirasia za stijenu,
brvana sasvim ucrnjelib, prozora malib, zagledanih u poljice. (SRB, 67)

U ovom primjeru prvi parcelat upravlja ostalim parcelatima, osim
zadnjim, odnosno ostali parcelati su atributi prvog parcelata, kao i
imenskog predikata koji je ostao u mati¢noj recenici, a samo zadnji
parcelat je atribut predzadnje parcelirane sintagme. Kao $to se vidi,
svi parcelati u ovom primjeru iskazani su sintagmom.

“(...) Trebalo bi mi nesto tako i tako... pojaka Zena, prema mojoj kudi, ti
zna$ moju kucu.” (SRB, 68)

3.4. U sljede¢em primjeru imamo parcelat iskazan jednom
imenicom u nominativu, koja u stvari predstavlja reduciranu re¢enicu®
u kojoj je ona imenski dio predikata:

Upssss! Zatvori odi. Greska. Trazimo dalje. (F, 35); — Nije ovo Merhamet!

Javni saobracaj. Drzavna svojina. Drzava placa kontrolore, a ja ¢u zbog

tebe da izgubim posao. (F, 42)

3.5. Imenicke jedinice mogu imati dvojako znacenje. Kad imaju
kvalifikativno znacenje, leksicko jezgro imenskog predikata daje
odgovor na pitanje sza* je subjekat, kakvu ima osobinu, kvalifikaciju,
kao u primjeru.
¥ M. Radovanovi¢, Spisi iz sintakse i semantike, |zdavacka knjiZzarnica Zorana
Stanojevica, Sremski Karlovci i Dobra vest, Novi Sad, 1990. Str. 119.

2 | upitnim re¢enicama: Ko je ...? i Sta je ...? zamjenice ko i $ta imaju funkciju
imenskog predikativa. Vidjeti: Zivojin Stanoj¢i¢, Ljubomir Popovi¢. Gramatika
srpskog jezika. Zavod za udzbenike i nastavna sredstva — Beograd. 1994. Str. 217.
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Pasja sorta. Narod je pasja sorta. (F, 164).

Kad imenicki ¢lan u funkciji imenskog dijela predikata ima ulogu
identificiranja subjekta, daje odgovor na pritanje 4o je subjekat, kao
u primjeru:*!

Moj otac je Sahin. Sahin Pracka. Isti onaj koji se sa pocetka teksta srao
na kulturu i obrazovanost Sinanovu. (F, 148)

3.6.U pojedinim primjerima parcelirane jezicke jedinice obrazuju
sekvence? koje, ustvari, predstavljaju samo prosireni sintaksicki ¢lan

matiéne recenice:

To je vise bila borba, nego u¢enje. Borba sa svim i svacim, ali ponajmanje
za sticanje znanja. (D, 288); - Cija je ovo kuca? Begovska kuca? Bogalju
begovskoj kudi!? (F, 80); —Pa ovo je Medunka!!! Oooooo! Nasa Medunka!!!!
Ceceec!!! (F;156); — Moj otac je Sahin. Sahin Pracka. Isti onaj koji se sa
pocetka teksta srao na kulturu i obrazovanost Sinanovu. (F, 148)

3.7. Primjeri kada u poziciji parceliranog ¢lana dolaze leksicka
jezgra sasvim novog znacenja a za mati¢nu reenicu su vezana po
osnovi veza koje postoje unutar imenskog predikata mogu se smatrati

reduciranim rec¢enicama:

Mi smo bili daci za njih. I oni za nas nastavnici. (D, 284)

Ovakvi parcelati, kao $to se vidi iz gornjih primjera, najé¢esce imaju
suprotno znacenje znacenju imenskog dijela predikata u mati¢noj
recenici.

21 Zivojin Stanojéi¢, Ljubomir Popovi¢. Gramatika srpskog jezika. Zavod za udzbenike i
nastavna sredstva — Beograd. 1994. Str. 217. Ibidem
2 M. Radovanovi¢, Spisi iz sintakse i semantike, |zdavacka knjizarnica Zorana

Stanojevica, Sremski Karlovci i Dobra vest, Novi Sad, 1990. Str. 135.
3 |bid. Str. 119.
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I sljedeci primjeri se mogu smatrati imenskim predikatima:

Bajraktar je bio junak, mozda manji nego $to se hvalio, ali ipak... Covjek
starinskog kova i ponositosti.24 (D, 101); — Ali je i kao takav bio iz sréike
kraja i plemena, sin velikog oca. (D, 225); — “Tamo vam mramor bio!
Da bog da! Za éudo i za spominjanje! Mramor!...” (SRB, 57)

U primjeru (Za cudo i za spominjanje!) imamo dopunski predikativ
koji je predstavljen konstrukcijom za + akuzativ.® Znacenje ovog
predikativa se posredno pripisuje objektu, u ovom slucaju. Inace,
dopunskim predikativom se neki sadrzaj moze pripisati i subjektu.

3.8. U sljede¢em primjeru imamo parceliran imenski dio
prediktata na koji se nadovezuju atributivi. Parcelirano leksicko jezgro
upravlja ostalim parcelatima, odnosno oni su direktno povezani sa

prvim parcelatom.

Pri kraju sela je kuca Tufina i Maljkova. Stara kuca, prirasia za stijenu,
brvana sasvim ucrnjelib, prozora malib, zagledanih u poljice. (SRB, 67)

3.9. U primjeru koji slijedi imamo nekongruentno leksicko
jezgro imenskog dijela predikata. U mati¢noj recenici imenski dio
predikata koji stoji uz semikopulativni glagol nalazi se u srednjem
(gramatickom) rodu, dok je parcelirani konstituent pojaka Zena,
koji je od mati¢ne recenice odijeljen trima tackama, Zenskoga roda.
Parcelirani konstituent prema mojoj kuci, koji slijedi iza spomenutog
parcelata, moze se vezivati i za parcelat ispred sebe, ali se moze vezivati
i direktno za jedan od ¢lanova mati¢ne recenice, u ovom slucaju za
zamjenicu nesto koja predstavlja imenski dio predikata u mati¢noj
recenici. U ovom primjeru parcelirana konstrukcija preciznije denotira
% Zivojin Stanojéi¢, Liubomir Popovi¢. Gramatika stpskog jezika. Zavod za udzbenike i

nastavna sredstva — Beograd. 1994. Str. 217.
% |bid. Str. 228.
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sintaksicko-semanticku dopunu glagola, dopunu koja je veé izrec¢ena
nekom jezi¢kom jedinicom u mati¢noj recenici:*

“(...) Trebalo bi mi nesto tako i tako... pojaka Zena, prema mojoj kudi, ti
zna$ moju kucu.” (SRB, 68)

3.9. 1 naredni parcelati su u nominativu a iz njih bi se mozda
mogle razviti nove recenice tako da neke od njih mozemo smatrati

reduciranim reéenicama.

Dzumbus, teferic, posedak — to je moje. To mi ne diraj! Pa arkadasi. Pa
ucejfi. (F,43);— Valahi, da ti reknem, beli sam se obradovao. Proijenac.
(E, 61); — Hoce petnesta kako ne omirihnuh ni kaplju te vode. Nista
ti ne vidim sa njom. Dzaba denjiz! DZaba Dardanjel! Dzaba Bosfor!
Sve ti dzaba! Voda iz Bukovice! To je voda! (F, 133); — Lagao me je pred
tobom. Kao da sam ja nekakav monstrum! Nekakav covjek iz naroda!
MIZANTROP! (F, 143); — Hikmet obolio. Ziva rana. Piska i vriska.
(£ 175)

4, Parceliranje priloga ili konstrukcija s priloSkim
znacenjem kao dijela priloskog predikata

4.1. Pojava da se prilog koji je u funkciji leksickog jezgra predikata
izdvoji iz mati¢ne reCenice i postane posebna smisaono-gramaticka
cjelina dosta je rijetka u djelima koja su predmet istrazivanja ovog
rada.

U ovom primjeru radi se o novim redukovanim recenicama koje
u nekoj dubinskoj analizi imaju konotativno znacenje, odnosno u
ovom slu¢aju imaju znacenje prijetnje.?’

Da sjedner{lo ovdje? Jucer, ujutru sam ovdje popio kafu, a ti, gdje si ti
jucer bio? Cutis? Dobro, doobro! (B, 9)

% M. Radovanovi¢, Spisi iz sintakse i semantike, |zdavacka knjizarnica Zorana
Stanojevica, Sremski Karlovci i Dobra vest, Novi Sad, 1990. Str. 135.
27 Mithat Ridanovi¢. Jezik i njegova struktura. Sahinpasi¢. Sarajevo. 1998. str. 241.
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4.2. U narednom primjeru treéi parcelat koji je predstavljen

klauzom ima prilosko znacenje, i konotativno:

A Ramo i njegovi udri. Zasviri. Zase&i. Zacikni. Tanko. Zivo. Za krv
te ujede! (F,43)

4.3.U zadnjem primjeru imamo priloge koji mogu imati znacenje
prave priloske odredbe, ali mogu se iz njih razviti i nove recenice u
kojima bi oni bili priloske kopulativne konstrukeije, odnosno priloski

predikati, uz kopulativni glagol biti.

Bi i prode svijet. Caskom. Eto ovako.” (SRB, 39)

4.5. Aktuelni kvalifikativ

Imenicka ili pridjevska jedinica ¢iji se sadrzaj posredno
pripisuje subjektu, koja predstavlja leksicko jezgro neprijelaznih ili
prijelaznih nepravih kopulativnih glagola, moze imati znacenje koje

je karakteristi¢no za subjekat u vrijeme vrdenja radnje.?

Tetka Dragunini bili su seljaci kao i mi, siromasniji od nas. (D, 137);
— Lebedov je bio jo§ mlad Covjek — zek oko tridesete. (D, 265); — Ima li
takvih zemalja? I fakvog Zivota? (D, 173)

I u narednom primjeru imamo situaciju u kojoj se aktuelnim
kvalifikativom iskazuje neka osobina koju je subjekat imao u vrijeme
dok je trajala radnja koja mu se pripisuje.”

Seljacko dijete raste u neprestanoj borbi i muci, ranjive, svrabljivo,
vasljive, boso, gladno i pusteno sebi. (D, 129)

% Zivojin Stanoj¢i¢, Ljubomir Popovi¢. Gramatika srpskog jezika. Zavod za udzbenike i
nastavna sredstva — Beograd. 1994. Str. 235.

»  Zivojin Stanoj¢i¢ i Ljubomir Popovi¢, Gramatika stpskog jezika, Zavod za udzbenike i
nastavna sredstva, Beograd, 1994. Eugenija Bari¢ i ostali, Hrvatska gramatika, Skolska
knjiga, Zagreb, 2005
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U narednoj tabeli vidi se broj parceliranih imenskih predikata kod

pojedinih autora, kao i broj stranica analiziranog teksta.

Tabela 1. Broj parceliranih imenskih predikata kod pojedinih autora

Predikatski dio Ukupno stranica
Milovan Dilas 10 340
Camil Sijari¢ 12 300
Jahja Fehratovi¢ 12 190
Zehnija Buli¢ 3 50
Enes Halilovi¢ / 120

Prema rezultatima analize Fehratovi¢ 1 Bulié nesto cesée
pribjegavaju parcelaciji kao stilskom sredstvu od Sijari¢a i Dilasa,
dok kog Halilovica ova pojava nije zabiljezena u sferi imenskog

predikata.

Zakljucak

Imenski predikat kao sintaksi¢ka kategorija nerazdvojni je dio
recenicne strukture i zbog takve svoje prirode tesko ga je izdvojiti
iz reCenice. Ali se on, ipak, moze javiti kao parcelat u vidu jednog
njegovog dijela, ili kada imamo vise leksickih jezgara u nizu. Pojava
da se leksicko jezgro imenskog predikata u potpunosti izdvaja iz
reCenice i javlja kao posebna recenica, veoma je rijetka. Ipak, moramo
konstatovati da parcelacija leksickog jezgra ima svoju stilsku snagu
i nalazi primjenu u djelima proze kod sandzackih pisaca, kako onih
starijih, tako i mladih.

ABSTRACT

Nominal predicate as a syntactic category is inseparable part of
a sentence structure and because of such a nature, it is difficult to
separate it from a sentence. Nevertheless, it may occur as a partial
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segment in the form of one of its parts, or when we have more lexical
cores in a series. Having the lexical core of the nominal predicate
completely separated from the sentence and appearing as a separate
sentence is very rare. However, we must conclude that splitting a
lexical core has its stylistic value and it finds application in the works
of older as well as younger writers of prose in Sanjak.
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PRIHVATANJE UKLJUCIVANJA DJECE OMETENE U RAZVOJU U REDOVNE SKOLE

Dr. Emina Bruli¢-Sadikovic¢

PRIHVATANJE UKLJUCIVANJA DJECE
OMETENE U RAZVOJU U REDOVNE

SKOLE OD STRANE NASTAVNIKA

Rezime: U ovom radu ispitivan je stepen prihvatanja inkluzivnog
obrazovanja od strane nastavnika. Takode, ispitivan je znalaj
ukljucivanja djece ometene u razvoju u redovne skole. Istrazivanjem je
obuhvaceno 105 nastavnika neposredne prakse iz pet osnovnih skola
iz Novog Pazara, koji predstavljaju razli¢ite poduzorke u pogledu
demografskih (pol), kao i obrazovnih odnosno profesionalnih
karakteristika (stepen zavr$enog obrazovanja). Ispitivano je postojanje
razlika u stepenu prihvatanja inkluzivnog obrazovanja kod nastavnika
razli¢itih stepena stru¢ne spreme. Utvrdeno je da razlike postoje ali
da nisu statisticki znacajne. Takoder, ispitivane su razlike u stepenu

prihvatanja inkluzivnog obrazovanja izmedu nastavnika i nastavnica

i utvrdeno je da ne postoji statisticki znacajna razlika.

Kljuéne rijeci: djeca ometena u razvoju, inkluzivno obrazovanje,

stepen prihvatanja inkluzivnog obrazovanja,demografske i obrazovne

varijable.
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Uvod

Dosadasnji program rada u osnovnim $kolama bio je prilagoden
srednjim intelektualnim sposobnostima ucenika, po tzv. “srednjem
uceniku”. Na marginama obrazovanja nalaze se nadareni i ucenici
sa tesko¢ama u ulenju i razvoju. Tradicionalna nastava je najcesce
zahtijevala da se ucenik prilagodi skoli. Savremena nastava zahtjeva
da se skola prilagodi u¢eniku, njegovim potrebama, mogucnostima
i tempu razvoja. Inkluzija se bazira na sveobuhvatnoj potrebi
ukljucivanja djece sa smanjenim mogucnostima u redovnu nastavu
po programima prilagodenim za pojedinacni tempo napredovanja,
da bi se njihove sposobnosti razvijale do maksimuma. Tako, pojavom
inkluzije, dolazi se do individualizacije odgojno-obrazovnog procesa,
odnosno pojave programa prilagodenog svakom uceniku pojedinac¢no.
Medunarodne inicijative koje teZe reformi obrazovnog sistema u
pravcu inkluzije ti¢u se obrazovanja sve djece, posebno djece koja
pripadaju grupama koje trenutno nisu ukljucene u obrazovanje, i
postale suimperativ kojiimaza cilj ne samo kvalitetnije obrazovanje sve
djece ve¢ i inkluzivno drustvo. Iako je broj zemalja koje su realizovale
ili zapocele reforme inkluzivnog tipa izuzetno veliki (preko 100
zemalja), inkluzija i dalje izaziva znacajna neslaganja profesionalaca,
roditelja, istrazivaca i predstavnika obrazovnih vlasti, §to je slucajiu
nasoj sredini. Uprkos ¢injenici da obrazovanjem na globalnom nivou
trenutno nije obuhvaéeno oko 77 miliona djece, od kojih je jedna
tre¢ina djece ometene u razvoju, kao i kritikama koje se odnose na
ogranicenja sistema specijalnog obrazovanja, inkluzivni tip promjena
veoma sporo postaje realnost u velikom broju zemalja. Logi¢no se
namece pitanje uzroka ovakvog stanja kao i potrebe da se barijere u
odnosu na inkluziju identificiraju i postepeno otklanjaju .!

' Sretenov, D. (2008) Kreiranje inkluzivnog vrti¢a, Beograd: Centar za primenjenu
psihologiju, str.8
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Dragana Sretenov istic¢e: “Rani uzrasti su verovatno najpovoljniji
period za ukljucivanje dece ometene u razvoju u redovan obrazovni
sistem 1 u tom smislu identifikacija teskoca sistema da integrise decu
na ranom uzrastu, kao i metoda za njihovo prevazilazenje, moze
znacajno promeniti i olaksati polozaj dece ometene u razvoju u
sistemu redovnog obrazovanja ali unaprediti i sam sistem”.?

Inkluzija se obi¢no siroko definise kao: “Planirano ucesce djece sa
i bez smetnji u razvoju u kontekstu obrazovno - razvojnih programa”
ili “Kao programi u kojima djeca sa i bez smetnji u razvoju zajednicki
ucestvuju u programskim sadrzajima, aktivnostima i svemu $to nudi
okruzenje”.?

Po misljenju Ainscowa: “Inkluzija se precesto shvata kao proces
prelaska djece iz specijalnih u redovne skole sa implikacijom da su
uklju¢ena samim dolaskom u redovnu $kolu. Inkluzija je mnogo vise
od toga, ona je proces koji se nikada ne zavr$ava a ne fiksno stanje i
zavisi od kontinuiranih promena u okviru skola”.*

Kako naglasava Dragana Sretenov: “Inkluzija u idealnim
uslovima podrazumeva da dete pohada najblizu skolu koju bi
pohadalo da nije ometeno. Fizicka blizina $kole je deci i roditeljima
vazna zbog socijalnih faktora ali u praksi je mogudce da najbliza skola
ne zadovoljava kriterijume izlaska u susret detetovim posebnim
obrazovnim potrebama i da se roditelji ipak odlu¢uju za skolu koja je

nesto dalja” .}

2 Sretenov, D. (2008) Kreiranje inkluzivnog vrtica, Beograd: Centar za primenjenu
psihologiju, str. 9

3 Guralnick, M.. (2001) ‘An agenda for change in early childhood inclusion; in Journal
of Early Interventions, New York: Wiley (213-222).

4 Ainscow, M. and Booth, T. (2006) Improving Schools, Developing Inclusion and the
standards agenda, negotiating policy pressures in England, International Journal of
Inclusive Education,10.

5 Sretenov, D. (2008) Kreiranje inkluzivnog vrti¢a, Beograd: Centar za primenjenu
psihologiju, str.22
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Inkluzivni koncept podrazumijeva odgovornost svih ucitelja za
obrazovanje sve djece, $to zahtjeva odgovarajucu pripremu ucitelja
tokom obrazovnog procesa kao i tokom njihove cjelokupne karijere.
Ovaj model u velikoj meri zavisi i od podrske direktora $kola,
obrazovnih vlasti i specijaliziranog osoblja izvan obrazovnog sistema.
Da bi inkluzija bila uspjesna, sve vrste neophodne podrske moraju
biti precizno planirane i dokumentirane u $kolskim planovima i
zakonskim aktima koja se ticu inkluzije.®

Stoga je potrebno izvrsiti detaljnu analizu kadrova kojima
raspolazemo. Osnovni razlog za to je da li su ti kadrovi sposobni i
raspolozeni da nose teret odgoja i obrazovanja u danasnjim uslovima.
Treba ispitati, sagledavajudi stanje u drustvu, koju to “injekciju” treba
dati prosvjetnim radnicima i na kojim nivoima, da bi se poboljsao
odgojno-obrazovni proces u nasim skolama, u interesu cijelog drustva.
Danas su opravdani razlozi da se pojedini nastavnici zapitaju da li su
za odgojno-obrazovni proces, a da ne Zele inovirati svoja znanja. Al
sve to treba stimulirati. Nastavnik ¢e razmisljati da li mu se to isplati?
Sve to ukazuje da je neophodno stvoriti stabilan sistem koji motivira
nastavnike da se cijelozivotno obrazuju. Na taj nacin stvorit ¢emo
dvije kategorije u€enika: “ucenici” i “nastavnici”.’

Integracija Cesto zna¢i samo smjestaj djeteta sa posebnim
odgojno-obrazovnim potrebama u redovnu instituciju. Zbog toga
sredina pokusava da prilagodi dijete nekom “prosjeku”kako bi se lakse
ukljucilo u redovni sistem obrazovanja. Dijete u takvoj jednoj situaciji
“pliva” najvise zahvaljujudi svojoj snalazljivosti, upornosti i uz pomo¢
ogromnog zalaganja roditelja. Filozofija integracije podrazumijeva
¢ Mittler, P. (2000) Working Towards Inclusive Education-Social Context, London: David

Fulton Publisher.

7 Dmitrovi¢, P. (2005) Metodika inkluzivhog obrazovanja, Isto¢no Sarajevo: Zavod za
udzbenike i nastavna sredstva.
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da se osobe koje su na neki nacin “razli¢ite” prilagodavaju odredenoj
sredini.®

Integracija Cesto zna¢i samo smjestaj djeteta sa posebnim
odgojno-obrazovnim potrebama u redovnu instituciju. Zbog toga
sredina pokusava da prilagodi dijete nekom “prosjeku”kako bi se lakse
ukljucilo u redovni sistem obrazovanja. Dijete u takvoj jednoj situaciji
“pliva” najvise zahvaljujudi svojoj snalazljivosti, upornosti i uz pomo¢
ogromnog zalaganja roditelja. Filozofija integracije podrazumijeva
da se osobe koje su na neki nacin “razli¢ite” prilagodavaju odredenoj
sredini .’

Prihvatanje inovacija, pored navedenih karakteristika, zavisi
i od mnogih drugih ¢inilaca. Drustveni sistem i ukupni kulturni
okvir mogu pogodovati inovatorstvu i inovativnosti subjekata.
Karakter skolskog sistema, bazi¢ne vrijednosti kojima teze odgoj
i obrazovanje, intenzitet aktivnosti Ciji je cilj ubrzanje inovacije
su, takoder, Cinioci od kojih zavisi prihvatanje inovacija. Kako se
proces Sirenja i prihvatanja inovacija odvija u vremenu, “tokom
vremena’ dolaze do izrazaja individualne razlike pojedinca u tempu
njihovog prihvatanja. Neki usvajaju i koriste inovaciju neposredno
posto su saznali da ona postoji, drugima je potrebno vise vremena
za upoznavanje, ocjenjivanje i odluku za prihvatanje. Postavlja se
pitanje kategorija usvojilaca inovacija. Jedan od teoreticara koji se
najvise bavio ovom problematikom je Rodzers, koji je, posle mnogih
empirijskih istrazivanja, dosao do idealnih tipova usvojilaca inovacija
s obzirom na tempo prihvatanja. Ako vremenski kontinuum
prihvatanja odredimo momentom prvog upoznavanja sa inovacijom

8 Radoman, V. (2004) Reforma obrazovanja i lica sa posebnim potrebama, Stru¢na
rasprava “Reforme i lica sa posebnim potrebama’, Beograd: Fond za unapredenje
demokratije “Ljuba Davidovic¢".

® Radoman, V. (2004) Reforma obrazovanja ilica sa posebnim potrebama, Stru¢na
rasprava “Reforme i lica sa posebnim potrebama”, Beograd: Fond za unapredenje
demokratije “Ljuba Davidovic”.
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i momentom prvog prihvatanja i kori$¢enja, onda bismo dobili skoro
normalnu distribuciju adaptera inovacija. RodzZers je ustanovio da
postoji pet kategorija subjekata. Kategorije subjekata se razlikuju
po sektorima koje zauzimaju na krivulji, ali se medusobno takoder
razlikuju po brojnim osobinama. Evo kako izgleda Rodzersovo
videnje distribucije usvojilaca inovacija.'

Inovatori ( Inovators: Venturesome)

Inovatori se karakteri$u avanturistickim duhom i opsjednutoséu
inovacijama.Imaju naglasenu sklonost da probaju novo. Zainteresirani
su za novo i to ih izvlacdi iz lokalistickih krugova uslijed ¢ega su,
isklju¢ivo, okrenuti kosmopolitskim socijalnim odnosima. Grupe
inovatora intenzivno medusobno komuniciraju uprkos geografskim
udaljenostima. Skloni su riziku, hazardu, i njihova priroda moze da
bude odlucujuéa za dalju drustvenu sudbinu inovacije. Ima ih do
2,5% u jednom empirijskom skupu.

Rani usvojioci (Early Adopters)

U jednom empirijskom skupu ima ih 13,50%. Osnovna
karakteristika je da su uvazavani. To su ljudi na koje ra¢unaju drugi iz
sredine (“The men to check with”). Rani usvojioci su viSe integrirani
u lokalnu sredinu od drugih kategorija. Ne povode se za svakom
inovacijom, ve¢ kalkulisu, diskretno koriste inovaciju, oprezni su i
ugradeni u lokalni milje. Otuda imaju veliki uticaj na neposrednu
okolinu kao savjetodavci i informanti.

Prethodna vecina (Early Majority)

Zastupljena je sa 34% u jednom empirijskom skupu. Prethodna
vedina usvaja novu ideju posle ranih usvojilaca, a prije “prosjecnih”.

10 Miti¢, V. (1999) Inovacije i nastava-Psiholoski Cinioci prihvatanja inovacija u
nastavi, Novi Sad: “Buducnost” str. 70-71.
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Clanovi prethodne vedine Cesto stupaju interakciju sa svojim
parnjacima u grupi, ali vrlo rijetko imaju status vode. Odlika im je
sloboda u akciji. Odnos izmedu ranih i relativno kasnih usvojilaca
¢ini vaznu sponu u procesu prihvatanja i Sirenja inovacija. “Ne biti
posljednji, ali ne biti nepromisljen u prihvatanju novih ideja”. Treba
im vremena za deliberaciju i proces donosenja odluke o prihvatanju
inovacije duze traje.

Potonja vecina (Late majority)

Cini daljih 34% subjekata jednog empirijskog skupa. Ova grupa
prihvata inovaciju posle prosje¢nih. Glavna odlika im je skepsa.
Odluku o usvajanju mogu donijeti bilo uslijed procjene koristi
inovacije ili pak kao odgovor na socijalni pritisak. Ne prihvataju novu
ideju dok to ne ucini veéina drugih. Prihvataju je tek kada inovacija
bude favorizirana djelovanjem odredenih drustvenih normi. Njihov
prilaz prihvatanju inovacija je oprezan i skeptican.

Oklijevaoci (Laggards)

Oklijevaoci posljednji prihvataju inovaciju. Oni su lokalisticki
orijentirani u odnosu na sve druge kategorije,odnosno vrijednosno
orijentirani. Diskutuju najé¢esce o proslostiiprethodnim generacijama.
Li¢ne interakcije ostvaruju, prije svega, sa onima koji imaju
tradicionalne vrijednosti, najcesée nisu lideri misljenja i socijalno su
izolirani.

Oklijevalac prihvata inovaciju onda kada je ona veé prosirena na
vecinuikadaseuvelikokoristi. Otvorenoizrazavajusumnji¢avost prema
inovacijama, inovatorima i agentima promjena. Tradicionalisticka
orijentacija usporava prihvatanje misljenja. Vrlo sporo saznaju za
novu ideju. U njihovom pogledu na svet jako je izrazena alijenacija
prema brzo mijenjaju¢em svetu. Dok najveéi dio pojedinaca socijalnog
sistema trazi put glavnih promjena, paznja oklijevalaca je fokusirana
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na ogledalo koje reflektuje proslost. U jednom empirijskom skupu
ima ih 16%.

Tako Rodzersova tipologija umnogome podsjea na Gausovu
normalnu krivu, razlike su velike. Rodzersova tipologija je ipak
samo jedna konvencija. On je do nje dosao na osnovu veceg broja
empirijskih istrazivanja, ali medu 6 istrazivanja koja navodi samo
je kod 2 dobijena normalna kriva. Postavlja se pitanje zasto samo
5 kategorija premda su prve 4 skoro identi¢ne, kao kod normalne
krive, a peta je utoliko diskutabilna posto moze da sadrzi posljednje
dvije iz normalne krive. To dolazi otuda $to RodZers smatra da od
16% oklijevalaca, u nekom toku vremena, svi mogu biti prihvatioci.
V. Duri¢ polazi od uvjerenja da teorijski moze postojati moguénost
da od 16 oklijevalaca bude 2,5% koji ipak, i pored svega, nikad nece
prihvatiti inovaciju. Ako to uzme kao moguénost, Puri¢, diobom
posljednje kategorije na 2,5% i 13,5%, dolazi do 6 kategorija i tako
uspostavlja model normalne krive.

METODOLOGIJA ISTRAZIVANJA

Uzorak istrazivanja

Istrazivanjem su obubvaceni nastavnicirazredne i predmetne nastave
iz pet osnovnih skola u Novom Pazaru (“Bratstvo’, “Stefan Nemanja’,
Jovan Jovanovic — Zmaj’, ‘Josanica” i “Desanka Maksimovic”).
Uzorak istrazivanja obubvata 105 nastavnika, iz svake skole po 21
nastavnik. Pri izboru uzorka koristena je metoda sistematskog izbora
reprezentativnog uzorka. Sa spiska nastavnika odredene skole uziman
Je svaki peti nastavnik. Pocetni clan od koga je pocinjan sistematski izbor

odredivan je slucajno jednim od sredstava slucajnog izbora.

" Miti¢, V. (1999) Inovacije i nastava-Psiholoski Cinioci prihvatanja inovacija u
nastavi, Novi Sad: “Buducénost”str. 72-73.
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Tabela 1. Opis uzorka prema polu nastavnika

Frekvencije |Procenti Validni Kumulativni
procenti procenti

Muski 47 448 44,8 44,8
Zenski 58 55,2 55,2 100,0
Ukupno 105 100,0 100,0

Tabela 2. Opis uzorka istraivanja prema stepenu strucne spreme

Frekvencije |Procenti |Validni Kumulativni
procenti procenti

Validni srednja |14 13,3 13,3 13,3
visa 37 35,2 35,2 48,6
visoka 42 40,0 40,0 88,6
magistratura (12 11,4 11,4 100,0
ukupno 105 100,0 100,0

Varijable i instrumenti

Nezavisne varijable u ovom istraZivanju su: obrazovna varijabla
(stepen stru¢ne spreme nastavnika) i demografska varijabla (pol
nastavnika). Zavisna varijabla je prihvatanje (stepen) inkluzivnog
obrazovanja.

Podaci o ops$im i obrazovnim karakteristikama nastavnika,
prikupljeni su upitnikom koji je formuliran za potrebe istrazivanja.
Za ispitivanje stepena prihvatanja inovacije inkluzivno obrazovanje
koriSten je upitnik koji se sastoji od 8 tvrdnji izrazenih skalom
likertovog tipa. Zadatak nastavnika bio je da procjeni u kom stepenu
se slaze sa navedenom tvrdnjom. Maksimalan skor prihvatanja
inkluzivnog obrazovanja iznosio je 40.

ISLAMSKA MISAO - 2010 - BROJ 4

239



P

DR. EMINA BRULIC-SADIKOVIC

Problem istrazivanja

Problem ovog istrazivanja jeste prihvatanje inkluzivnog
obrazovanja od strane nastavnika odnosno ispitivanje od ¢ega zavisi
stepen prihvatanja inkluzivnog nacina obrazovanja.

Cilj istrazivanja

Ispitati u kom stepenu nastavnici prihvataju unkluzivni nacin
obrazovanja tj. uklju¢ivanje djece ometene u razvuju u redovne skole
i da li stepen prihvatanja zavisi od odredenih opstih i obrazovnih
karakteristika nastavnika.

Zadaci istrazivanja

1. Utvrditi da 1i postoji statisticki znacajna razlika u stepenu
prihvatanja inkluzivnog obrazovanja s obzirom nastepen obrazovanja
nastavnika.

2. Utvrditi da li postoji statisticki znacajna razlika u stepenu
prihvatanja inkluzivhog obrazovanja izmedu nastavnika i
nastavnica.

Hipoteze

1. Ocekuje se statisticki znacajna razlika u stepenu prihvatanja
inkluzivnog obrazovanja kod nastavnika razli¢itog stepena
obrazovanja.

2. Ocekuje se statisticki znacajna razlika u stepenu prihvatanja
inkluzivnog obrazovanja izmedu nastavnika i nastavnica.

Rezultati istrazivanja i interpretacija

U ovom dijelu rada su prezentovani rezultati do kojih smo dosli u
istrazivanju i njihova analiza odnosno interpretacija. Zavisnu varijablu
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ovog istrazivanja, predstavljao je stepen prihvatanja inkluzivnog
obrazovanja. Da bismo znali koliki je prose¢ni stepen prihvatanja
inkluzivnog obrazovanja kod uzorka nastavnika koji su u¢estvovali u
istrazivanju, utvrdili smo aritmeticku sredinu i standardnu devijaciju
dobijenih vrednosti. Rezultati su prikazani u tabeli 7.

Tabela 3. Deskripcija stepena pribvatanja inkluzivnog obrazovanja

na uzorku nastavnika

N  |[Minimum [Maksimum |Aritmeticka |Standardna
sredina devijacija
Stepen 105 |10 40 27,61 7,88
prihvatanja
inkluzivnog
obrazovanja

Stepen prihvatanja inovacije inkluzivno obrazovanje kod uzorka
nastavnika varira od 10 do 40. Dakle raspon je veliki (oko 30).
Aritmeticka sredina stepena prihvatanja inkluzivnog obrazovanja
iznosi 27,61 a standardna devijacija oko 7,88. Na osnovu rezultata koje
smo dobili u ovom istrazivanju mozemo zakljuciti da je prosjecan skor
prihvatanja inkluzivnog obrazovanja kod ovog uzorka nastavnika
prili¢no izrazen ako uzmemo u obzir da on iznosi 27,61 a maksimalni
skor prihvatanja 40. U nastavku prezentiranja rezultata, dobijenih u
ovom istrazivanju, osvrnut ¢emo se na analizu stepena prihvatanja
inkluzivnog obrazovanja kod razli¢itih poduzoraka istrazivanja.

Stepen obrazovanja i prihvatanje

inovacije inkluzivno obrazovanje

Prvi istrazivacki zadatak bio je ispitati da li, 1 u kojoj mjeri, stepen
zavr$enog obrazovanja diferencira nastavnike u pogledu prihvatanja
inovacije inkluzivno obrazovanje. Da bi utvrdili postojanje razlika
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izmedu navedenih grupa koristili smo jednofaktorsku univarijantnu
analizu varijanse.

Tabela 4. Aritmeticke sredine, standardne devijacije i standardne
greske (ar. sredine), stepena pribvatanja inkluzivnog obrazovanja kod
nastavnika razlicitog stepena strucne spreme

Aritmeticka |Standardna |Standardna greska
N |sredina devijacija  |ar.sredine
srednja stru¢na sprema (14 |25,21 8,59 2,30
visa strucna sprema 37 125,62 7,92 1,30
visoka stru¢na sprema |42 29,45 6,85 1,06
magistratura 12 (30,08 8,93 2,58
Ukupno 105 (27,61 7,88 0,77

Na osnovu rezultata prikazanih u tabeli 4. da se primijetiti
da izmedu razli¢itih kategorija nastavnika (razli¢itog stepena
struéne spreme) postoje razlike u stepenu prihvatanja inkluzivnog
obrazovanja. Izmedu nastavnika sa srednjom stru¢nom spremom
i nastavnika sa viSom stru¢nom spremom nema razlika u stepenu
prihvatanja inkluzivnog obrazovanja dok izmedu nastavnika sa
srednjom odnosno viSom stru¢nom spremom i nastavnika sa visokom
stru¢nom spremom odnosno magistraturom vidimo razlike u stepenu
prihvatanja inkluzivnog obrazovanja. Izmedu nastavnika sa visokom
strutnom spremom i nastavnika sa magistraturom vidimo veoma
malu razliku u stepenu prihvatanja inkluzivnog obrazovanja.

Tabela 5. Znacajnost razlika u stepenu pribvatanja inkluzivnog
obrazovanja kod nastavnika razlicitog stepena strucne spreme

Prihvatanje  |Suma df —stepeni |Aritmeticka |F Statisticka
inkluzivnog  |kvadrata |slobode sredina znacajnost
obrazovanja kvadrata

Izmedu grupa 442,609 |3 147,536 2,476 10,066
Unutar grupa [6018,381 101 59,588

Ukupno 6460,990 [104
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Na osnovu iznijete statisticke analize moze se zakljuciti da
izmedu razlicitih kategorija nastavnika (prema stepenu strucne
spreme) ne postoji statisticki znacajna razlika u stepenu prihvatanja
inkluzivnog obrazovanja. Dakle opazene razlike izmedu nastavnika
razlicitog stepena obrazovanja nisu statisticki znacajne.
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wrednja visa visoka magistratura
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Grafikon 1. Graficki prikaz vrijednosti tj. skorova pribvatanja
inkluzivnog obrazovanja za razlicite kategorije nastavnika prema
stepenu strucne spreme

Pol i prihvatanje inovacije inkluzivno obrazovanje

Drugi istrazivacki zadatak bio je ispitati razlike u prihvatanju
inovacije inkluzivno obrazovanje u odnosu na pol nastavnika. Da bi
utvrdili da li postoji statisticki znacajna razlika izmedu muskih i
zenskih nastavnika u stepenu prihvatanja inovacije inkluzivno
obrazovanje, koristili smo t — test za velike nezavisne uzorke.
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Tabela 6. Znacajnost razlika u stepenu pribvatanja inkluzivnog

obrazovanja kod nastavnika i nastavnica (pol)

Pol Aritmeticka  |Standardna |Standardna greska
N |sredina devijacija aritmeticke sredine

Nastavnici |47 |27,21 8,58 1,25

(muski)

Nastavnice |58 (27,93 7,32 0,96

(Zenski)

Iz rezultata prikazanih u tabeli 6. vidimo da su aritmeticke
sredine tj. prosjek
stepena prihvatanja inkluzivnog obrazovanja kod nastavnika i

nastavnica jednakih vrijednosti.

Tabela 7. Znacajnost razlika u stepenu pribvatanja inkluzivnog

obrazovanja kod nastavnika i nastavnica, rexultati t - festa

F zna- |T df Znaaj- |Razlika Standardna
Levenov|¢ajnost nost  |izmedu greska razlika
test aritmetickih |ar. sredina
sredina
Ocekivane (2,707 10,103 |-0,463|103  |0,645 |(-0,72 1,55
varijanse
neocekivane -0,4551(90,78310,650 |-0,72 1,58
varijanse

Navedeni rezultati pokazuju da razlika izmedu nastavnika i
nastavnica u stepenu prihvatanja inkluzivnog obrazovanja nije
statisticki znacajna. Ocekivanja su bila da postoje razlike s obzirom
na to da se nastavnici razlikuju prema polu, a znamo da su istrazivanja

pokazala da se muskarci i Zene razlikuju u mnogim osobinama.
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Zakljucci

1. Za pretpostaviti je bilo da demografska varijabla — pol,
doprinosi vise ili manje prihvatanju inovacije inkluzivno obrazovanje
od strane nastavnika. Istrazivanje je pokazalo da nema statisticki
znacajne razlike u stepenu prihvatanja inkluzivnog obrazovanja
izmedu nastavnika i nastavnica.

2. Zapretpostaviti je bilo da stepen zavr$enog obrazovanja moze
pozitivno ili negativno da uti¢e na prihvatanje inovacije inkluzivno
obrazovanje. Na osnovu rezultata dobijenih u ovom istrazivanju, moze
se zakljuciti da izmedu razli¢itih kategorija nastavnika u pogledu
stepena zavrSenog obrazovanja nema statisticki znacajne razlike u
stepenu prihvatanja inkluzivnog obrazovanja. Dakle, hipoteza, od
koje smo posli u istrazivanju, nije potvrdena, tj. oborena je.

Findings

1. It was to assume that demographic variable: gender, contributes
more or less to the acceptance of innovation of inclusive education
by teachers. Research has shown that there were no statistically
significant differences in the degree of acceptance of inclusive
education between male and female teachers.

2. It was to assume that the level of education completed can
positively or negatively affect the acceptance of innovations of
inclusive education. According to the results obtained in this study,
it can be concluded that among the various categories of teachers
in terms of completed education, there are no statistical differences
in the degree of acceptance of inclusive education. Therefore, the
hypothesis we started our research from was not confirmed.
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Asistent: Gici¢ Nermin

MARKETING U FUNKCIJT ISLAMA

REZIME

Islam se brzo $iri i to je njegova trajna odlika od nastanka do
danas. Razni su faktori koji uticu na to ali jedan od osnovnih jeste da
je islam proizvod-ideja koji uspeva da zadovolji sve potrebe i nadanja
ljudi. Allah dz.8. kaze: “..Sada sam vam vjeru vasu usavrsio i blagodar
Svoju prema vama upotpunio i zadovoljan sam da vam islam bude
vjera...” Prihvatanjem islama ljudi se ponasaju prema propisima
koje donose kju¢ni temelji islama, na Zemlji postizu red i zadovoljstvo
a nagrada kojoj se nadaju i koju o¢ekuju jeste Dzenet, koji je Allah
dz.s. obecao vernicima.

Danas su svi ucesnici trziSne utakmice, jer pluralnost trzista
i veliki izbor opcija svima namecu zadatak da se izbore za status
svog proizvoda ili usluge na trzistu. Tako i verske zajednice moraju
razmisljati trzi$no i koristiti markentisku koncepciju i instrumente
za postizanje komparativne prednosti svojeg proizvoda na trzistu uz
postovanje etic¢kih i moralnih normi.

U ovom smislu se i islam moZe posmatrati kao proizvod-
ideja-usluga na kojoj se mogu primeniti principi marketinga. Ako

' Korkut B., Prevod Kur'ana, El-Kalem, Sarajevo,str. 106, sura 5, ajet 3.
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se rast broja sledbenika posmatra kao “profit” Islamske zajednice,
a animiranje ljudi, njihovo upoznavanje sa verom islam, njihovo
informisanje i podseéanje na islam se posmatra kao marketing, onda
se dolazi do zakljuc¢ka da se marketing moze staviti u funkeiju vere.
Broja sledbenika islama je u konstantnom porast §to inplicira da je
i primena marketinga u Islamskoj zajednici dinamic¢na, a saznanje
da je Islamska zajednica osnovala Sluzbu za marketing i iformisanje

2004. godine govori u kom pravecu ¢e se usmeravati dalje delovanje.

uvoD

Marketing je rije¢ koja se u danasnjoj eri savremenih sredstava
komuniciranja moze veoma Cesto ¢uti. Rije¢ marketing uglavnom
se neadekvatno koristi kao sinonim za reklamu ili promociju. I ako
je reklama-promocija vazan element marketing-miksa, marketing je
ipak sloZeniji proces koji u sebi obuhvata sklop razli¢itih aktivnosti
koje dovode do konac¢nog cilja, zadovoljenja potreba kupca i
donosenja koristi za organizaciju koja je preduzela marketinske
aktivnosti. Marketing se u periodu svog nastanka uglavnom bazirao
na materijalna dobra profitnih organizacija. Kasnije u svom razvoju
principi marketinga su poceli da se primjenjuju i u usluznim
djelatnostima, a kasnije i u neprofitnim organizacijama. Izucavajuéi
marketing na posdiplomskim studijama, a ujedno trudedi se da Zivim
po principima islama kao musliman, uvidio sam da postoji veza
izmedu islama i marketinga. Islam se prema mojim zapazanjima
moze posmatrati kao proizvod-ideja-usluga sa svim elementima na
kojima se moze primijeniti marketing strategija. Pa bi shodno tome i
hipoteza na kojoj je zasnovan ovaj rad glasila principi marketinga se
mogu staviti u funkciju islama. Ambicije ovoga rada nisu da odgovori
na sva pitanja vezana za odnos islama i marketinga, ve¢ samo da ukaze

na mogucénosti da se marketing stavi u funkciju islama.
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MARKETING VERSKIH | DRUGIH
NEPROFITNIH ORGANIZACLJA

Koncepcija marketinga primjenjiva je u svim organizacijama.
Istorijski gledano marketing je poceo da se primjenjuje najprije u
profitnim organizacijama. Organizacije koje proizvode i prodaju
robu $iroke potro$nje su najprije u svoje poslovanje uvele marketinski
koncept. Kasnije su organizacije koje proizvode trajna potrosna dobra
krenule tim putem, a onda su se nizale organizacije koje proizvode
industrijsku opremu, saobracajne organizacije, banke, osiguravajuce
organizacije, advokatske i ratunovodstvene kancelarije itd.

Sedamdesetih godina dvadesetog vijeka marketing je poceo
intenzivnije da se primjenjuje i u neprofitnim organizacijama kao
Sto su: politicke partije, muzeji, bolnice, razne vladine i nevladine
organizacije, kao i u vjerskim organizacijama.

Vjerske organizacije su neprofitne organizacije koje trzistu nude
ideju o postojanju Boga, a kona¢ni cilj im je pridobijanje $to vise
sljedbenika te ideje. Ako analiziramo bilo koju od navedenih definicija
marketinga, na primjer definiciju Britanskog instituta za marketing
koja glasi: Marketing je proces upravijanja koji identifikuje, predvida
i zadovoljava zahtjeve (potrebe) potrosaca ostvarujuci pri tome profit,
mozemo vidjeti da vjerske organizacije upravo to rade, identificira
potrebe potrosaca i nude im ideju i simbole koji zadovoljavaju
njihove duhovne potrebe, a konacni profit jeste u stvari sve ve¢i broj
sljedbenika te ideje.

Profesor Puro Suénjié kaze: “Ako religiozni simboli i ideje ne
zadovoljavaju nikakve individualne i kolektivne potrebe, onda nije
moguce objasniti zilavo trajanje tih simbola u historiji covjekove
borbe za opstanak. Bice, dakle, da su religiozni simboli organizirani
oko nekih osnovnih ljudskih potreba. Pri tome ne mislim reéi da

postoje neke specifi¢ne religijske potrebe u Covjeka, ve¢ da postoje
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njegove obi¢ne samo ljudske potrebe koje on zadovoljava na religijski
nadin, jer ih ne moze zadovoljiti na drugadiji nacin.”™

Dakle, misionari raznih religija su shvatili da postoje ljudske
potrebe koje se mogu zadovoljiti samo na religijski nacin, i ponudili
su ljudima zadovoljenje tih potreba primjenom razli¢itih metoda
priblizavanja vlastite ideje ljudima. Ustvari moze se re¢i da su vjerske
organizacije od svog nastanka primjenjivale koncept marketinga kroz
misionarstvo i nudenje svoje religiozne ideje ili simbola covjecanstvu,
ali to tada nije prepoznavano kao marketinski koncept ve¢ je
smatrano vjerskom metodom za pridobijanjem sljedbenika. Kasnije,
sedamdesetih godina dvadesetog vijeka, marketingki strucnjaci
i vjerski radnici uodili su da je to ustvari marketinski koncept u
svojem najizvornijem obliku, tako da sa sigurno$¢u mozemo reéi
da su principi marketinga i marketinski koncept primjenjivi i na
neprofitnim organizacijama kao $to su vjerske organizacije. Sve
organizirane religijske zajednice pokusavaju “prodati” svoj proizvod
i privudi “kupce”, gdje pod kupcima podrazumijevamo one ljude koji
pristupe u redove religijske zajednice.

ISLAMSKA ZAJEDNICA

Islamska zajednica je vjerska, neprofitna organizacija koja u svom
sistemu okuplja pripadnike islama — muslimane. Sa pojavom islama
u sedmom vijeku i formiranjem Medinske drzave sve duhovne,
ekonomske, politicke, obrazovne, kulturne i druge potrebe muslimana
bile su obuhvadene drzavnim uredenjem — halifatom. Halifat se
temeljio na islamu, i samo stotinjak godina nakon Muhameda,
a.s., muslimanska drzava je zauzimala vece prostranstvo nego sto je
ikada bilo Rimsko carstvo. U takvom uredenju gdje se cjelokupni
drustveni i drzavni sistem temeljio na islamu, Sirenje ideje islama je
bilo olaksano, i islamski misionari (daije) su imali velikog uspjeha u

2 Susnji¢ D, Ribari ljudskih dusa, Cigoja $tampa, Beograd, 2004, str.198,199.
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priblizavanju islama ¢ovjecanstvu. Halifat je poceo da slabi u drugoj
polovini devetnaestog vijeka, da bi se poc¢etkom dvadesetog vijeka u
potpunosti raspao, a na teritoriji koju je obuhvatao nastale su mnoge
nacionalne drzave, uglavnom sekularisticke. Da bi muslimani i dalje
mogli da zadovoljavaju svoje duhovne potrebe u tim sekularistickim
drzavama organizirali su se u islamske zajednice.

Za podrugje Balkana je specifi¢no to §to su autohtoni muslimanski
narodi, Bosnjaci i Albanci, Zivjeli rasijani u vide nacionalnih drzava
koje su se medusobno ujedinjavale u Jugoslaviju, pa se kasnije
opet razjedinjavale, tako da su muslimani ne pomjerivéi se sa
svojih rodnih gruda, Zivjeli u nekoliko drzava. I sama organizacija
Balkanskih muslimana u islamsku zajednicu je bila specifi¢na. Od
zajednicke Islamske zajednice Jugoslavije, Bosnjaci su danas, i ako
zive u nekoliko drzava, nastalih raspadom Jugoslavije, organizirani
u Islamsku zajednicu u Bosni i Hercegovini, na ¢ijem je Celu reisu-
l-ulema. Ova Islamska zajednica ima svoje organizacione jedinice,
muftijstva, medzlise itd, ali to nije tema ovog rada. Sustina je da
su muslimani Balkana uspjeli da organiziraju svoj vjerski Zivot i
zadovolje svoje vjerske potrebe, a da je Islamska zajednica na sebe
preuzela ulogu institucije i organizacije koja ¢e te potrebe muslimana
na najbolji moguéi nacin artikulisati i zadovoljiti.

ISLAM

Rijec islam dolazi od glagola aslama $to znaci: predati se, pokoriti
se, podciniti se, i moze se definirati sa vise aspekata. Prema prijevodu
samog glagola islam znaci pokoravanje, predavanje i prepustanje
Allahu Uzvisenom, koji je Gospodar svega postojeceg.

Islam je vera svih vjerovjesnika i poslanika od Adema, a.s., do
Muhameda, a.s., s kojim je objava ove vere zakljucena. Islam nije
donio nista novo, ve¢ je njegova misija da obnovi ugovor sklopljen
izmedu Boga i Covjeka, prema kojem je Covijek dobio ulogu
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namjesnika na Zemlji. Zbog uloge namjesnika na Zemlji covjek treba
Allahu Uzvisenome. biti zahvalan i odan. Prema tome, moZemo reéi
da je islam vjera koja se zasniva na voljnom pokoravanju Allahu
Uzvisenome, uz prihvatanje Zakona koji je objavljen Muhamedu,
a.s., preko meleka Dzibrila kroz ajete Ku'rana.

Islam kao vera objavljena od Boga tretira sve aspekte Zivota, pa
ga tako mozemo i posmatrati: islam kao sistem Zivota, islam kao skup
propisa, islam kao odgovor na drevna filozofska pitanja (ko sam,
odakle dolazim i gdje idem), islam kao duh i priroda ¢ovjeka, i jos
mnogi drugi aspekti posmatranja.

Ideja islama daje odgovore na sva ova pitanja, pa tako mozZemo
re¢i da Covijek prihvatanjem islama, njegovih pravila i propisa, dovodi
u red vlastiti Zivot na Zemlji, a da bi mu bilo olaksano da islam
prakticira i provodi u djelo, postoje temelji na kojima se zasniva
ucenje islama. Ti temelji su $ehadet, namaz, post, zekat i hadz.

O svakom od ovih temelja mogle bi se pisati iscrpne studije i
tomovi knjiga, a mi ¢emo u ovom radu re¢i samo osnovne definicije.

Sehadet — predstavlja sviedocenje, spoznaju, o¢itavanje i vjerovanje
da nema drugog Boga osim Allaha UzviSenog i da je Muhamed,
a.s., Njegov Poslanik. Izgovaranjem $ehadeta covjek pristupa islamu
i postaje musliman.

Namaz — je jedan od stupova vere i propisan je pet puta dnevno
da bi uspostavio ravnotezu u ljudskoj psihi i da bi ¢ovjeka sprecavao
da napravi neko ruzno djelo. Namaz ima viSestruku dimenziju, a
jedna od osnovnih jeste direktna komunikacija covjeka sa Uzvisenim
Allahom.

Post — je duznost svakog punoljetnog muslimana i muslimanke,
a podrazumijeva uzdrzavanje od jela i pica, spolnih odnosa, ruznog
govora, pusenja i slicnih radnji od izlaska do zalaska Sunca, s odlukom
da se to ¢ini u ime Allaha, dz.5. Post je odreden u mjesecu ramazanu,
jer je u njemu pocela objava Kur’ana, a moze se postiti i u drugim
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danima van ramazana. Uzdrzavanjem od uzitaka covjek se duhovno
odgaja i usavrsava.

Zekat — predstavlja vrstu vierskog poreza koji svaki musliman
izdvaja iz svog imetka za potrebe drugih ljudi. Zekat je u Kur'anu
spomenut sedamdeset puta i to nam ukazuje na njegovu vaznost.
Imetak mora dosti¢i odredenu visinu (nisab) da bi muslimani bili
duzni davati zekat.

Hadz — je peti temelj islama i predstavlja hodocasc¢enje Kabe
u Meki, prema kojoj se vjernici okrecu u svojim molitvama. Svaki
musliman koji ima materijalnih moguénostiza finansiranje putaduzan
je da obavi hadz. Hadz predstavlja svojevrsni kongres muslimana
iz cijelog sveta, a oblacenjem bijelih ihrama hadzije simboliziraju
solidarnost i jednakost medu ljudima.

Prihvatanjem islama ljudi se ponasaju prema propisima koje
donose ovi kljuéni temelji islama, na Zemlji postizu red i zadovoljstvo
a nagrada kojoj se nadaju i koju ocekuju jeste DzZenet, koji je Allah,
dz.., obecao vjernicima.

ISLAM | MARKETING

U danasnjim uslovima nemogude je ne uo€iti prisutnost
marketinga u svim segmentima dru$tvenog sistema i djelovanja.
Kako je marketing filozofija, filozofija univerzalnog nacela moze
se primjenjivati u svim podru¢jima, pa tako i u neprofitnim
organizacijama, u koje su svrstane i vjerske organizacije. Danas su svi
ucesnici trzi$ne utakmice, jer pluralnost trzista i veliki izbor opcija
svima namecu zadatak da se izbore za status svog proizvoda ili usluge
na trzistu. Tako i vjerske zajednice moraju razmisljati trzisno i koristiti
markentisku koncepciju i instrumente za postizanje komparativne
prednosti svojeg proizvoda na trzistu.

Islamska zajednica, kao zajednica koja okuplja muslimane
primjenjuje ove principe u priblizavanju islama ljudima i pridobijanju
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vijernika i ako, mozda, nije ni svjesna da radi i djeluje po marketinskim
principima. Ovo mozemo zakljuciti empirijskim posmatranjem i
analizom aktivnosti koje islamska zajednica provodi. Naravno ovdje
nije rije¢ o sistemskoj primjeni strategijskog marketinga,a neke metode
i aktivnosti koje se koriste ukazuju nam da se radi o marketingu. Ali
sam proizvod, usluga, ideja koja se zove islam, s obzirom da ureduje
sve drustvene tokove, namece principe marketinga kao primarne u
predstavljanju ove vjere, naravno uz slijedenje principa eti¢nosti i
morala.

ISLAM KAO PROIZVOD

Uloga proizvoda kao instrumenta marketing miksa je vrlo
znacajna jer preko njega organizacija uskladuje svoje moguénosti sa
potrebama i zahtjevima kupaca, odnosno potrosaca. Organizacija
treba da ima proizvod ili uslugu koji adekvatno zadovoljava potrebe
kupaca, efikasnije nego usluge i proizvodi drugih organizacija.
Proizvod nastaje kao rezultat napora svih zaposlenih u organizaciji
da se odgovori zahtjevima i potrebama trzista.

Proizvod se moze definirati kao sve ono $to se moze ponuditi
trzi$tu da izazove paznju, kupovinu, koricenje ili potrosnju, dakle sve
ono $to moze da zadovolji potrebe i Zelje potrosaca za proizvodima. Za
marketing je od posebnog znacaja slika koju kupac ima o proizvodu,
obzirom da proizvod mora zadovoljiti odredene potrebe da bi bio
prihvacen na trzistu. Zato je posebno vazno da svaka organizacija
proizvodi ono $to maksimalno zadovoljava potrebe kupaca.

U svjetlu ovih objasnjenja proizvoda i islam, koji nudi ideju
spasenja CovjeCanstva, mozemo posmatrati kao proizvod koji se nudi
na trzistu. Bitna korist koju islam nudi vjernicima koji prihvate islam
jeste Dzenet, Zivot i posle smrti na ovom svetu. “A one koji vjeruju i
dobra djela cine obraduj dZennetskim bascama kroz koje e rijeke teci...”3

3 Korkut B., Prijevod Kur’ana, El-kalem, Sarajevo,str. 4, sura 2, ajet 25.
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Ciljna grupa konzumenata islama jesu, u skladu sa ajetima iz Kur’ana,
svi ljudi na planeti Zemlji, jer je Muhamed, a.s., poslat kao spas i
opomena svim ljudima.

Ako proizvod posmatramo kroz pet nivoa: bitna korist, bazi¢ni
proizvod, olekivani proizvod, obogadeni proizvod i potencijalni
proizvod, vidjet ¢emo da je islam kroz, naprijed navedenih pet
temelja islama ($ehadet, namaz, post, zekat i hadz) dat kao savrien
proizvod na trzistu vjerskih ideja. Islam u sebi sadrzi svih pet nivoa
proizvoda, i kao takav ne moze se vise popravljati i poboljsavati.
Iza ovog proizvoda stoji Allah, dz.§., kao tvorac tog proizvoda. O
ovome govori Muhamed, a.s., na Oprosnom hadzu kada, obracajuéi
se viernicima, izgovara ajete iz Kur’ana: “..Sada sam vam vjeru vasu
usavrsio i blagodat Svoju prema vama upotpunio i zadovoljan sam da
vam islam bude vjera...™

Iz ovih rijeci Allaha, dZ.8., vidimo da On motivira ljude da vjeruju
i da prihvate islam kao proizvod-ideju. Sada je na protagonistima
islama, prije svih na daijama, imamima, vjerouciteljima i ostalim
zaposlenim u islamskim zajednicama $irom planete da ovaj proizvod-
ideju priblize ljudima. U ovom smislu marketing strategija kao skup
aktivnosti i djelovanja na trzistu moze da ponudi veliki doprinos u
smislu upravljanja proizvodom-idejom zvanom islam.

Potrebno je preduzeti niz aktivnosti u istrazivanju trzista i
ciljnih grupa i preduzeti potrebne promotivne i distributivne korake
kako bi se potencijalni konzumenti ili pripadnici islama upoznali
sa proizvodom-idejom islam. Dobra informiranost o reakcijama
i ponasanjima konzumenata je takoder bitna stavka, kao i sami
motivi “kupovine” - prihvatanja islama. U svakom trenutku treba biti
upuden $ta konkretno uti¢e na motivaciju prihvatanja: da li je to ideja,
kvalitet, pristup i usluge pripadniku islama ili je to nesto drugo. Na
osnovu svih ovih stvari Islamska zajednica stvara odredenu politiku

4 Korkut B., Prijevod Kur’ana, El-kalem, Sarajevo,str. 106, sura 5, ajet 3.
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upravljanja proizvodom-idejom islama kako bi je §to vise priblizila
konzumentima.

ISLAM | CLJENA

Cijena je nov¢ani izraz vrijednosti proizvoda u trzi$noj razmjeni.
Preko nje organizacija ostvaruje prihod, meri trzisno ucesée i
profitabilnost firme. Broj realiziranih usluga i proizvoda koji se moze
prodati na odredenom trzistu u odredeno vrijeme zavisi od veli¢ine
prodajne cijene koju organizacija odreduje. Svaka promjena cijene
utice na prihod, obim prodaje i troskove poslovanja, a preko njih i na
dobit. Da bi se ostvarila relativno trajna dobit, cijena mora da postane
integralni dio strategije ne samo marketinga nego i organizacije.

Cijena je jedan od instrumenata marketing miksa koiji,
koris¢en samostalno ili u kombinaciji sa ostalim isnstrumentima
marketing miksa, treba da omogudi realiziranje ciljeva poslovanja.
Cijena je instrument (sredstvo) a ne cilj marketing aktivnosti.

Prihvatanje islama ne kosta nista. To je proizvod, ideja, usluga
koju konzument dobija besplatno na trzistu. Prihvatanjem islama,
ljudi ¢ak ostvaruju i mnoge ustede u troskovima koje su u Zivotu bez
islama imali. Nema izdataka za alkohol, raskalasni noéni Zivot, kocku,
nema placanja kamata bankama, nema troskova koje su imali za sve
one stvari koje islam zabranjuje. Ne ulazu nista, a profit (dZenet) je
samo njihov. Tako da se moze re¢i da je islam savreni proizvod koji
njegovom konzumentu donosi profit.

Prihvatanje samog islama, izgovaranje Sehadeta, obavljanje
namaza i post u mjesecu ramazanu ne kostaju nista. Medutim postoje
dva temelja islama, zekat i hadz, za koje je potrebno izdvojiti odredena
nov¢ana sredstva. Islam kao savrSen proizvod koji dolazi direktno od
Allaha, dz.5., medutim i u ovim propisima daje olak3anje, pa je za
zekat potreban nisab, odredena koli¢ina imetka koja je visak i na koju
se daje 2,5%. Svi oni muslimani koji ne posjeduju nisab nisu duzni
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dati zekat. Tako je i sa hadZzom, svi oni koji nemaju sredstava da
finansiraju put, nisu duzni da obave hadz, tako da mozemo zakljuciti
da je prihvatanje islama besplatno, a oni koji su imuéni i imaju viska
moraju da plate neznatan dio u vidu zekata. Medutim islam i na
ovo davanje ne gleda kao na placanje, ve¢ je zekat ¢iS¢enje imetka,
imovina siromasnih u imetku bogatih. U Kur’anu se kaze: “Uzmi od
dobara njihovih zekat, da ih njime ocistis i blagoslovijenim ih ucinis...”5
tako da ¢e oni koji daju zekat i za to dobiti nagradu i biti isti i
blagoslovljeni.

ISLAM | PROMOCUIJA

Osnovna uloga promocije je da komunicira sa pojedincima,
grupama ili organizacijama i da razmjenjuje informacije na svim
nivoima, pase promocioni miks nazivajo$imarketinski komunikacioni
miks.

Postoji pet oblika promocije: ekonomska propaganda ili
oglasavanje, lina prodaja, odnosi s javno$éu, unapredenje prodaje i
direktni marketing. Promocija je fleksibilan instrument marketinga
jer se aktivnosti promocije mogu kombinovati medusobno i sa
drugim elementima marketinga na veoma veliki broj na¢ina. Mada
je funkcija promocije veoma znacajna, njena efikasnost zavisi od
efikasnosti drugih instrumenata marketinga.

Osnovni ciljevi promocije su da informise,da podsje¢aidautice na
ciljne kupce da prihvate proizvod organizacije. Pojedine promocione
aktivnosti u ostvarenju ovih ciljeva imaju relativan znacaj.

Marketinski komunikacioni miks je slozen sistem i pisanje o
njemu prevazilazi okvire ovog rada, ali mozemo reéi da je promocija
islama od njegovog nastanka do danas koristila sve elemente i
pravila koje savremena komunikologija poznaje. U predstavljanju i
promoviranju islama kori$c¢en je najsavrSeniji oblik komuniciranja,

> Korkut B., Prijevod Kur’ana, El-kalem, Sarajevo, str. 202, sura 9, ajet 103.
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ljudski govor i ljudski glas. Boziji poslanik Muhamed a.s., je ljudima
prenosio rije¢i od Allaha, dz.8., koje su objavljene na arapskom jeziku
u interpersonalnoj, direktnoj komunikaciji sa njima. Obavljanje
zajednickih namaza, dZuma namaz, njegovanje dZemata i prisnosti
medu muslimanima doprinijeli su promociji islama i njegovom
brzom §irenju.

Kasnije sa razvojem medija, prvo Stampanih, a kasnije i
elektronskih, muslimani i islam su prihvatili i taj nac¢in komuniciranja
i prilagodili se savremenim tokovima komuniciranja. Stvorena je
mreza medija koja podrzava ostvarenje vjerskih, kulturnih i socijalnih
ciljeva islama. I na podru¢ju Balkana postoje mnogi mediji koji su
u funkciji promocije islama. Na bosanskom jeziku, pored mnogih
drugih najpoznatiji su od $tampanih medija “Preporod” u Sarajevu
i “Glas islama” u Novom Pazaru, a od elektronskih radio “Bir” u
Sarajevu i radio “Refref” u Novom Pazaru. Takoder je razvijena i
izdavacka djelatnost, pa se na trzistu moze nadi veliki broj knjiga,
brosura, CD-a, i drugih medija koji nose poruke islama.

Spoznajuéi znac¢aj marketinga i promotivnih aktivnosti Mesihat
Islamske zajednice je 2004. godine osnovao i Sluzbu za marketing
i informiranje Ciji je primarni zadatak bio predstavljanje islama

javnosti.

ISLAM I DISTRIBUCIJA

Distribucija je aktivnost marketinga koja obuhvata sve poslove
koji su neophodni da proizvodi dodu od proizvodaca do potrosaca.
Cilj je da krajnji korisnik bude usluZen na najbrzi i najkvalitetniji
nacin, uz najmanje troskove.

Kao upravljacka varijabla, distribucija obuhvata odluke i aktivnosti
koje odreduju dostupnost proizvoda ciljnom trzistu. Organizacija

donosi odluku da li ée robu prodavati direktno krajnjim korisnicima
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(direktni kanal distribucije), ili preko posrednika (marketinski
posrednici) — indirektni kanal distribucije.

Glavni kanal distribucije islama kao proizvoda-ideje jesu vjerski
objekti, dzamije. U njima se u toku dana pet puta na namazima srecu
viernici i kroz medusobnu interakciju razmjenjuju svoja znanja i
saznanja o islamu.

Organizaciju i distribuciju islama prema vjernicima, i drugim
ljudima koji su ciljna grupa proizvoda-ideje zvane islam ukratko ¢emo
objasniti na organizaciji Bosnjaka na Balkanu u Islamsku zajednicu.
Na vrhu je Rijaset islamske zajednice u Bosni i Hercegovini. Nize
organizacione jedinice su muftijstva, a jo§ nize medzlisi u kojima
funkcioniraju dzamije i mesdzidi koje predvode imami. To je slozen
sistem distribucije koji obuhvata i islamsko obrazovanje kroz mrezu
mekteba, medresa, kao i islamskih fakulteta. Takoder ovaj sistem
distribucije obuhvata izdavacku djelatnost, organiziranje raznih
aktivnosti, sveanosti, mevluda, prikupljanja zekata, kurbanskih akcija,
putovanja na hadz a sve u cilju da ispuni osnovni postulat distribucije
kako je objasnjavaju marketinki stru¢njaci: “Miks distribucije je
skup aktivnosti i procesa koji se bave tokom proizvoda i usluga od
proizvodaca do potrosaca.”

ISTRAZIVANJE

Religija se obi¢no definira kao ¢ovjekovo povezivanje sa onim
§to se smatra svetim, bozanskim ili spirtualnim. Religiozno osjecanje
je nada da postoji natprirodna sila koja odgovara na ogranicenost
ljudske egzistencije.” Ako islam i islamsku zajednicu posmatramo
kroz prizmu religijske organizacije, i usporedimo sa drugim
religijama, vidjet ¢emo da se islam brzo §iri i to je njegova trajna
¢ Filipovi¢ V., Marketing i trziste, Beograd, 1997.

7 Radijkovi¢ M. i Stojkovic¢ B., Informaciono komunikacioni sistemi, Clio, Beograd,
2004, str.126.
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odlika od nastanka do danas. Razni su faktori koji uti¢u na to ali
jedan od osnovnih jeste da je islam proizvod-ideja koji uspijeva da
zadovolji sve potrebe i nadanja ljudi koji sebi postavljaju pitanje cemu
mogu da se nadam? Taj marketingki pristup i marketingko djelovanje
islama, koji korisnika stavlja u srediste i daje mu odgovore na pitanja
pokusat ¢emo da ilustriramo istrazivanjem provedenim u Islamskoj
zajednici u Srbiji.

U periodu komunisticke vladavine i represije na ovim prostorima
vierski Zivot je bio gotovo zamro. Postojala je Islamska zajednica koja
se borila za vlastitu egzistenciju i opstanak. Formiranjem Mesihata
1993. godine, skolovanjem kadrova i primjenom savremenih metoda
promocije i predstavljanja islama, to jest primjenom marketinskih
metoda, situacija je pocela da se popravlja.

U ovom istrazivanju, kao indikator promjena u prihvatanju i
prakticiranju islama, praden je broj hadzija koji su posredstvom
Islamske zajednice u Srbiji obavili hadz, broj darivanih kurbana u
akciji kurbana, kao i broj u¢enika upisanih u medresi Gazi Isa-beg u
periodu od 1994. godine do 2009. godine. Podaci koji su prezentiraniu
tabeli 1. dobijeni su ¢itanjem i sistematizacijom podataka iz Izvjestaja
o radu Mesihata Islamske zajednice za svaku godinu posebno. Za
godine 2003. i 2004. izvjestaji nisu bili dostupni, a broj uéenika u
Medresi je poceo da se evidentira od 1995. godine kada je Medresa
stekla samostalnost u odnosu na Alaudin medresu iz Pristine. Takoder
i broj u¢enika medrese za 2009. godinu nije bio dostupan.

Tabela 1: Broj hadZija, kurbana i uéenika po godinama

Godisniji izvestaji Mesihata IZ

godina broj hadZija broj kurbana broj uéenika
1994 23 490

1995 64 609 104

1996 62 617 104

1997 90 573 132

1998 98 706 149
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1999 113 577 158
2000 113 702 173
2001 135 1025 175
2002 185 1021 198
2004 196 1244 253
2005 204 1338 256
2007 178 1901 269
2008 171 2036 248
2009 165 1885

UKUPNO 1797 14724

Iz Tabele 1. vidimo da je u organizaciji Islamske zajednice u
periodu od 1994. do 2009. godine, sa izuzetkom godina koje nisu
obradene, hadZ obavilo 1797 vjernika. Taj broj je iz godine u godinu
rastao, a s obzirom da je to obaveza samo imu¢nih muslimana, blagi
padovi koji su se javljali tokom pojedinih godina mogu se zanemariti.
Iz Dijagrama 1. mozemo vidjeti da je Islamska zajednica uspjela,
skupom aktivnosti usmjerenih u tom pravcu da upozna vjernike sa
znacajem hadza i da marketinskim djelovanjem kod njih probudi
zelju da obave hadz.

broj hadZija
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Dijagram 1: Broj hadzija po godinama

Isti slucaj je i sa kurbanima. I to je ibadet koji ne moraju da
obave svi vjernici, ve¢ samo oni koji su u moguénosti, a opet je linija
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dijagrama iz godine u godinu biljezila rast, sa neznatnim padovima,
§to nam opet govori da je marketing dobro uraden. Iz Dijagrama 2.
vidimo kako se kretao broj darivanih kurbana po godinama, izuzev
godina koje nisu obradene.

broj kurbana
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Dijagram 2: Broj kurbana po godinama

Rast broja u¢enika u Medresi govori da su marketinske aktivnosti
koje su isle u pravcu stvaranja svesti da je potrebno obrazovati se dobro
uradene. Sve vedi broj djece se odlucuje da udi o islamu, i da kasnije
ta svoja saznanja prenosi na druge ljude, a samim tim i da ucestvuje u
promociji islama i pridobijanju novih sljedbenika. I linija dijagrama
ucenika medrese ide uzlaznom linijom $to se vidi iz dijagrama 3.
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broj ucenika
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Dijagram 3: Broj ucenika Medrese po godinama

ZAKLJUCAK

Definiranjem marketinga kao procesa i skupa aktivnosti koje
primjenom zadovoljavaju potrebe kupaca i istovremeno obezbjeduju
dobit za organizaciju. Upoznavanjem sa osnovnim elementima
marketing miksa. Definiranjem islama i temelja vere islama, mozemo
zakljuciti da marketing kao proces moze da se stavi u funkciju islama.
U teoretskom razmatranju ove problematike vidjelo se da islam
mozemo posmatrati kao proizvod-ideju-uslugu koja je podlozna
svim procesima marketing miksa. Islam ima i svoju cijenu, i svoju
promociju, i svoju distribuciju i kanale distribucije.

Kroz istrazivanje na egzaktnim primjerima, ako hadz, kurbane,
i upisanu djecu u Medresi posmatramo kao indikatore islama,
pokazano je da islam biljezi svoj rast na podruju koje pokriva
Islamska zajednica u Srbiji. To se opet dogodilo zahvaljujuéi primjeni
marketinga. Tako da ono $to se moglo zakljuciti na osnovu teorijskih
razmatranja potvrdeno je i na egzaktnom primjeru, $to nas opet
dovodi do zakljucka da se marketing moze staviti u funkciju islama.
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Naravno ova oblast daje $iroke mogué¢nosti za dalja istrazivanja,
jer je islam nacin i stil Zivota a marketing prozima sve drustvene
i zivotne pore tako da se u ovom podru¢ju mogu izraditi opsirne
studije.
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